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RESUMO

A idéia central deste trabalho é o quilombismo como um movimento de resisténcia
cultural no espaco da Irmandade do Rosério dos Pretos, Quilombo de quatro séculos
de histéria, onde ecoa valores e principios como identidade cultural e a
ancestralidade. Parte da colonialidade de todas as formas de poder inaugurado com
a modernidade e o descobrimento das Américas. Padrdo do dito mundo civilizado
que produziu a diaspora negra e ainda hoje produz iniUmeras didsporas, com
pessoas espalhadas pelo mundo, buscando reconstruir a sua identidade, tendo no
quilombismo um resultado sécio-politico do avanco dos quilombos em diferentes
perspectivas histéricas. Assim, o presente trabalho tem como objetivo analisar, a luz
do quilombismo, as acbes da Irmandade do Rosario dos Pretos Pelourinho —
Salvador, Bahia, Brasil, como um genuino foco de resisténcia cultural, através de
uma pesquisa bibliografica, documental e de observacgéo participante.

Palavras-chave: Quilombismo. Identidade Cultural. Ancestralidade. Colonialidade.
Diaspora Negra. Irmandade.
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(Master in Social Policies and Citizenship) - Catholic University of Salvador,
Salvador, 2020.

ABSTRACT

The central idea of this article is quilombismo as a movement of cultural resistance in
the space of the Irmandade do Roséario dos Pretos, Quilombo of four centuries of
history, where echoes values and principles such as cultural identity and ancestry.
Part of the coloniality of all forms of power opened with modernity and the discovery
of the Americas. Standard of the so-called civilized world that produced the black
diaspora and still produces countless diasporas today, with people scattered around
the world, seeking to reconstruct their identity, with quilombism a socio-political result
of the advance of quilombos in different historical perspectives. Thus, the present
work aims to analyze, in the light of quilombism, the actions of the Rosario dos
Pretos Pelourinho Brotherhood — Salvador, Bahia, Brazil, as a genuine focus of
cultural resistance, through a bibliographical, documentary and participant
observation research.

Keywords: Quilombismo. Cultural Identity. Ancestrality. Coloniality. Black Diaspora.
Brotherhood.
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APRESENTACAO

Como assistente social, advogada, mestranda do Curso de Mestrado em
Politicas Sociais e Cidadania da Universidade Catolica do Salvador, busquei um
tema que dialogasse com a minha formacao profissional e a linha de pesquisa n° 03,
“Direitos sociais e novos direitos, constru¢do de sujeitos e cidadania. Na verdade
nao foi a minha primeira escolha, mas ao conhecer a Irmandade do Rosario dos
Pretos Pelourinho fui tomada por um sentimento de identificacdo, talvez
inconscientemente abduzida pela minha ancestralidade ou talvez pela fé no Rosério
ou pela histéria que guarda o seu acervo, a verdade que eu me inclinei sob altares
de uma sabedoria, que a Irmandade e seus membros abrigam, que vdo muito além
dos quatro séculos de histéria.

ApOs a Festa de Santa Barbara, em dezembro de 2018, procurei a Irmandade
e conheci aquele que seria 0 meu Mestre, o sabio Nicanor, que me apresentou 0
templo pedra, as riquezas e o acervo material e imaterial. Neste percurso histoérico,
conheci em trés palavras, algo que desnudaria 0 meu olhar inicial a Irmandade, “a
dupla pertencga religiosa”.

Em janeiro de posse do oficio de apresentacdo, entreguei na Irmandade e
aguardei o contato do Prior Adonai. Pelo telefone ele me perguntou, o que vocé
deseja ao pesquisar a Irmandade? Disse a ele: contar a verdadeira histéria do
protagonismo do povo negro através do trabalho desta Irmandade. Quilombo urbano
onde a liberdade foi pensada e construida num ideal de resisténcia e identidade
cultural. Sobretudo por acreditar que a liberdade ndo foi um conto de fadas por uma
princesa branca, da elite imperial, de puro sangue europeu e através de uma letra
fria da Lei, mesmo esta sendo a Aurea. Naguele momento entendi um método de
aproximacdo em pesquisa, a empatia e fui convidada a um contato com o Prior na
Irmandade.

Ao chegar na Irmandade, desta vez como pesquisadora aceita e ndo como
pretensa, fui apresentada a Analia Santana, membro da Irmandade, cuja dissertacao
de Mestrado era sobre o empoderamento da Mulher Negra na Irmandade. Ela disse

gue em quatro séculos de historia, muito havia sido contado e pesquisado sobre a
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Irmandade, mas o que efetivamente a minha pesquisa traria de contributo ao
trabalho da Irmandade? Respondi que inicialmente tinha interesse em trabalhar o
Direito a Memdria, mas que sabia que a medida que eu caminhasse na coleta dos
dados, afunilaria 0 tema num questionamento mais preciso. Como Mestra me
orientou quanto ao recorte do tempo, pois quatro séculos é muita histéria e que eu
trabalhasse a Irmandade na atualidade.

Gentilmente me acolheu, forneceu bibliografias, apresentou a outros Membros
e disse que eu era uma deles (da Irmandade dos Homens Pretos), com a pele mais
clara.

Aprendi a respeitar 0s limites visiveis e invisiveis da relacdo entre a
Irmandade e a Igreja Catdlica. Como um casamento duradouro, a separacéo
significa perdas para os dois. Vivem no mesmo espaco, mas em quartos separados.
O amor e a paixao cedeu lugar ao carinho e a cumplicidade de irmaos. Tem uma
relacdo duradoura, mas com antagonismos e o desgaste do dia, revezando em
limites que a Igreja Catdlica pde, por conta de seus dogmas e de outros pontos que
a Irmandade ndo abre méo, devido ao zelo e observéancia a sua identidade étnica. A
Irmandade afirma que construiu a Igreja e toda sociedade brasileira, ja a Igreja
Catélica (e consta em estatuto/regimento), afirma que todos os bens sdo dela.

Em janeiro registrei a saida do Padre Lazaro, que atuava como Capeldo da
Igreja, com muito pesar para os Membros da Irmandade, que diziam se identificar
com o Padre, o fato dele ser negro e da historia de vida, observando que a sua mae
foi baiana de Acarajé. A impressao (porque néao foi dito por ninguém), € que a Curia
nao vé com bons olhos a entronizacao de rituais da cultura afro(cantos, instrumentos
percussivos, danca), tampouco a ideia de dupla pertenca religiosa, aquela
inicialmente dita como o fato que desnudou o meu olhar de pesquisador frente a
Irmandade do Rosario dos Pretos Pelourinho.

Além da excelente acolhida, a minha histéria de vida e 0 meu compromisso
profissional me leva a refletir a questdo da cidadania a partir das acées de cunho
sécio educativo e promocional realizadas pela Irmandade do Rosario dos Pretos
nesta composicéo étnica. Do lado paterno tenho ascendéncia indigena. Meu bisavo
pertenceu a Tribo Tupinamba, cujos indios viviam proximo a Recife em Pernambuco,
foi tirado como os demais da mata (seu habitat), vestido e batizado com um nome de

branco. Do lado materno ndo obstante um avé branco, de origem portuguesa, a avo
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foi uma cabocla, neta de uma india. Tenho muito orgulho desta mistura que & minha
e de todo povo brasileiro.

Este tema de pesquisa me fascina e me abduz, a ponto da minha orientadora
me puxar ao centro, lembrando a necessidade do pesquisador manter uma certa
distancia do objeto a ser pesquisado para nao correr o risco da perda da
objetividade e do foco, para que os objetivos sejam alcancados, vez que a
identidade € bom, mas ha o compromisso com a pesquisa e com a producao
cientifica dos conhecimentos, a partir de uma reviséo tedrica pertinente ao Tema.

Agradeco a minha fé em Deus e no Rosario, por chegar até o mestrado
conduzida pela minha busca e certeza que o conhecimento € o viés de
transformacao social, a Julie, que embora ndo confirme, sinto que me escolheu
guando da entrevista e estou aqui por conta dela, ao Sr. Adonai, Anténio Nicanor,
Analia Santana e aos Membros e Abnegados da Irmandade, que me ensinaram a
sabedoria secular dos que os antecederam, aos ancestrais que deixaram o0 seu
legado na histdria da Irmandade. De tudo fica a certeza, ndo se conhece e adentra
no amago da Irmandade para sair da mesma forma que entrou. A cidadania é o
resultado natural de quem promove acdes efetivas de soerguimento da condi¢ao
humana.

Trabalhar a luz das ac¢des da Irmandade, o quilombismo como viés de
resisténcia cultural, foi uma feliz escolha de tema de pesquisa do Mestrado de
Politicas Sociais e Cidadania, visto que o0 mesmo dentre outros destaques, dialoga
com a proposta do Curso. Surgiu a partir de uma discusséo no grupo de pesquisa, e
da provocacéo da orientadora Julie Lourau, de que o povo negro tem algo de mais
interessante a ser pesquisado, que € o0 seu protagonismo, vez que no referido grupo
de pesquisa, temos um tema de doutorado, que aborda a forma cruel e
discriminatdria que séo historicamente dizimados. E assim, inspirado na doutrina de
Maria Stela Ramos® surgiu o interesse de estudar o quilombismo como viés de
resisténcia cultural nas acées da Irmandade do Rosario dos Pretos como Quilombo

de resisténcia e Cidadania.

! RAMOS, M. E. Afrodescendentes no espaco urbano. In: GARCIA, A. G. P. Desigualdades socio
raciais suburbanas e o direito a cidade d’Oxum — Plano Popular de Bairro. Academia Edu, 2017.
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1 INTRODUCAO

A Colonizacdo Portuguesa, no Brasil, teve a religiosidade como um traco
marcante e se deu por missdes e catequeses severas aos nativos inicialmente e
depois numa relacéo estreita de poder partilhado e alternado entre Estado e Igreja
na condugéo socio politica.

A alianca entre a Igreja Catdlica e a Coroa Portuguesa determinou uma
insercao social relativa, visto o contexto ser a de uma sociedade escravocrata, onde
a cor da pele e a condicdo socioecondmica, separavam brancos e negros, ricos e
pobres, europeus, ndo europeus, colonizadores, colonizados.

Os raptados da Africa na Diaspora Negra, ainda nos pordes dos navios eram
submetidos as atrocidades do colonialismo, Ihes impondo a fé catélica, tendo a sua
religido e crenca satanizada, a cultura preterida pela européia e a introducdo da
ideia de raca, até entdo inexistente como identificacdo étnica, visto também ser uma
classificacdo avocada pelo projeto de subalternizacdo imposto pelo colonizador
(QUIJANO, 2002).

O que se segue enquanto perspectiva historica traz um pouco dos relatos dos
Membros e da Cartilha da Irmandade, além do quanto observado na obra da
historiadora Lucilene Reginaldo(2005).

As Irmandades no Brasil tem um legado sdcio-historico que dista desde o
Brasil Colbnia, periodo em que a alianca da Coroa Portuguesa com a Igreja Catodlica
teve nas Irmandades um dos meios mais eficazes de converter e submeter os
diversos grupos étnicos, indios, mouros e negros ao catolicismo.

Em Portugal, as Confrarias ja existiam desde o século XlII e dividiam-se entre
Irmandades e Ordem Terceira, que se tornaram espaco de integracdo, caridade,
assisténcia médica e juridica, além de realizadoras de funerais para os membros e
familiares, um genuino foco sécio-politico, responsavel pela compra de alforrias. No
Brasil Colonia, um dos motivos da organiza¢cdo dos membros em Irmandades como
a do Rosario dos Pretos, em comento, era a referida compra de alforria e para tal

arrecadava fundos, estimulava a solidariedade, amparando o0s necessitados,
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contribuindo mais tarde com os Movimentos Abolicionistas, com a realizacdo de
reunides secretas e auxilios a fugas.

Trazidas pelo colonizador europeu, as Irmandades do Rosério foram as mais
significativas no periodo colonial, composta tradicionalmente por crioulos (pretos
nascidos no Brasil), mulatos e de africanos, que se estruturavam em torno de uma
mesa presidida no caso das Irmandades por um juiz ou presidente e no caso da
Ordem Terceira de um prior, tendo como requisito a categoria sécio econémica e a
cor da pele.

A fé no Rosério e a vivéncia prévia no catolicismo, permitiram a proliferacdo
das irmandades, as aliancas a participacdo na direcdo, delimitando espacos e poder,
importantissimo para a vida social da época, suprindo necessidades materiais, que 0
Estado ndo assumia e espirituais, que a Igreja e a devocéao dos fiéis, se incumbiam.

Em alusdo ao Rosario e aos ritos da devocdo aos Santos Catdlicos, as
sementes de capim eram utilizados pelos escravos que confeccionavam seus tergos,
com contas denominadas "lagrimas de Nossa Senhora", e rezavam como forma de
aliviar os sofrimentos impostos por um sistema escravocrata, que alem de patrocinar
o rapto de negros africanos, patrocinou com o seu trabalho, a riqueza dos

colonizadores.

Figura 1 — Imagem de Nossa Senhora do Rosério
—— - P 3

-
'." ¥

Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentimente cedido para esta

pesquisa
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As irmandades se tornaram grandes OrganizacOes Sociais, aparentemente
acalmavam as tensdes pela fé, ao mesmo tempo eram também espacos politicos,
econdmicos, estimulando a resisténcia, financiando a causa abolicionista,
obviamente n&o de forma manifesta.

Existiam Irmandades com maior recurso e projecéo e estas edificavam suas
proprias Igrejas, como foi o caso do Rosario dos Pretos, como haviam as com
menos recursos e desta forma, contentavam-se com altares laterais, cujo santo
principal ficava na nave central, local frequentado pelos homens brancos.

A religiosidade do povo, foi um trunfo para o colonizador, mas ao mesmo
tempo foi a possibilidade do colonizado pertencer a algum espaco social na Colénia
e Império, tendo as Irmandades como a ponte de inclusdo, em meio a uma
Sociedade sectaria e desigual.

Através das Irmandades, a reunido em torno do culto passou a ter homens de
igual categorias e finalidades outras que nao apenas a religiosa. A protecdo dos
membros, a solidariedade e o auxilio mituo passou também a ter um novo sentido,
protegidos sob a fé na Senhora do Roséario e Santos Negros como S&o Benedito,
Santa Efigénia, Santo Antonio do Catigerd, mesclando a cultura ancestral com a
crenca imposta pelos colonizadores, formando assim uma nova identidade
(SANTANA, 2011).

Figura 2 — Irmandade do Rosario dos Pretos

Fonte: Acervo da Irmandade do Roséario dos Pretos
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Em 1685, foi criada a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério as Portas do
Carmo (Irmandade dos Homens Pretos) na antiga Igreja da Sé e s6 em 1704
conseguiu a permissao do arcebispo D. Sebastido Monteiro, para a construcdo de
uma Igreja propria nas Portas do Carmo, antes se reuniam nos altares laterais de
igrejas matrizes. Era de fundamental importancia a obtencdo de um espaco proprio
para que fossem realizados tanto os rituais religiosos como as atividades sociais
dirigidas ao negro.

Entre 1873 e 1875 a fachada foi alterada com construcdo de duas novas
portas ao lado da principal, constru¢do de um altar na Sacristia e o douramento da
Igreja em 1895. Em 1938 o seu conjunto arquiteténico foi tombado pelo Instituto do
Patrimonio Histérico Nacional — IPHAN e em 2011 a Igreja foi totalmente restaurada.

Durante grande parte do século XVIII, depois de sucessivas tentativas para a
concessdo de um terreno por D. Jodo VI, é que se da a construcdo da igreja,
concluida em 1812. Uma das irmandades negra mais antiga de que se tem registro
no pais, a Irmandade do Rosario dos Pretos foi elevada ao Grau de Ordem Terceira
em 02 de julho de 1899 pelo entdo Bispo D. Jeronymo Thomé denominando-a de
Veneravel Ordem Terceira do Rosério de Nossa Senhora as Portas do Carmo -
Irmandade dos Homens Pretos. Segundo os membros da Irmandade e devotos do
Rosario, esta denominacédo de Veneravel Ordem Terceira € um titulo reconhecido
pelo Vaticano e reverenciado por toda Igreja Catdlica, de grande importancia
religiosa.

A cronologia dos fatos indica que, antes da construcdo da imponente
edificacdo no Pelourinho, o culto a Nossa Senhora do Rosario ja era realizada
numa capela na antiga Sé, hoje guarda o Monumento da Cruz Caida?, em torno de
uma imagem datada de 1685, a qual foi transladada ao Altar Mor desde 1704,
quando a Igreja passou a ser construida e a partir de 1710, realizar as celebracdes.

2 O monumento da Cruz Caida é uma obra de Mario Cravo, erguida apds 1552 no local onde existia a
antiga Igreja da Sé, construgéo do século XVII, que serviu de fortaleza contra invasores holandeses e
demolida em 1933 no Projeto de Modernizacdo da Cidade do Salvador para passagem de bondes
para o Terminal da Sé, construido na referida Praca da Sé. Teve sua condi¢cdo de Sé perdida para a
Igreja do Salvador em 1765, porém em 1808 sediou o Te Deum (hino de agdo de gracas) em
homenagem ao Rei Dom Jo&o VI e da Comitiva da Familia Real em Salvador-Bahia-Brasil. No local
foi construido um Belvedere Projeto do arquiteto Assis Reis,contudo o que ha de significativo no local
onde o patrimdnio histérico e cultural foi demolido s&do quatro sitios arqueolégicos, cujo resgate de
objetos e ossos foi fruto de estudo de uma equipe do Museu de Arqueologia e Etnologia da UFBA.
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Em 1718, a Irmandade do Rosario passou a abrigar a Irmandade do Santissimo
Sacramento do Passo, a mesma que mais tarde iria reivindicar a posse e
propriedade da Igreja do Rosario no Pelourinho.

Totalmente custeada por negros livres, alforriados, ou por escravos, 0s quais
com jornada excedente cediam sua forca de trabalho ou o seu dinheiro em prol da
edificacdo de templos catdlicos, com parcos recursos e grandes dificuldades, teve
uma construcao lenta, onde participantes da Irmandade trabalhavam na edificacédo
em seus momentos de folga do trabalho. A fachada e a torre s6 vieram ficar prontas
em 1780 e s6 no final do século XIX o interior foi redecorado no estilo neoclassico.
Ha uma historia do duplo pertencimento presente em cada espacgo e arredores da
Igreja . Nos fundos foi conservado um Cemitério de Escravos e a Igreja celebra os
festejos de lansa e Santa Barbara com rituais e musicas do Candomblé.

O duplo pertencimento foi o termo utilizado pelos membros da Irmandade
para explicar o que antes relacionava a sincretismo religioso. Este termo segundo
0S mesmos acompanha o significado da liberdade de escolha de ser uma coisa ou
outra ou ambas, sem perder a fé no Rosario. Sincretismo reporta a um tempo em
gue ndo se tinha direito a escolha ou essa era perseguida e discriminada, como a
relacdo entre Santos Catdlicos e os Orixas.

O termo Sincretismo do “grego synkretismos, do ponto de vista religioso de
refere a ‘jJungcdo ou mistura de cultos ou de doutrinas religiosas distintas, atribuindo
um novo sentido aos seus elementos”. Em relagao a religides de matrizes africanas,
este termo foi substituido por dupla pertenca, entendendo que ha& uma
individualidade no rito, na crenca e na fé professada entre as religides, tipo
candomblé é uma coisa e o catolicismo outra, o que deve prevalecer é o respeito a
ambas.

A Ordem Terceira do Rosério de Nossa Senhora as Portas do Carmo, no
Pelourinho — Salvador, Bahia, Brasil, consubstanciou o papel das Irmandades, cuja
funcdo além de ultrapassar as praticas religiosas, possibilitou a migracdo e
disseminagéao cultural, dando espaco mais tarde a dupla pertenga religiosa, de onde
nasceram as Festas Populares de Largo. Hoje no respeito a ancestralidade e a fé
construida pela Irmandade, ndo se fala mais em sincretismo, mas a dupla pertenga
religiosa.

Na capital baiana existe um rico calendario festivo, que vai de 04 de

dezembro com a Festa de Santa Barbara, culminando no carnaval como o apice


http://www.bahia-turismo.com/salvador/igrejas/rosario-pretos.htm
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deste calendario que agrega as Festas Populares conhecidas como de Largo, que
trazem tradi¢cBes antigas, que nascem da devogao a um Santo Catdlico e o carnaval
como um festejo momesco, cada vez mais suscetivel a modernidade e ao
incremento da indastria do turismo gerando um comércio formal e informal que vive
deste mercado.

A tradicdo das Festas de Largo, apresenta o dito rito sincrético, ou seja, apds
as procissfes dos Santos Padroeiros da devocao, o ato devocional de baianas de
religibes de matrizes africana, com aguas de cheiro e vestimentas de festas com o
branco e as cores de seu orixa, lavarem o entorno e escadarias das Igrejas, com
cantos, sambas de roda, dancas, capoeira e alguns rituais do candomblé. Uma
tradicdo que veio dos escravos, que lavavam as Igrejas apos as festas dos Santos
Catolicos, sendo transformado no passar dos tempos em grandes festas populares,
limitando aos adeptos das religibes de matrizes africanas, as lavagens das
escadarias, com grande adesdo popular e mercantilizagdo, numa expressao

multicultural entre o sagrado e o profano.

Figura 3 — Festa de Santa Béarbara

e Y. - e Y
Fonte: Registro fotografico Amanda Oliveira, Salvador da Bahia (2018)
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Figura 4 — Festa de Santa Béarbara, fiéis

Fonte: Registro fotografico Amanda Oliveira, Salvador da Bahia (2018)

Legalmente reconhecidas como espacgo reservado a religido, a cultura, a
preservacdo dos costumes, dos valores, o abrigo, a protecdo, sob o controle dos
poderes temporal e religioso, as Irmandades consubstanciaram o contato com o
cristianismo catélico, numa situacdo colonial na qual os negros eram controlados
nas suas acles e crengas, se tornando junto com o sistema, 0 elemento comum

imposto pela exploracdo escravista, ap0s o rapto de africanos do seu continente
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rumo a América e a0 mesmo tempo um espaco inclusivo ou a unica forma de
convivio social fora do espaco laboral, que manteve.

O que torna a Irmandade do Rosario ‘sui generes” € mais do que o titulo de
veneravel, sdo o que a memoria esculpida em suas paredes, seus pisos, seus
altares, seus Santos e rituais de devocdo, corredores, cemitério ou quintais,
guardam. E preciso pedir licenca a cultura, ao conhecimento, a ancestralidade, a
dupla pertenca religiosa, a religiosidade, ao trabalho dos que ergueram a Igreja, a
uma energia que emana do templo, a identidade de um povo, a sua resisténcia e
sobretudo a quatro séculos de historia.

Segundo Abdias Nascimento, “em nosso pais, a elite dominante sempre
desenvolveu esforcos para evitar ou impedir qgue o negro apos a chamada abolicéo,
pudesse assumir suas raizes étnicas, historicas e culturais dessa forma
seccionando-o do seu tronco familial africano.” (NASCIMENTO, 2009, p. 197-198).

Interessante na citacdo supra a constatacdo que além do rapto ocorrido na
didaspora negra, do processo de inculturacdo sofrido, o furto a meméria e ao direito a
memoria que os conduzissem a ancestralidade e sua identidade foi cerceada, até
porque, um povo sem memoria € massa de manobra dos que se perpetuam no
poder.

O dia 14 de maio de 1888 nao foi pensado para o Império reconhecer a
liberdade e as condicdes de homens livres e demandadores de servicos. No ano
seguinte com o Golpe de Estado que proclamou a Republica, houve a laicizacao do
Estado, em decreto do Ministro Ruy Barbosa em 1890 e em 1891 no texto
constitucional . Contudo, o catolicismo continuava como religido oficial e a dita
unidade prometida na Velha Republica ndo garantiu aos africanos e sua
descendéncia o livre culto ou a proximidade as suas matrizes.

Neste contexto foi fomentado pela elite que n&o queria perder o poder, 0
conhecido sincretismo, que mantinha os santos catélicos nos altares e os orixas em
cultos reservados ou na memdéria do povo negro. Hoje, o termo dupla pertenca
religiosa revela uma nova relacdo na vivéncia da fé e da ancestralidade, onde o
povo negro tem o direito de escolha e de professar a sua crenca sem receios de
represalias e sem curvar ao preconceito e a intolerancia religiosa.

Por outro lado, resistindo as adversidades e o desprestigio sofrido pelas
Irmandades no Estado laico, a devogdo aos Santos Catdlicos, as cerimdnias e

festas, o trabalho social da Irmandade do Rosario dos Pretos Pelourinho ganharam
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reconhecimento e notoriedade que vao além da comunidade afrodescendente, pelo
trabalho de importancia histérica, visto ser viabilizador de acgbes de assisténcia
social e saude, dentre outras, determinando numa visdo futurista do que hoje
conhecemos como seguridade social, o trabalho da Sociedade Protetora dos
Desvalidos — SPD.

A religiosidade e os rituais aos Santos Catdélicos eram tragcos comuns na
rotina dos que associavam as Irmandades, a solidariedade era o sentimento
comumente os participantes, o cunho sécio-politico veio da unido e enfrentamento
as adversidades impostas pela sociedade da época. Logicamente que ndo havia
entre os membros, a percepcgéo de serem estes espacos, focos de luta e resisténcia.
Nos estudos de Nascimento (1980), o quilombismo aparece como um movimento
nato a realidade brasileira, amplo na medida que cresce com novos quilombos e
permanente, porque sempre existiu e existird cada vez que o povo da diaspora se
posicionar contra resquicios da colonialidade do poder presente na sociedade pos
colonial.

E certo afirmar que as Irmandades foram quilombos de resisténcia no
passado e continuam sendo quilombos de resisténcia e cidadania nos dias atuais?
Ou que elas frente a invisibilidade de um povo, por ela testemunhada em 04 séculos
de historia, desde o século XVII, tornou-se um espaco de inclusdo, num periodo em
gue o sistema vigente do Brasil Coldnia tratava o escravo como “rés”, coisa ou
mercadoria? Ser um espaco inclusivo permitiu acdes efetivas da Irmandade de
resisténcia ao longo dos tempos, preservando a histéria, a memoria, o culto a
ancestralidade, a cultura e a sua identidade, negada quando da Diadspora Negra.

Interessante contextualizar o Pelourinho, bairro da capital baiana onde a
Irmandade esta localizada as portas do Carmo, no Centro Histérico da Cidade,
dotado de um acervo e conjunto arquitetdnico, que remete ao colonial barroco
brasileiro, tombado pelo Instituto do Patrimdnio Histérico Artistico e Cultural — IPAC,
integrante do Patrimbnio Histérico da Organizacdo das Nac¢Bes Unidas para a
Educacéo, Ciéncia e Cultura.

A palavra Pelourinho se refere a “uma coluna de pedra, localizada
normalmente ao centro de uma praca, onde criminosos e homens escravizados
eram expostos e castigados” e hoje com suas ruas estreitas e enladeiradas,

calcamento em paralepipedo, € um espaco urbano dotado de um pulsar cultural, que
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remete a ancestralidade e a um povo, caracterizando o Centro Historico de
Salvador.

O bairro do passado colonial e que até o inicio do século XX, concentrava as
melhores moradias, com familias abastadas e de posse e uma parte do comércio da
cidade, também foi local de violéncia fisica e moral para pretos comercializados
como mercadorias, expostos a apreciacdo publica ou castigados, no chamado
“pelourinho”, situado no Largo, Praga José de Alencar, proximo onde foi erguido a
Igreja do Rosario dos Pretos, que veio dar nome ao bairro.

Quando a modernizagdo transferiu o centro administrativo e atividades
econbmicas para outras areas da cidade, o Pelourinho como parte do Centro
Histérico de Salvador, tornou-se uma area pouco valorizada atraindo a moradia
popular de uma camada da populacdo que desde o Brasil Colonia habitavam nos
fundos dos casarios, em Vielas e becos, conforme os contornos da cidade. Também
se tornou palco da cultura negra da cidade, transformando o Pelourinho no século
XX num bairro de populacdo negra (pretos e pardos) em sua maioria, dando origem
a efervescéncia cultural, que originou grupos culturais e comunitarios sediados no
bairro, notadamente um palco e vitrine cultural para turistas e municipes, apoiados
na herancga cultural africana.

Mudangas geo espaciais surgiram a partir dos anos 50 e mudaram o
contorno do centro de Salvador e hoje este espaco urbano abriga um contigente de
pessoas em vulnerabilidade social, populacdo de rua, prostituicdo, drogas e uma
desigualdade so6cio-econdmica, caracterizada por baixo indice de Desenvolvimento
Humano - IDH e acessos a bens e servicos, com determinantes sociais de saude,
gue denotam as desigualdades existentes e condi¢cbes de bolsGes de pobreza,
contingente significativo de moradores de rua, violéncia e condicbes precarias de
sobrevivéncia no entorno do espaco urbano, que vai do Terreiro de Jesus a Praca
José de Alencar, conhecido como Largo do Peld.

Com a revitalizacdo do Centro Histérico nas décadas de 80 e 90, esses
grupos culturais de matrizes afro brasileira, como Olodum, Filhos de Gandhi, a
prépria Irmandade do Rosario dos Pretos, dentre outros, passaram enquanto atores
politicos, a época, importantes ao processo de redemocratizacdo do pais. Sem falar
no movimento cultural intitulado Axé Music, que concedeu ainda mais notoriedade
ao carnaval de Salvador, integrando o calendario festivo de Festas Populares de

Salvador e da Bahia.
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O Pelourinho se tornou um grande Centro Cultural, patriménio da
humanidade, atraindo artistas nacionais e internacionais, reescrevendo no mesmo
local dos acoites e da violéncia sofrida pelos negros, um novo protagonismo para o

afro brasileiro.

Figura 5 — Igreja do Rosério dos Pretos

Fonte: Acervo do Pelourinho dia e noite (2019)

Figura 6 — Rosario dos Pretos, fiéis
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Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentilmente cedido para esta

pesquisa

A Irmandade do Roséario dos Pretos se insere neste contexto como foco de
resisténcia cultural, a luz do quilombismo que cresce com o avanco dos quilombos
modernos, como as representatividades negras, pelo enfoque de transformacgéo de
realidades nas acfes desempenhadas, enfatizando a importancia de pensar uma
identidade comum para pessoas que foram espalhadas pela diaspora negra,
sofreram violéncia e que precisaram reconstruir uma base cultural comum, num
traco democratico de respeito, convivendo a cultura Ocidental e o culto a
ancestralidade em espacos que lhes eram e, ainda séo, hostis.

Outrossim, enquanto movimento, o quilombismo € atual e presente cada
momento em que a descendéncia dos povos da didspora negra, dispersos pelo
mundo, insurgir e indignar-se diante violéncias a sua condicdo humana de seres
livres, cidaddos no reconhecimento dos seus direitos e protagonistas de suas
proprias histérias de luta e resisténcia a toda forma de poder e dominacdo, na
edificagcdo diaria dos processos de instrumentalizagdo as mudancas de liberdade e
igualdade formal e material.

Vale aqui ressaltar a nocdo de inventividade e de circulacdo das formas
culturais, que ndo se encontram circunscritas as fronteiras étnicas ou nacionais, mas

nas diasporas que atravessam o atlantico, como na metafora de Gilroy, viajam nos
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navios num trafego bilateral e tomam diversas formas (musica, culinéria, literatura).
A possibilidade desta contracultura, de eliminar a visdo simplista de etnia ou
nacionalidade, bem como do intercambio cultural do atlantico afastar a ideia de uma
cultura pura mas hibrida, nem africana, nem britanica, caribenha ou americana, € o
que define a cultura do atlantico negro.

Do lado de cé do atlantico, temos no quilombismo um auténtico movimento,
amplo e permanente, resultante da multiplicacdo de quilombos e estes da
necessidade de defesa e sobrevivéncia. Assim tem sido o protagonismo dos Grupos
ou formas associativas que povoam o Pelourinho, como a Irmandade do Rosario dos
Pretos, motivo de se apresentar como questdo norteadora da presente pesquisa: em
gue medida o quilombismo ganha concretude nas acdes soOcio culturais da
Irmandade do Rosério dos Pretos na atualidade?

O ineditismo da pesquisa se verifica na escolha de analisar a Irmandade n&o
como um quilombo urbano legitimado pela Igreja, mas enquanto uma acdo em
movimento, qual seja, o quilombismo enquanto genuinos focos de resisténcia fisica
e cultural, tendo como cerne o universo das acdes realizadas nos ultimos 5 anos.

As acdes advindas sob a égide do Plano Nacional de Cultura e do advento da
EC 048/2005, que introduziu o paragrafo 3° ao artigo 215 do Texto Constitucional é
outro ponto a ser analisado, observando as possibilidades para Projetos culturais em
tempos de politicas neoliberais.

O desenvolvimento do texto de cunho dissertativo terd& um panorama geral
dos assuntos a serem tratados a partir da pesquisa bibliografica e documental. A
observacéo participante, que também foi utilizada sera melhor apresentada na
Metodologia da Investigacao.

E creditado relevancia académica ao tema, pela atualidade e necessidade de
perceber nas agbes e no discurso da Irmandade, o campo férti a uma nova
episteme e a producao de outros conhecimentos.

Ademais, a delimitacdo do tema a ser pesquisado tera como foco a atualidade
da Irmandade do Rosario dos Pretos. Parte da hipétese de que a organizagdo de
negros em Irmandades ou Confrarias tem uma relacéo significativa com uma pratica
inclusiva, emancipadora e reparadora no formato de um fenémeno conhecido como
quilombismo, como resultado do avanc¢o dos quilombos de resisténcia e cidadania.

Assim, no capitulo 1, no Marco tedrico, sdo abordados a Colonialidade

enquanto instrumento de institucionalizagdo da dominacédo e do padrdo de poder
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em todo percurso histérico desde o descobrimento das Américas e ainda presente
na Sociedade poOs colonial; a Diaspora negra como viés de um processo socio-
historico, que dispersou africanos em todo o mundo, principalmente na costa
americana, vitimados pela violéncia e o eurocentrismo do colonizador europeu, que
ndo enxergava nada além do atlantico, que nao fosse o seu projeto expansionista e;
0 Quilombismo como movimento atual, auténtico, amplo e continuo de resisténcia
fisica e cultural da populacdo afrodescendente, como um genuino levante da
resisténcia e luta do povo da diaspora na contramao do processo instituido pela
colonialidade de todas as formas de poder, inicialmente referido.

No capitulo 2, serd apresentado o traco quilombista da Irmandade, ou seja
uma analise do “Q” do quilombismo existe numa Instituigdo genuinamente religiosa e
de base estruturante dogmatica.

No capitulo 3, intitulado Direitos Culturais e Cidadania nas Acdes da
Irmandade do Rosério dos Pretos Pelourinho sera apresentado o Plano Nacional de
Cultura — O advento da EC n° 048/2005, enfocando as mudancas trazidas pela
Emenda Constitucional 048/2005, através do Plano Nacional de Cultura e sobretudo
o direito a liberdade de expressao da atividade intelectual, artistica, cientifica e de
comunicacado (artigos 5°, IX, e 215, 83°, Il), o direito a preservacdo do patrimdnio
historico e cultural (artigos 5°, LXXIII, e 215, 83°, inciso I); o direito a diversidade e
identidade cultural (artigo 215, caput, 8 1°, 2° 3° V, 242, § 1°), analisando as
possibilidades das Politicas Culturais do Plano Nacional de Cultura como ferramenta
e instancia articuladora da politica cultural brasileira e da identidade inseridos num
projeto neoliberal e; A Irmandade: Patrimonio Cultural e o Legado da ancestralidade,
onde serdo analisados os dados pesquisados sob a metodologia descrita, buscando
a resposta a questdo norteadora, a saber: em que medida o quilombismo ganha
concretude nas acdes soOcio culturais da Irmandade do Roséario dos Pretos na
atualidade?

1.1 OBJETIVOS

1.1.1 Objetivo Geral
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Analisar a luz do quilombismo, as ac¢6es da Irmandade do Rosario dos Pretos
Pelourinho — Salvador, Bahia, Brasil, como um genuino foco de resisténcia fisica e

cultural.

1.1.2 Objetivo Especificos

a) Conhecer as acfes de incentivos aos direitos culturais, a cidadania e a
qualidade de vida de idosos, jovens, mulheres e populagdo em
vulnerabilidade social realizadas pela Irmandade do Rosario dos Pretos no
Municipio de Salvador e de modo especifico na Comunidade Local do
Pelourinho;

b) Analisar as politicas publicas que possibilitam efetividade e um incremento
nas acgoes da Irmandade de efetividade aos direitos culturais;

c) Fazer um levantamento bibliografico sobre os temas da diaspora negra,
quilombismo e afrocentricidade;

d) Entender a complexidade e ambiguidade do Quilombismo segundo
Nascimento (2009) e Gilroy (2012) na metéfora do atlantico negro e dos

povos africanos dispersos pelo mundo.

2 METODOLOGIA

Pesquisar significa, de forma simplificada, formular perguntas e procurar
respostas para indagacfes propostas. Minayo (1993, p. 23), ao ver por um prisma

mais filoséfico, considera a pesquisa como:

[...] atividade basica das ciéncias na sua indagacdo e descoberta da
realidade. E uma atitude e uma pratica tedrica de constante busca que
define um processo intrinsecamente inacabado e permanente. E uma
atividade de aproximacdo sucessiva da realidade que nunca se esgota,
fazendo uma combinacgéo particular entre teoria e dados. (MINAYO,1993, p.
23).

A abordagem de investigacao da presente pesquisa sera num modelo dialético,
por entender que os fendmenos sociais se dialogam e se influenciam reciprocamente

no processo de construgéo do objeto. Segundo Minayo (1994, p. 78-79):
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O método dialético possui dois niveis de interpretacéo, o primeiro diz respeito
as interpretagdes das determinag8es fundamentais, isto €, ao contexto socio-
histérico do grupo social; o segundo nivel de interpretacdo baseia-se no
encontro do investigador com os fatos surgidos na investigacdo. (MINAYO,
1994, p. 78-79).

Isto porque os fendmenos estudados ndo sdo compreendidos isoladamente, na
maioria das vezes se manifestam através da percepc¢éo do contexto e da sucessédo de
fatos que se apresentam a medida que o pesquisador se aproxima do objeto numa
sequéncia de ordenacéo dos dados que o leve a responder as questbes da pesquisa,
definindo os objetivos propostos. Este € o primeiro desafio para a realizacdo da
pesquisa com a Irmandade, vez que a riqueza sécio-histérica e de detalhes pode levar
0 pesquisador a ndo ter a clareza necesséria do que se busca ao final, muito embora,

em pesquisa social, o produto final € sempre provisorio, ja que a realidade é dinamica:

[...] passada a mania pelos aspectos mais exteriores do método experimental
ou pelos prodigios da ferramenta matematica a sociologia podera, sem
davida, encontrar na superagdo entre racionalismo e empirismo 0 meio de se
superar, isto é, progredir, simultaneamente no sentido da consciéncia tedrica
e da fidelidade ao real. (BOURDIEU, 2002, p. 86).

Ainda comungando com os escritos de Bourdieu, o pesquisador ao se debrucar
no objeto a ser pesquisado reforca o papel de evidenciar o que esta evidente, mas
causa cegueira, respondendo quantas vezes for necessario as questdes de pesquisa
a partir dos objetivos propostos, que no curso da pesquisa podem ser revistos.

Serd realizada a pesquisa qualitativa, objetivando alcancar resultados que
identifiquem toda subjetividade qualitativa do trabalho realizado pela Irmandade e que
vao além da apresentacdo de dados numéricos da pesquisa quantitativa e a sua
representacdo. O método utilizado para a pesquisa de campo sera o qualitativo,
com pesquisa de campo, analise documental (estatutos, regimentos, atas,
convénios), bibliografica e observacao participante. Inclui a analise sobre questdes
estruturais de natureza social, politica, econdbmica e cultural, as relacbes entre
poderes instituidos, populacdo, a historicidade da Irmandade organizada no
enfrentamento e na manutengdo dos vinculos organicos com a populacdo, por
didlogos formais, bem como as interacdes informais diante aporte tecnoldgico,
politicas organizacionais e/ou publicas, observando.

Vale por oportuno ressaltar, a importancia do momento de aproximag¢do do

pesquisador ao objeto e dos contatos iniciais realizados com a interlocu¢cao de um
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membro da Irmandade a Sra Analia Santana, como fonte de dados a serem
trabalhados. Este interlocutor colocou a preocupacdo da Irmandade em saber, a
partir da pesquisa proposta, qual o retorno para a Instituicdo e o legado para o povo
negro, membros da presente e futuras geracfes. Também questionou como
pesquisadora e estudiosa da causa, a validade atribuida ao fato de despertar no
direito a cultura, outros direitos como a cidadania e o reconhecimento do trabalho
empenhado na resisténcia do povo negro.

A partir deste nivelamento, em contatos com o0s membros como Analia
Santana, Antonio Nicanor e o Prior Sr Adonai, foram estabelecidos didlogos com o
conhecimento préatico e o tedrico, norteando a Histdria, Sociologia, Antropologia,
Economia, Politica, dentre outros campos do conhecimento, num aporte
metodoldgico interativo, cruzando as situacfes e fatos observados, com a andlise
documental e obras que dialogam com o tema, como afrocentricidade, diaspora
negra, quilombismo e territorialidade afro, dentre outros, que serdo abordados nos
capitulos.

Por fim, respeitando a livre participacdo dos membros e a ética na observacao
dos dados coletados, foram consultados os membros citados no texto, se poderia

usar os seus nomes em citagdes, sendo assim permitido.

CAPITULO |

1 MARCO TEORICO

1.1 COLONIALIDADE COMO A INSTITUCIONALIZACAO DA DOMINACAO E DO
PADRAO DE PODER

A descoberta das Américas inaugura um novo formato sécio histérico de
dominacdo esculpida a partir de um modelo eurocéntrico, que alterou o padrao
mundial das relacdes sociais de producéo, tanto na classificacdo social introduzindo
a ideia de raca, como na divisdo social do trabalho, a presenca de trés elementos: a

dominacéo, a exploragao e o conflito.
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O eurocentrismo do século XVII aponta ao entendimento de que formas
institucionais de dominacdo, passam por questdes técnicas e historicas do padrédo
do poder colonial, moderno, capitalista e que a desigualdade ndo resulta de um
modelo escravocrata, mas da colonialidade de todas as formas de poder, presentes
e determinantes das relagdes desiguais entre colonizadores e colonizados, europeus
e nao europeus, senhores e escravos.

Quijano (2002) apresenta o atual padrdao de poder mundial como a mais
eficaz e profunda forma de dominacao social, material e intersubjetiva, entendendo
nesta Ultima, a dominacao politica. Traz o conceito da colonialidade do poder como
fendmeno fundante deste atual padrdao mundial do poder e da classificacdo social,
cujo traco de dominacéo é resultante de relagdes socio-econbmicas desiguais, que
inauguraram a modernidade, alterando toda estrutura de poder e divisdo social do
trabalho. O fenbmeno do poder surge, sempre que necessario controlar a forca de
trabalho, o recurso e o produto. Segundo QUIJANO (2002):

O atual padréo de poder mundial consiste na articulacdo entre: 1) a
colonialidade do poder, isto é, a idéia de “raga” como fundamento do padréo
universal de classificacdo social basica e de dominacdo social; 2) o
capitalismo, como padréo universal de exploragéo social; 3) o Estado como
forma central universal de controle da autoridade coletiva e o moderno
Estado-na¢do como sua variante hegeménica; 4) o eurocentrismo como
forma hegemoénica de controle da subjetividade/ intersubjetividade, em
particular no modo de produzir conhecimento.

No deslinde de um tracado histérico, a colonialidade do poder como
institucionalizacdo da dominacao e o capitalismo como nova estrutura de controle do
trabalho, foram avancando e impondo uma sistematica de divisdo racial do trabalho,
através da dominacéo, servidao ou escravidao. Enquanto a colonialidade introduz na
classificacdo social a ideia de raca como expressao da dominacdo, o capitalismo
corporifica de forma historico-estrutural o controle do trabalho e suas formas
desiguais de apropriacao da riqueza.

Ao tratar a colonialidade do poder e o capitalismo mundial, no curso da
dominagdo colonial, Quijano (2005) apresenta no eurocentrismo critérios de
classificagdo em todo o planeta, obedecendo o projeto de perpetuacéo de interesses
de uma elite que se mantém no poder numa distribuicdo racista do trabalho e das
formas de exploracéo deste, no entdo capitalismo colonial (QUIJANO, 2005, p. 108-

109):
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No curso da expansdo mundial da dominag&o colonial por parte da mesma
raga dominante os brancos (ou do século XVIII em diante, os europeus) foi
imposto 0 mesmo critério de classificacdo social a toda a populacdo mundial
em escala global. Consequentemente, novas identidades historicas e
sociais foram produzidas: amarelos e azeitonados (ou olivaceos) somaram-
se a brancos, indios, negros e mesticos. Essa distribuicdo racista de novas
identidades sociais foi combinada, tal como havia sido tdo exitosamente
logrado na América, com uma distribuicdo racista do trabalho e das formas
de exploracdo do capitalismo colonial. Isso se expressou, sobretudo, numa
guase exclusiva associacdo da branquitude social com o salario e
logicamente com os postos de mando da administra¢éo colonial.

Em sua critica a colonialidade do poder, denuncia o0 eurocentrismo como
projeto politico e tedrico, presente desde 1492 com o descobrimento da América.
Para ele colonialismo e o estado-nacgéo, desde o aludido descobrimento, andam de
bracos dados, caracterizando o que se conhece como capitalismo periférico, inserido
no contexto do sistema-mundo moderno-colonial (QUIJANO, 2000).

A memdria do afro descendente no Brasil, remete a estrutura de poder e
dominacédo sofrida desde a diaspora negra, advento que espalhou uma populagéo
vitimada por um processo violento de subalternizacdo de povos, da negacéo de sua
cultura e da alienacao sécio politico e econémica de forma hegemaonica, instituida na
co-presenca de trés elementos, a dominacdo, exploracdo e o conflito (QUIJANO,
2000).

A dominacéo presente na classificagéo social e na divisdo racial do trabalho
deu énfase a uma sociedade desigual, onde a condicdo de mercadoria, produziu o
estigma da invisibilidade com consequéncias que se manifestam nos dias atuais e
de certa forma, permitiu que as Irmandades avancassem como espaco permitido
pela elite dominante de inclusdo social, solidariedade e assisténcia, tendo na
religiosidade o escudo comum.

Esta nocdo de raca, parte da segregacdo e subalternizacdo dos povos da
escraviddo pela cor conhecida em meados do século XVI e por trds desta,
a existéncia de “contingéncia, conflito, poder e decisdo de tal sorte que se trata de
um conceito relacional e historico.” (ALMEIDA, 2018, p. 19). Assim, a historia da raca
ou das racas € a histéria da constituicdo politica e econbmica das sociedades
contemporaneas.

A exploracdo como pratica propria do capitalismo em todas as suas formas de
expressao de desigualdade e acumulacao de riquezas. O interessante do projeto

eurocéntrico baseado na classificacdo social, € que os senhores de escravos
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representam os interesses do colonizador europeu, num sistema escravocrata de
dominacgédo, referendando antigas e permanentes idéias e préaticas de relacdes
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados.

O conflito enquanto terceiro elemento co-presente como resultado natural,
diante interesses antagonicos presentes nas relacées sociais de producdo. Todas
estas mudancas resultaram na divisdo racial do trabalho, cujo resquicio da
colonialidade do poder, mesmo no pds colonialismo ainda resiste, posto que nas
entranhas das relacdes sociais de producéo.

Para Silvio Almeida a idéia de raca ganha relevancia social decorrente de
uma construcdo filoséfica do homem, no projeto iluminista do século XVIII. Isto
porque, o homem cognoscente do século XVII, com suas mdltiplas facetas e
diferencas, ganha nova classificacdo, a chamada distincéo filosofico-antropolégica
entre civilizado e selvagem, que no século XIX daria lugar ao civilizado e primitivo.
lluminismo que serviu de esteio para ideias liberais, que inspiraram as revolucdes
inglesa, americana e francesa. Ao trazer estas concepg¢des, 0 autor comunga com a
ideia de inscricdo dos colonizados no espac¢o da modernidade (ALMEIDA, 2019).

A classificacado de seres humanos serviria e ainda serve, ndo a propositos do
conhecimento filos6fico do pensamento iluminista, mas uma tecnologia do
colonialismo europeu, para a destruicido de povos nas Américas, Africa, Asia e
Oceania. De objeto filosofico o homem passou a ser objeto cientifico, onde a biologia
e a fisica surgiram como modelos explicativos da diversidade humana. Podemos
ilustrar o surgimento do racismo cientifico que a época, século XIX, foram
prestigiados nas obras de Arthur de Gobineau, Cesare Lombroso, Enrico Ferri e no
Brasil, Silvio Romero e Raimundo Nina Rodrigues (ALMEIDA, 2018).

Observou-se no percurso histérico que o positivismo cientifico e o capitalismo
evoluindo a um imperialismo econémico, cedeu espaco a idéia de inferioridade racial
dos povos colonizados sustentada na ideologia do neocolonialismo, que traz nos
dias atuais a leitura de velhas praticas na relacdo de poder econdmico sobretudo,
considerando o avango e as desigualdades fomentadas pelo capitalismo, com
novos discursos e sempre no propasito de perpetuar-se mantendo privilégios a uma
elite historicamente favorecida.

Véarias sdo as formas em que a colonialidade do poder se manifesta, se
mantendo como a onipresenca da institucionalizacdo da dominacdo. A globalizagao

€ um exemplo, posto que é um marco da modernidade com tragcos comuns de
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institucionalizacdo da dominacéo, além de ser excelente aliado a vigéncia de uma
nova ordem econdmica global, a qual Robert Kurz aponta como fim da economia
nacional. Para Kurtz (1995, p. 1), “0 mercado mundial devassou as entranhas da
economia nacional e sua lingua alcancou, por assim dizer, a Ultima das aldeias nos
confins do mundo”.

Ainda citando Kurtz (1995, p. 1):

A palavra de ordem hoje em dia é ‘globalizacdo’ — globalizacao dos
mercados, do dinheiro, do trabalho. E claro que o mercado mundial existe
desde o século XVI. Mas a economia de mercado moderna cresceu
sobretudo dentro do espaco funcional das ‘nac¢des’ criadas no século XVIII:
com base num estoque de capital nacional coerente, surgiram Estados
nacionais dotados de sistemas juridicos nacionais, infra-estruturas etc. O
mercado mundial era visto como ‘comércio externo’ e restringia-se a um
plano secundario. Tal processo, que marcou o surgimento de novas nacfes
e economias nacionais, estendeu-se também pelo século XX. [...]. As
consequéncias, sem duvida, sdo absurdas e perigosas. A economia das
empresas ultrapassa todas as fronteiras, mas o Estado permanece — de
acordo com sua natureza — limitado ao territdrio nacional. O Estado € cada
vez menos o0 ‘capitalista coletivo ideal’ (Marx), com voz de comando ativa
sobre o estoque de capital nacional.

Sao tendéncias atuais do capitalismo priorizar o capital financeiro e a acao
predatéria dos mecanismos especulativos de acumulagéo. O capitalismo moderno é
um significativo eixo central do atual padrao do poder mundialmente dominante, tem
estado associado ao Estado-nacdo moderno nos espacos que lhe convém, vez que
na maior parte do mundo tem sido associado a outras formas de Estado de forma
especifica e em geral de autoridade politica (QUIJANO, 2002).

Assim acrescenta Quijano (2002, p. 10):

A relacdo entre o capitalismo como estrutura global de controle do trabalho
€ sua organizacdo em espacos particulares de dominacdo, bem como a
organizacdo de estruturas especificas de autoridade coletiva nesses
espacos, ainda € uma questado aberta. Em geral, em todo padrdo de poder
ndo sdo sempre claras, muito menos sistémicas ou organicas, as relacbes
entre a dominacdo e a exploragéo. [...]. Em todo caso, o recente debate
sobre as relacbes entre a ‘globalizacdo’ e o Estado, na perspectiva
dominante (eurocentrista) circunscreve-se exclusivamente a presumida crise
do Estado-nacdo moderno sob os impactos da ‘globalizacdo’. [...]. Esse
carater basicamente politico da chamada “globalizacdo” mostra que nao se
trata, como em sua imagem mitica, de uma espécie de fendbmeno ‘natural’,
inevitavel e inescapavel em consequéncia. Pelo contrério, trata-se do
resultado de um vasto e prolongado conflito pelo controle do poder, do qual
sairam vitoriosas as forcas que representam a colonialidade e o capitalismo.
E, em consequéncia, a ‘globalizacdo’ é uma inevitavel arena de conflitos
tanto entre os vencedores e vencidos como entre 0s proprios vencedores,
suscetivel, portanto, de outros resultados.
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O capitalismo moderno ndo apenas utiliza a globalizagdo para ampliar seus
dominios, mas par a segregar e reduzir acessos a bens e servigcos, num pseudo
entendimento de participacdo e desenvolvimento, que ao contrario, aumenta a
lacuna entre dominantes e dominados, desenvolvidos e sub desenvolvidos ou em
desenvolvimento. Ou seja, 0 hovo padrao mundial de poder, determina que se deve
produzir mercadorias para o mercado mundial.

No tocante a articulacdo do Estado como forma central universal de controle
da autoridade coletiva e 0 moderno Estado-nacdo como sua variante hegemoénica a
realidade na América Latina de Estados que se tornaram Estados Nacdes € de um
paradoxo historico em torno do processo de independéncia, vez que a associacao
entre Estados independentes e sociedades coloniais era muito presente em todos 0s
paises, inclusive no Brasil, que ndo obstante independéncia, a situacao pos colonial
nao afastou a dita colonialidade nas relagdes de poder.

O eurocentrismo como forma hegemdnica de controle da
subjetividade/intersubjetividade, em particular no modo de produzir conhecimento,
foi elaborado sistematicamente a partir do século XVII na Europa, como parte do
processo de eurocentralizacdo do padrédo de poder colonial/moderno/capitalista.
Segundo Quijano (2002, p. 5), “como expressao das experiéncias de colonialismo e
de colonialidade do poder, das necessidades e experiéncias do capitalismo e da
eurocentralizacdo de tal padrdo de poder’. Assim, foi mundialmente imposta e
admitida nos séculos seguintes, como a unica racionalidade legitima (QUIJANO,
2002).

2 DIASPORA NEGRA: O RESULTADO DE UM PROCESSO SOCIO-HISTORICO

Entende-se por Diaspora Negra, o rapto de pessoas além do continente
africano dispersas por todo mundo, como resultado da Colonialidade do Poder,
inaugurada na modernidade com a descoberta das Américas, como
institucionalizacdo do projeto ambicioso de dominacdo do descobridor e colonizador
europeu, que tinha no Eurocentrismo, o seu carro chefe.

Enquanto resultado de um processo sacio histoérico, a diaspora negra suscitou
a importancia de pensar uma identidade comum para pessoas que foram
espalhadas, sofreram violéncias fisica, mental e moral e que precisam reconstruir

uma base cultural comum em um novo contexto.



35

A escraviddo no Brasil do século XVI até o século XIX, inicialmente
impulsionada pelo mercantilismo expansionista europeu, que precisava de méo de
obra para retirar das colbnias suas riquezas para 0s reinos, ndo € a causa, mas
consequéncia e resultado da institucionalizacdo da dominacdo, através da
colonialidade do poder e do eurocentrismo.

Estudos sobre a escravidao afirmam que o Brasil foi quem mais recebeu os
povos do continente africano, tornando-se o maior pais com populacédo negra fora do
continente africano. Dos quase 12 milhGes dos africanos trazidos ao continente
americano, 40% desembarcaram em Portos brasileiros. O primeiro grande
contingente de negros escravizados chegou ao Brasil para trabalhar nas lavouras de
cana de acucar no Nordeste, Pernambuco, Alagoas e Bahia (REGINALDO, 2005).

O maior problema do etnocentrismo europeu foi olhar para além do atlantico
pensando que podia subjugar, eliminar e negar as culturas dos povos colonizados, a
partir da idéia de supremacia da cultura européia, vez que, em todo percurso
historico houveram expressdes culturais e presenca africana seja no samba, na
capoeira, no maracatu, na crenca, ho candomblé e tudo transcende as condicdes
estigmatizantes conhecidas no processo de aculturacdo colonialista européia
reservava, revelando nessas expressodes culturais, a humanidade e a for¢ca da
cultura que se revelaria a partir da diaspora. Isso por que a Diaspora Negra € um
grande intercambio cultural, determinante a formacé&o da cultura afro-brasileira, uma
cultura hibrida e peculiar, ja que a heterogeneidade cultural dos africanos, vindos de
paises diversos, mais o0 contato com a cultura indigena e a europeia favoreceu uma
pratica cultural diferenciada.

A Lei 10.639/03, alterada pela Lei 11.645/08, tornou obrigatério o ensino da
histéria e cultura afro-brasileira e africana em todas as escolas, publicas e
particulares, do ensino fundamental até o ensino médio, propondo novas diretrizes
curriculares para o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e africana, tendo os
negros como sujeitos histéricos do pensamento e das ideias, na contribuicdo da
cultura (musica, culinaria, danca) e as religibes de matrizes africanas. Este
dispositivo fez-se necessario para garantir uma ressignificacdo e valorizacéo cultural
das matrizes africanas, que eram desprezadas e eliminadas da historia formal
segundo o padréao da colonialidade do saber, vez que formam a diversidade cultural

brasileira.
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Num passado préximo, intencionalmente foi forjado a visdo da Africa pela
lente do colonizador, onde o conhecimento produzido pela elite dominante sempre
esteve a servi¢o de seus interesses de perpetuacédo no poder, contudo o surgimento
de novas epistemes serviram para desnudar o conhecimento posto, propondo novas
formas de articular o estudo, a pesquisa e 0 conhecimento nesse campo, exaltando
o didlogo e um novo pensamento cientifico que pdem o sujeito africano no centro da
producdo do conhecimento.

Nascimento (2009) refere como equivoco de historiadores convencionais, de
visdo “curta e superficial “entendimento”, isso por que a elite dominante, que
também agrega a casta literaria elitista e branca, sempre envidou esfor¢cos para
evitar ou impedir que o negro pudesse assumir suas raizes étnicas, histéricas e
culturais, seccionando desde o pordo dos navios negreiros, todo tronco familial com
o Continente Africano.

A memdria diasporica, hoje conhecida, se deve a um movimento erosivo e
crescente de producéo cientifica, cultural e literaria, que remete a uma abordagem
afrocentrada, com producdes da Africa contemporanea e futura, bem como de
pessoas da didspora africana em toda América e com a fluidez de toda corrente
filosofica, também introduzida no Brasil.

Atualmente, percebe-se um levante em producdes literarias e artisticas, de
pesquisadores, estudiosos pessoas da diaspora africana em todo mundo e do
continente africano, sob perspectivas e abordagens diversas, objetivando exorcizar
as falsidades, distorcbes e negacbes, que sempre serviram a uma proposta de
subalternizacdo, porque um povo sem passado, sem nacao, sem memoria, € facil
Ihe preterir direitos, inclusive de reconstruir a sua identidade.

Ha& uma semelhanca nas festas dos santos e santas da devocdo das
Irmandades dos Homens Pretos (figura 7), com as festas de largo hoje na
Bahia, onde a manifestacdo da cultura e tradicdo africana € visivel, como se
manifestavam no passado. Podemos associd-los a outras festas folcloricas
de origem em tradi¢cOes afro-brasileiras como o candomblé, o maracatu e o congado
(SANTANA, 2011).

A Festa de Santa Béarbara acontece no dia 04 de dezembro e marca o inicio
do calendario festivo da cidade do Salvador (figuras 8 e 9). Manifestacéo cultural
que revela a dupla pertenca religiosa comentada. Para a Igreja Catolica é dia de

reverenciar a Martir, que morreu como muitos Santos Catolicos pelo amor ao Cristo
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e defesa do Cristianismo, padroeira dos bombeiros; aos adeptos de religides de
matrizes africanas, é dia de vestir vermelho para lansd a orixa dos trovoes. Os
festejos percorrem o Centro Historico, Mercado das Sete Portas, Corpo de
Bombeiros, que oferece um caruru e as celebracfes e Missa Festiva na Igreja do

Rosario dos Pretos.

Figura 7 — Irmandades dos Homens Pretos

A ,
Fonte: Acervo da Irmandades do Rosério dos Pretos

Figura 8 — Festa de Santa Béarbara, 2018
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Fonte: Registro fotografico por Amanda Oliveira, Salvador da Bahia (2018)

Figura 9 — Estatueta de Santa Béarbara recebendo oferendas, Festa de Santa
Béarbara 2011

Fonte: Lourau (2016)
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A Antropéloga Julie Lourau, a partir de uma pesquisa etnografica, apresentou
um outro foco para as festas populares e o carnaval de Salvador, o comércio
informal, que a cada ano ganha contornos diferenciados. Ao se debrucar nas festas
de largo as identificou como uma tradicdo da Bahia Velha, algumas tomando
robustez como Bonfim e lemanja, lembradas e incentivadas pela iniciativa publica e
dos agentes publicos, como também pela iniciativa privada, por questdes
mercadoldgicas e outras se esvaindo e perdendo forca com o tempo, esquecidas,
sem atrativos e incentivos, tanto da iniciativa publica, como privada, como a
Segunda Feira Gorda da Ribeira e a Festa de Santa Luzia, dentre outras. Destacou
a diferenca da Festa de Santa Barbara, esta assumida pela Associacdo dos
Comerciantes do Centro Historico.

Assim descreve Lourau (2015):

O Diario Municipal Oficial de Salvador decreta, em marco de 2007, a criacao
dessa operacao, incluindo as festas de: Reveillon, Boa Viagem, Nossa
Senhora da Concei¢do, Lavagem do Bonfim, Itapud e Yemanja. Faltaram as
tradicionais festas de Santa Béarbara, Santa Luzia, Lapinha, Ribeira e Séo
Lazaro (SALVADOR, 2007). O que aconteceu com elas? A festa de Santa
Barbara tem um status um pouco diferente, pois pertence ao centro histérico
e por isso é regulada pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural (IPAC)
— um 0rgdo da esfera estadual - e os seus vendedores informais estédo
vinculados a Associacéo dos Barraqueiros do Centro Historico.

A Prefeitura fala em revitalizar o Comércio, chance da Festa de Santa Luzia
retornar as ruas desta parte da Cidade Baixa, mas é certo, que ndo dependera
apenas da devocdo da populagcdo, mas do incentivo dos érgaos publicos a dotar
estruturas aos largos festivos da cidade, restaurando a cultura de uma Bahia antiga
e a memoéria do seu povo e suas crencas.

A este respeito, Lourau (2015) amplia a discussao, introduzindo o conceito de
“regides morais” da cidade, divididos em dois grupos: o do Centro Histdrico, que
sofre a falta de investimentos dos poderes publicos, inclusive na manutencdo da
tradicdo da Festa Popular ao Santo de Devocédo, em areas que sofrem preconceitos
ligados a pobreza, ao atraso, a criminalidade e ao esquecimento por parte das
autoridades e; a regido da Orla, considerada nova e moderna, que converge
investimentos publicos e privados.

E mister ressaltar que a preservacio das festas populares, invoca o direito a
memoria e identidade de um povo, de uma Bahia antiga e de um povo que tem

historia. O desconhecimento da sua prOpria historia facilita o processo de
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dominacéo, aqui identificado como a colonialidade do saber. Historia que explica a
origem do duplo pertencimento na fé do afro brasileiro repassados nos ritos de fé e
festejos populares.

Manoel Querino (1851-1923) um dos maiores estudiosos sobre a cultura
negro africana em nosso Estado, em “A raga africana e seus costumes na Bahia”,
livro escrito nos meados do século XIX, obra reeditada varias vezes, colabora com a
discussdo quando disse que o “africano ja trazia a seita religiosa de sua terra; aqui
era obrigado, por lei, a adotar a religido catdlica. Habituado naquela e obrigado por
esta, ficou com as duas crengas” (QUERINO, 2010 apud SANTANA, 2011).

Em seu artigo, “A Irmandade do Rosario dos Homens Pretos do Pelourinho:

memoria e identidade afrocatdlica na Bahia”, acrescenta Santana (2011):

E importante ressaltar que para nos irmdos e irmas do Rosario, o
sincretismo ndo se aplica nos moldes como foi delineado academicamente.
Porque os irmaos tém bem claro que: a religido ancestral é imprescindivel,
porém o cristianismo também pode coexistir nas nossas vidas. Quando
estamos na Irmandade, estamos desenvolvendo no lado cristdo catélico de
culto a Jesus e a Nossa senhora do Rosario, quando estamos nas religides
de origem africana (Candomblé e suas varias matrizes) estamos mantendo
nossa ancestralidade e cultuando seja os orixas, ou inquices, voduns e
ancestrais. Cada um com seu ritual especifico e feito nos templos
especificos que dao resposta e significado a nossa existéncia has Américas.
Os cultos sdo especificos, ou seja; ndo se misturam, embora a maioria da
sociedade e até da intelectualidade acredite no contrério.

A lalorixa Mae Stella de Oxossi foi a primeira lalorixa a ser eleita em 2013, por
unanimidade, para ocupar a cadeira 33 da Academia Brasileira de Letras, cujo
patrono € Castro Alves (figura 6). Estudiosa e divulgadora da crenca religiosa
africana, seus escritos e publicacdes (livros e artigos sobre o candomblé€) revelaram
nao ser adepta ao sincretismo entre a religido de matriz africana e o catolicismo,
dizia que cada um no seu espaco e na sua crenca. Para disseminar o conhecimento
no candomblé criou o museu aberto, expondo roupas e objetos usados nas
cerimdnias. O culto a ancestralidade é uma forma de reverenciar quem veio antes e

portanto, segundo a lalorixa, “estamos aqui (SANTANA, 2013).
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Figura 10 — lalorixa Mée Stella de Oxossi

Fonte: Registro fotografico por Santana, em 2013

Ainda num documentario da TV UFBA — Perfil, de 2015, Mae Stella afirma
que como todas as “familias de bem” deveriam ser catdlicas, porque era a religido
oficial e quem néo se declarasse como tal seria marginalizado, ela e toda sua familia
foram batizados, crismados e casados na fé catolica. A sua conversao a religido de
matriz africana se deu parafraseando a prépria Mae Stella, “de forma contida e
discreta, como cagadora que era, vez que filha de Oxossi”. Nao era simpatizante ao
termo “sincretismo”, pois para ela e os afrodescendentes seguidores do candomblé,
nao existe o termo sincretismo religioso, porque este, como ja referido, era usado
quando ndo podiam exercer a sua fé.

Hoje, o texto constitucional assegura que o Estado Brasileiro € laico e para a
lalorixd sdo distintos: candomblé € candomblé e catolicismo é catolicismo, o0 que
deve haver, € o respeito entre as religides. Vocé pode ser uma coisa e outra ou 0
que quiser ser, porque o referido termo era usado, quando ndo podiam fazer suas
escolhas pela sua matriz africana, seja na crencga, cultura ou identidade.

E necessario ressaltar que a descendéncia da didspora negra vem se
manifestando em espacos criados ao dialogo, como foi verificado na Conferéncia de
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Durban, onde questdes étnicas, raciais, culturais e religiosas, e seus
desdobramentos que sempre tiveram o potencial para polarizar o mundo.

O que se encontra na diaspora negra de todos os dias € uma nova aventura
do povo africano além mar, na reconstrucdo da sua identidade. Novas relacdes
sociais de producdo presentes desde os pordes dos Navios Negreiros
desembarcavam a partir do século XVI e aqui na Bahia, se mantem culturalmente
fortes e resistentes na contemporaneidade.

Engano se pensar que a modernidade festejada no século XVIII e inicio do
século XIX, com ideias iluministas, viria com a justica material, dos ideais
revoluciondrios, axiolégicos e anseios libertarios ao povo da didspora negra e sua
descendéncia. O surgimento de novas epistemes serviram para desnudar o
conhecimento posto, como o pensamento afrocentrado, que investiga e propde
novas formas de articular o estudo, a pesquisa e 0 conhecimento nesse campo,
exaltando o didlogo e um novo pensamento cientifico que péem o sujeito africano no
centro da producdo do conhecimento. Isto porque, num passado proximo,
intencionalmente foi forjado a visdo da Africa pela lente do colonizador, onde o
conhecimento produzido pela elite dominante sempre esteve a servico de seus
interesses de perpetuacao no poder.

Neste processo de construgcdo do conhecimento, uma nova abordagem
epistemoldgica traz a Africa e o seu povo espalhado pelo mundo ao centro e dentro,
ressignificando e desnudando o conhecimento filoséfico e cientifico, como o0s
estudos de Cheickh Anta Diop, na tentativa de se reconstruir significados e valores
de antigas culturas que foram erguidas pelos negros africanos, como € o caso dos
antepassados do Egito antigo e manipulados, roubados e distorcidos pela falta de
ética do mundo académico Ocidental ao tratar os povos, civilizacbes e culturas
produzidas pela Africa (NASCIMENTO, 2009).

No que concerne a contribuicdo da antiguidade a memoria Afro-brasileira,
Diop (2009) levanta a hipétese da latinizacdo de Horus, filho de Osiris e Isis,
resultando no Orixa e de relagdes do antigo Egito com a Africa negra, de forma
especifica com os lorubas. O interesse ndo era de alegar uma superioridade racial
com a constatacdo, mas o compromisso com a verdade. Desmistificacdo cientifica
de quem nao mais deseja carregar o peso e 0s crimes do “eurocentrismo cientifico”

e seus dogmas impostos como verdades.
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Destaca-se como contribuicdo ao pensamento afrocentrado, a proposta
epistemoldgica de lugar de Assante (1980), em sua obra Afrocentricidade, que vem
realocar os povos africanos para dentro e no centro do debate da producdo de
conhecimento, inclusive das formulacdes politicas, filoséficas ou cientificas, vez que
estes estavam deslocados de sua cultura.

O pensamento afrocentrado traz a proposta epistemoldgica de lugar, na
construcdo do conhecimento na literatura, na musica, nas artes sem pretensao de
hegemonia, s6 de reconhecimento, evoluindo sempre no sentido de incorporar o
conhecimento ocidental, & ética e a filosofia ancestrais, como producdo de
conhecimento por africanos e sua descendéncia, fixados no Brasil ou outros paises
da Diaspora. Segundo o Professor Molefi Kete Assante (1980 apud NASCIMENTO,
2009, p. 30), “a afrocentricidade tem como principal indagagao, se os padrbes
construidos pelo Ocidente, constituem crencas ou conhecimentos a respeito de
povos e culturas africanas e diaspdricos, de sua filosofia e experiéncia de vida”.

Tal qual a representacdo metaférica do navio de Gilroy em Atlantico Negro
como “um sistema vivo, microcultural e micropolitico em movimento e que coloca em
circulacdo idéias, ativistas, artefatos culturais e politicos”, assim tem sido as agbes
da Irmandade do Rosario dos Pretos do Pelourinho nos quatro séculos de atuacéo,
dotada de um histérico de luta e resisténcia do povo da diaspora africana , cujo
maior desafio € manter-se atual e atuante nos diferentes espacos socio-historico.

‘Repensar a modernidade por meio da histdria do Atlantico negro e da
Didspora Africana, é parte de um pensamento que no minimo lanca marcos
preliminares na histéria e ddo substancia ao discurso da prépria modernidade
Ocidental” (GILROY, 2001, p. 43). Consoante a fala da Orientadora de Pesquisa

Dra. Julie Lourau,

[...] necesséario é pensar uma identidade comum para pessoas que foram
espalhadas, que sofreram violéncias e que precisaram reconstruir uma base
cultural comum em um contexto que |Ihe era [€] hostil. Dai vem a noc¢éo de
inventividade e de circulacdo das formas culturais da didspora que viajam
nos navios (como na metafora de Gilroy) e tomam formas parecidas ou
distintas, nos distintos espagos em que ela existe.

Acrescenta Gilroy (2011, p. 25):

Sob a idéia-chave da didspora noOs poderemos entao ver nao a "raca", e
sim formas geo-politicas e geo-culturais de vida que sao resultantes da
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interacdo entre sistemas comunicativos e contextos que elas nao so
incorporam, mas também modificam e transcendem.

E a desterritorializacéo da cultura, privilegiando novos fluxos, agenciamentos
e a inventividade de uma nova topografia, criada pela rede de comunicagao
transnacional, que busca novas identidades de tempo e espaco, opostos a idéia de
cultura limitada as fronteiras do Estado — Nacao e favorecidas pelas relagbes de
troca, que ndo tornam a cultura menos pura, mas sim enriquecida. Segundo Gilroy
(2011), na diaspora o negro criou um corpo unico de reflexdo sobre a modernidade
inaugurada com o descobrimento das Américas e as relagBes impostas pelo
colonizador, as quais estdo presentes nas lutas culturais e socio-politicas de seus
descendentes.

As contradicOes e conflitos que tem esteio no racismo, no colonialismo e na
exploracdo presente nas relacdes sociais de produgcdo da expansdo econdmica
verificada no Ocidente, sédo realidades que ndo se esgotam em Conferéncias,
embora se reconheca a de Durban como um marco, com ganhos politicos ao povo
da diaspora, especialmente na América Latina, mas os desafios que se colocam
para a superacdo da realidade estigmatizada ainda sdo enormes no Brasil e no
mundo (CARNEIRO, 2002).

De acordo Carneiro (2002):

O protagonismo dos afrodescendentes das Américas para se verem
reconhecidos pela Conferéncia de Durban se consubstancia, também, no
paragrafo 33 da Declaragdo, aprovado com a seguinte redacgéo:
Consideramos essencial que todos os paises da regido das Américas e de
todas as demais zonas da diaspora africana reconhecam a existéncia de
sua populacdo de origem africana e as contribuigbes culturais, econdmicas,
politicas e cientificas dadas por essa populacdo, e que admitam a
persisténcia do racismo, a discriminagdo racial, a xenofobia e as formas
conexas de intolerancia que a afetam de maneira especifica, e reconhegam
gue, em muitos paises, a desigualdade histérica no que diz respeito, entre
outras coisas, ao acesso educacdo, atencdo a salde, habitacdo tem sido
uma causa profunda das disparidades sdcio - econémicas que a afetam.

A nivel local, em julho de 2006, ocorreu em Salvador — Ba, a Il Conferéncia de
Intelectuais da Africa e da Diaspora, sucedendo a primeira edi¢cdo ocorrida em 2004
em Dacar-Senegal, reunindo intelectuais, autoridades gestoras e representantes da

Sociedade Civil, para uma discussdao ampliada do tema, numa integracdo entre

paises africanos e da didspora, com vista a promo¢do e cooperagdo para O
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desenvolvimento, ainda no proposito de ampliar o didlogo frente as ja referidas
questdes num propdsito de reconhecimento e reparagéo.

Indmeros sdo os aspectos a serem considerados, quando se invoca a
discussdo da diaspora negra em terras americanas e de modo especifico da
realidade brasileira, que vai muito além do olhar individual e dos olhares coletivos,
de como as relagbes raciais sdo estigmatizantes e obstaculizam a promocao de
direitos materiais e formais, muitas vezes construidos por uma elite dominante, que
vem ditando as regras e perpetuando as violéncias e desigualdades, além de culpar

a descendéncia negra pelo processo de miséria social a qual estdo expostos.

3 QUILOMBISMO COMO UM MOVIMENTO ATUAL, AUTENTICO, AMPLO E
CONTINUO DE RESISTENCIA FISICA E CULTURAL DA POPULACAO
AFRODESCENDENTE

O Quilombismo apresentado por Nascimento (2009), no 2° Congresso de
Cultura Negra das Ameéricas realizado no Panama (1980), “como legado de
mobilizacdo politica da populacdo afrodescendente nas Américas, baseado na sua
propria experiéncia historico — cultural”, € um movimento auténtico, amplo e
permanente de resisténcia fisica e cultural. Em sua tese, Nascimento articula como
proposta afro-brasileira para o Estado Nacional contemporaneo um Brasil multiétnico
e pluricultural, baseados em medidas e principios propostos no que chamou de ABC
do Quilombismo.

O Instituto de Pesquisa Afro Brasileira afirma que o de extraordinario
apresentado durante o referido Congresso, ndo se limitou a ja referida proposicao,
mas a constatacdo de serem os Quilombos, uma das primeiras experiéncias de
liberdade nas Américas, de base comunitéria, organizacdo politica democrética,
modelo econdmico oposto ao colonial , baseados em valores culturais africanos, que
foram exitosos focos de resisténcia a violéncia e a condicdo escrava sofrida pelo
povo africano e sua descendéncia espalhada em toda América e mais, a Vvisao
futurista sobre temas trabalhados como multiculturalismo, igualitarismo democratico,
ambientalismo, propriedade coletiva da terra e antecipacdo na abordagem das
relagdes raciais .

A sociedade quilombola é um espaco sociopolitico e de igualitarismo

econdmico. No quilombismo as relacbes de producédo diferem das existentes na
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economia espoliativa, ndo havendo propriedade privada da terra, dos meios de
producdo e nem a divisdo social do trabalho. A propriedade é de uso coletivo e o
trabalhador ndo sofre a exploracdo do sistema produtivo ou seja o0 quilombismo
obedece a uma dialética interativa que assegura a realizacdo completa do ser
humano.

Dentre as varias nuances observadas no quilombismo, a primeira delas é que
este deriva de um modelo quilombista, o qual traz a ideia de forca e de
Organizacfes dinamicas; uma segunda, € que este resulta da multiplicacdo dos
varios quilombos que conhecemos, rurais ou urbanos, permitidos ou ndo permitidos,
nao importando a classificagdo que os dé, desde que os reconhegcam como um
genuino foco de resisténcia; Uma terceira nuance e néo a Ultima, visto a sua posicao
dialética, é que “o quilombismo tem se revelado capaz de mobilizar
disciplinadamente o povo afro-brasileiro por seu profundo apelo psicossocial, cujas
raizes estdo entranhadas na historia, na cultura e na vivéncia dos afro-brasileiros”
(NASCIMENTO, 2009, p. 203).

Se mantém vivo e em constante reatualizacdo, ora reprimidos, ora
sublimados, ndo importando a aparéncia e os objetivos declarados, sempre uma
importante funcdo social, um forte compromisso com a coletividade, apreco a
cultura, ancestralidade e preocupacgao com a preservacao da identidade de um povo
gue sofreu a violéncia de comecar em outros espacos e lembrando o atlantico negro,
em diversas formas de expressao, seja na literatura, na musica, na crenca, na arte,
na culinaria, dentre outros. Tem como fundamento ético “assegurar a condigao
humana do povo afro brasileiro, h4 tantos séculos tratado e definido de forma
humilhante e opressiva.” (NASCIMENTO, 2009, p. 206).

Condicdo humana negada a uma escravidao pela cor, que comecava ainda
em solo africano, nas feitorias e depois nos Portos com a chegada de povos de
benguelas, cabindas, angolas, minas, dentre outros. Ao chegarem nos referidos
Portos eram identificados pela regido de procedéncia e ndo pelos grupos étnicos.
Com a impossibilidade de mapear as regifes de onde 0s grupos étnicos procediam,
novas configuragdes de identidade surgiram com nomenclatura diversa das nagdes
de origem no Continente Africano.

Separar 0s escravos recém chegados era uma estratégia de driblar levantes,
motins, rebelides ou de se fortalecerem em grupos por lagos de proximidade, seja

pela condicdo escrava, pelo parentesco ou simplesmente pela afinidade e situagéao
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de miséria que os igualavam. Com esta estratégia e adocdo de meios violentos de
intimidacdo, ndo era esperado qualguer manifestacado de resisténcia. A resisténcia
ou os genuinos focos de resisténcia urbana ou rural seriam conhecidas pelo nome
de Quilombo.

Nascimento (2009) traz o conceito de Quilombo em diferentes perspectivas
histéricas. A comumente conhecida como espagos rurais, no interior das florestas,
com a fuga do cativeiro e a organizacdo de uma sociedade livre, baseado na
solidariedade, convivéncia, comunhao existencial, praxis da coletividade, sociedade
criativa, trabalho como libertacdo e negacao ao 6cio, seriam os quilombos proibidos,
como o lendario Quilombo dos Palmares. Outra forma de quilombo, sdo os espacos
associativos urbanos e legalmente permitidos, como Grémios, Confrarias e
Irmandades.

Para Nascimento (2009):

O quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam
estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso, facilitando sua
defesa e sua organizacdo econdmico-social prépria, como também podiam
assumir modelos de organizacfes permitidas ou toleradas frequentemente
com ostensivas finalidades religiosas (Catdlicas), recreativas, beneficentes,
esportivas, culturais ou de auxilio muatuo.

Em ambas perspectivas tem como fundamento ético assegurar em todo
momento histérico a condicdo humana do povo afro brasileiro. Segundo Maria
Beatriz Nascimento, “quilombo era um local onde a liberdade era praticada, onde os
lacos étnicos e ancestrais eram revigorados.” (NASCIMENTO, 1979, p. 17 apud
NASCIMENTO, 2009, p. 204).

Os avancos destes quilombos resultaram num Projeto sociopolitico de se
pensar e fazer um modelo alternativo de sociedade, sem tracos da colonialidade do
poder, ou seja, sem classificacdo social, nem separacdo em castas, tampouco
divisdo social do trabalho, sem capitalismo espoliativo, nem propriedade privada. O
uso da terra era coletivo e servia a propoésito de sobrevivéncia ndo de acumulacéo
de riquezas.

No aspecto urbano, em formas associativas, como grémios, confrarias ou
irmandades, ainda assim os valores arrecadados eram para assisténcia, inclusive
funeral para os membros da Irmandades e sua familia. A historia das Irmandades,

como a do Rosario se reveste de suma importancia também para movimentos
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abolicionistas, sejam em angariar fundos para compra de alforrias, seja num
processo inclusivo pela ocupacdo de espaco, numa sociedade marcada por
desigualdades, ou na garantia da identidade ou dos valores culturais.

A critica € que numa sociedade pos colonial, ndo obstante o legado
quilombista, que traz o ideal de libertacdo e faléncia da colonizagdo mental
eurocentrista, a colonialidade ainda € presente nas relagdes. A dita igualdade se faz
presente num regramento formal e ndo na igualdade material. O traco de dominacéo
€ cada vez mais presente, com discursos inflamados de minimizar os estigmas
raciais ou transferir ao afro-brasileiro a culpa da sua existéncia. De tudo fica a

certeza: s6 0 povo negro é capaz de organizar a sua luta.

CAPITULO Il

1 O TRACO QUILOMBISTA DE UMA IRMANDADE CATOLICA DE BASE
ESTRUTURANTE DOGMATICA

A historiografia das Irmandades leigas no Brasil, sobretudo as religiosas como
a do Rosério, aponta uma base estruturante dogmatica voltada a um associativismo
conformador do status quo, fomentado por uma elite dominante que sempre se
beneficiou com a permanéncia das relacfes sociais de dominacao, inauguradas com
a Modernidade e de modo especial com a prépria descoberta das Américas.

Em terras brasileiras, a Coroa Portuguesa teve na Igreja Catolica um grande
aliado no processo de colonizacdo e expansdo de dominios sobre terras e povos.
Neste contexto, Igreja e Estado sempre andaram num mesmo compasso, huma
relacdo de cumplicidade expansionista, utilizando fé e a forca a servico dos seus
interesses.

Neste contexto, Igreja Catdlica e seu regime do Padroado, com o culto ao
Santo de sua devocédo, foram ancoras para o aporte dos objetivos econdmicos de
Portugal em relagcéo a Colbnia. A suposta preocupacédo com a propagacao da fé nas
Ameéricas, com imposicdo do batismo, muitas vezes no embarque em terras
Africanas, era o mote utilizado nas missdes ou pseudo conversoes.

Havia um duplo intento, acumulacdo da riqueza da Coroa Portuguesa e o

interesse na expans&o do catolicismo. E fato que a maioria dos Templos Catdlicos
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com detalhes barrocos de uma era colonial, tiveram suas edifica¢des realizadas por
maos escravas, em jornadas estendidas.

N&o obstante o aparato sdcio-politico e religioso, as questdes legalistas eram
referendadas por um ordenamento juridico elitista, que defendia o direito de
propriedade. Sendo o escravo considerado mercadoria, a lei protegia o Senhor de
Escravos e os seus direitos, tanto no periodo colonial, como no Imperial, visto a
condicdo de objeto do direito e mesmo na Republica, sobretudo nos auspicios da
sua primeira fase, jA como cidadéaos livres e, portanto, agora sujeitos de direito,
percebe a continuidade de um Ordenamento tutelador da propriedade e do direito da
elite, representada por uma oligarquia agréria, se perpetuando no poder.

O jurista Augusto Teixeira de Freitas, na Consolidacdo das Leis Civis (1858),
dispunha em sua classificacdo, que o0s escravos pertenciam a classe dos bens
moveis, ao lado dos semoventes. Como semoventes apareciam nos contratos de
terras como bens acessorios dos iméveis. Assim define o renomado jurista
(FREITAS,1896, p. 37): “Durante quase quatrocentos anos o negro foi objeto util de
compra e venda, sujeito a hipoteca”.

Uma questao dual em que se posicionou o negro ho Ordenamento Patrio, de
1530 a 1888, como objeto e ou sujeito de direito, se escravos ou livres,
respectivamente, apos 1888, como sujeitos de direitos, apos a Lei Aurea. Questdes
contraditorias de natureza juridica a servico de uma elite em detrimento de um povo
negro e descendéncia, alijado do exercicio do poder. Esta elite (cultural, financeira
e/lou agraria) sempre ditou o Direito Brasileiro, que nunca promoveu o
desenvolvimento socioecondmico, nem revoluciona e sim confirmando privilégios e
posicbes de mando em detrimento do exercicio dos direitos humanos (individuais e
sociais) dispostos pelas Constituicdes brasileiras em todos os tempos (PRUDENTE,
1988).

Assim se pronuncia Prudente:

O Brasil ndo possui seu ‘Cédigo Negro’, materialmente falando, a exemplo
de outros estados americanos. As leis referentes aos escravos
permaneceram esparsas em normas das Ordenag6es Manuelinas, Filipinas
e apo6s 1822, em leis de natureza civil-comercial, e Cadigo Criminal, Codigo
de Processo Criminal, Codificagdo das Leis Civis, etc. Mesmo apés 1822 as
Ordenacdes do Reino e inUmeras disposicbes do Direito Romano,
permaneceram em vigor, utilizadas como subsidiaria do Direito brasileiro
para questdes com escravos. A Constituicdo Imperial outorgada por Dom
Pedro | em 1824 era de cunho liberal, garantia consideravel, rol de direitos
humanos/individuais, herdados do ideario liberal revolucionario (1789). Vigiu
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até 1889, permitindo o trabalho escravo (1888), sobre o qual formalmente
silenciava.

Uma vez agredido em seus direitos de personalidade, o espancamento e a
tortura so foi um atenuante para reforcar a anulacdo da aptiddo para ser pessoa e
reduzi-lo a situacdo de escravo. Por outro lado, as vendas e a separacdo desde 0s
navios, dos grupos e lagcos parentesco, tiveram o proposito de impedir a formacéo de
ndcleos familiares. Assim, longe do seu continente de origem, reduzido a “res’, coisa
ou mercadoria, sem familia e desprotegido soOcio politico e economicamente, a
participacdo nas Irmandades dos Homens Pretos, era uma forma de resisténcia a
negacédo de sua condi¢cdo humana.

Enquanto o eurocentrismo disseminava em suas conquistas as religides dos
catdlicos, protestantes e judeus, o povo da didspora negra ainda em terras africanas,
gquando do embarque e em navios negreiros, antes mesmo de chegar em terras
americanas, ja viam sua religido de matriz africana preterida e esvaziada, batizando-
os em religides europeias do pais colonizador de origem, numa conversao forjada na
violéncia.

Como ocorreu com os indios nas Santas Missdes, 0os métodos para a
catequese eram austeros e severos, comecando pela imposicdo de abandonar todo
o credo antes professado e compulsoriamente impondo uma nova religido, vez que a
de origem, ainda nos pordes dos navios negreiros era satanizada, Ihe apresentando
nova crenca, hovo meio cultural, apagando todo um passado, toda a heranca trazida
da Africa.

A situacdo do negro e do indio era similar no que concerne a auséncia de
direitos e a exclusdo da Sociedade. Num recorte histérico da Irmandade
percebemos no Projeto Arquitetbnico da Igreja, esse traco de afinidade entre estes
dois povos. Na torre da fachada da Igreja do Rosario temos a escultura do penacho
indigena, conhecido como coruchéus, espécie de remate piramidal ou cénico de
uma torre.

A Igreja é um Sitio Arqueolégico, com acervo arquitetbnico impar, de riqueza
histérica imensuravel. As paredes, o piso, o0 teto, cada detalhe na fachada e no
interior da Igreja, nos corredores laterais e na nave central, entre esculturas barrocas
obras deixadas por diferentes etnias, como pelos Mulgumanos e o povo Malé, que
fizeram grades de ferro, durante o tempo em que se esconderam da perseguicéo

portuguesa.
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Durante um longo percurso histérico que dista do Brasil Colbnia, a nossa
histéria, como criacdo de uma elite branca, que mascara ou minimiza o
protagonismo do povo negro teve um conteudo racista e desprovido de verdades. A
Revolta dos Malés, por exemplo, episddio épico ocorrido na madrugada do dia 25 de
fevereiro de 1835, em periodo regencial, de motivacdo religiosa conduzida por
escravos de religidao islamica, conhecidos como Malés, que diferiam dos demais
negros escravos trazidos ao Brasil, com religides préprias.

Assim encontramos sobre os Malés:

Na madrugada de 25 de janeiro de 1835, um domingo, aconteceu em
Salvador na revolta de escravos africanos. O movimento de 1835 é
conhecido como Revolta dos Malés, por serem assim chamados 0s negros
mugulmanos que o organizaram. A expressdo malé vem de imalé, que na
lingua ioruba significa mugulmano. Portanto os malés eram especificamente
os mucgulmanos de lingua iorubd, conhecidos como nagds na Bahia. Outros
grupos, até mais islamizados como os haussas, também participaram,
porém contribuindo com muito menor nimero de rebeldes. (REIS, 2015, p.
3).

O Movimento de escravos Mulcumanos das etnias haucd, igbomina e picapo,
com outros escravos da diaspora objetivava a libertacdo de todos os escravos de
religido islamica a garantia da liberdade de culto. A Revolta foi comandada pelos
Malés que convocaram escravos e libertos de varias etnias e orientacdes religiosas,
concentrando em sua maior parte escravos urbanos, em sua maioria 0s nagos-
iorubas e os haussas. Além do levante opor a escravidao e a intolerancia religiosa, o
historiador Jodo Jose Reis acrescenta a questdo da etnia, ndo atribuindo a Revolta
dos Malés um caréter estritamente religioso e sim socioeconémico.

Para tal, dirigiram-se em marcha da Vitdria a Itapagipe, tendo sido o
Movimento delatado a um Juiz de Paz de Salvador, dissipando os Mulgumanos
sendo combatidos pelas tropas portuguesas no trajeto entre Santo Anténio Além do
Carmo e Jequitaia. Conta que no episédio morreram 70 escravos revoltosos e 7
soldados, também foram julgados e condenados a penas variadas, inclusive retorno
a Africa, além de acoites e penas de morte. Alguns Mulgumanos para se livrarem da
perseguicdo portuguesa se esconderam na Irmandade, iniciando um periodo de
grande caca e perseguicdo aos mulgcumanos, falta de liberdade religiosa no Brasil
Império e grande insatisfacdo do povo com a situag&o politica e econémica, dentre
outras (FREITAS, 1985).
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Fato interessante narrado por membros da Irmandade e lembrado com
orgulho, ocorrido durante e em decorréncia da passagem dos Mulgumanos aqui na
Bahia é o episddio do “bacalhau com toucinho”. Como 0s mulgcumanos ndo comem
carne de porco, prepararam bacalhoada com toucinho, confundindo os
perseguidores do Governo da época. A bacalhoada com toucinho até hoje é servida
pela Irmandade na Festa do Roséario.

Estratégia inteligente da Irmandade de livrar os mulgumanos da perseguicao
sofrida apdés a Revolta dos Malés, que uma vez sucumbida, resultou em castigos,

deportacbes e sentencgas, a saber:

E preciso esclarecer que nem todos os africanos mugulmanos existentes na
Bahia em 1835 participaram da revolta. As autoridades, porém, usaram a
posse de papéis malés como prova de rebeldia e por isso muitos inocentes
foram presos e condenados. [...]. Os malés receberam diversos tipos de
sentenca. Foram elas: prisdo simples, prisdo com trabalho, acoite, morte e
deportagcdo para a Africa. Esta Ultima pena foi atribuida a muitos libertos
presos como suspeitos mas contra 0s quais henhuma prova definitiva foi
encontrada. Mesmo assim, apesar de absolvidos, foram expulsos do pais. A
pena de acoites variava de 300 até 1.200 chicotadas, que foram distribuidas
ao longo de varios dias. O idoso Pacifico Licutan foi sentenciado a 1.200
chibatadas. Sabe-se de pelo menos um condenado que morreu em
decorréncia desta pena de tortura, o escravo nagd Narciso. (REIS, 2015, p.
10).
A pena de morte, foi imposta, inicialmente a 16 acusados, mas posteriormente
12 deles conseguiram sua comutacéo. Quatro foram no final executados. Eram eles
o liberto Jorge da Cruz Barbosa, cujo nome ioruba era Ajahi, carregador de cal;
Pedro, nagd, carregador de cadeira, escravo de um negociante inglés; Goncalo e
Joaquim, ambos escravos nag6s. Todos quatro foram executados por um pelotdo de
fuzilamento no Campo da Poélvora, no dia 14 de maio de 1835. E assim se findava
um dos episédios mais empolgantes da resisténcia escrava no Brasil.

Resisténcia e traco quilombista se confundem e sdo sinbnimos quando no
ato ou efeito de resistir historicamente a populacdo afro-brasileira encontrou no
quilombismo, um conceito emergente do processo histérico-cultural desta
populacdo. A atitude de defesa e sobrevivéncia é antes de tudo um primeiro
movimento; o sonho de liberdade e de uma existéncia digna, propiciou varios
guilombos, uns legalizados e associativos como as Irmandades, outros ditos ilegais,
erguidos da subversdo a estrutura posta. N&o importa a configuragdo ou
caracteristica do quilombo, todos, para Nascimento (2009), apresentavam-se como

genuinos focos de resisténcia fisica e cultural.
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Assim define Nascimento (2009, p. 203):

A multiplicacdo dos quilombos fez deles um auténtico movimento amplo e
permanente. Aparentemente um acidente esporadico no comeco,
rapidamente se transformou de uma improvisacdo de emergéncia em
metddica e constante vivéncia dos descendentes de africanos que se
recusavam a submisséo, a exploracéo e a violéncia do sistema escravista.

A escravidao negra comecava ainda em solo africano, nas feitorias e depois
nos portos, com a chegada de povos de benguelas, cabindas, angolas, minas,
dentre outros. Ao chegarem nos Portos eram identificados pela regidao de
procedéncia e nao pelos grupos étnicos. Com a impossibilidade de mapear as
regides de onde os grupos étnicos procediam, novas configuracfes de identidade
vao surgindo, com nomenclatura diversa das nac¢des de origem no Continente
Africano.

Separar os escravos recém chegados além de impedir lacos familiares, era
também uma estratégia de driblar levantes, motins, rebelides ou de se fortalecerem
em grupos por lacos de proximidade, seja pela condicdo escrava, pelo parentesco
ou simplesmente pela afinidade e situagdo de miséria que os igualavam.

Com esta estratégia e adocdo de meios violentos de intimidacdo, ndo era
esperado qualquer manifestacédo de resisténcia. Contudo, este rapto forcado a partir
da diadspora negra, esta auséncia de direitos, a negacdo da pessoa humana e a
violéncia submetidos deflagrou um movimento Unico, o quilombismo, seja do ponto
de vista do localismo de Nascimento (2009), atribuindo como genuinamente
brasileiro, ou da l6gica diaspérica de Gilroy (2012) , ou seja, da dispersédo dos povos
da diaspora e importancia de pensar uma identidade comum para essas pessoas,
gue sofreram inicialmente a violéncia do rapto, depois da negacdo e aculturacdo e
por fim, do projeto de dominacé&o do colonizador, sempre presente e que precisaram
reconstruir uma base cultural comum.

E interessante registrar que este sentimento quilombista é sempre presente
cada vez que o povo da diaspora insurge na defesa da sua liberdade fisica e mental,
como resultado dos avancos dos diversos quilombos, frutos de um associativismo
subversivo ou muitas vezes consentido e criado pela elite branca, como foram as
Confrarias e Irmandades no Brasil Colénia.

Ressaltamos que assim como ndo se cria Irmandades Catélicas com o

propoésito de subversividade “ao status quo”, também ndo se caracteriza um unico
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traco quilombista identificado nelas, através de suas agdes em diversos momentos
histéricos e contextos socio-politicos.

Na trajetoria histérica, as Igrejas e as Irmandades que elas abrigavam
tornaram-se lugares de culto, solidariedade e inclusdo social, embora fossem os
espacos pensados pela elite branca, para garantir as relacdes desiguais nas cidades
brasileiras, ou seja, negros nao frequentavam no culto os mesmos espac¢os do
homem branco. Estigmas de um tracado urbano colonial, pela cor da pele, refletindo
a sociedade da época.

O quilombismo como movimento soOcio politico, foi amadurecido nas
Irmandades do Rosério durante os quatro séculos de histéria, se revestindo de
multiplas caracteristicas, consoante momento histérico, sem contudo perder a
perspectiva cultural, como fator de identidade de seus membros, seja numa frente
de acéo cultural/resisténcia, cultural/assisténcia ou cultural/religiosa.

A acado cultural/resisténcia aproxima o traco quilombista da Irmandade,
transformando o espaco pensado inicialmente para professar a fé catdlica, a um
espaco de luta e de se pensar estratégias de resisténcia, como a solidariedade e o
auxilio a Movimentos Abolicionistas.

Partindo da premissa de que nenhuma Irmandade ou Confraria no Brasil
Colbnia e Império nasceu para resistir a estrutura vigente, até porque, tanto na
Colbnia como Império, havia uma alianca entre Igreja e Estado, para ambas
manterem seus projetos de poder, dominacdo e expansdao. Os dogmas da Igreja
foram e ainda séo limites ou condicionantes a uma resisténcia explicita, mesmo em
tempos de democracia, hoje de certa forma distanciado pelo laicismo do Estado. Por
mais que a Santa Sé tenha avancado no didlogo ecuménico, ainda existem bases
estruturantes conservadoras, inclusive locais. Por mais politica que uma Irmandade
se torne numa acao, sua filiacao religiosa a uma Instituicdo ou Santo Catélico, ainda
€ 0 que a define e a caracteriza, ndo seus projetos socio-politicos.

N&o obstante a filiacdo catélica reinante, ndo se pode negar que a historia da
irmandade e da fé no Rosario se reveste de suma importancia para movimentos
abolicionistas, sejam em angariar fundos para compra de alforrias, seja num
processo inclusivo pela ocupacdo de espaco, numa sociedade marcada por
desigualdades, ou na garantia da identidade ou dos valores culturais.

Hoje, a resisténcia permanece no apoio a movimentos negros, no trabalho

sécio-politico e educativo ao povo da diaspora e sua descendéncia, agregando valor
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e empoderamento nas multiplas acdes, preservando a memoria, a ancestralidade,
as matrizes e herangas do Continente Africano, trazendo-os ao centro da discusséo.

Empoderar o povo negro para os membros da Irmandade, passa por
principios, tipo respeito a ancestralidade, a identidade cultural e que ambas passam
pela fé, pelo repudio a intolerancia religiosa, pela solidariedade e inclusdo. Qualquer
movimento quilombista, passa por reconhecimento e reparacdo do povo da didspora
e sua descendéncia.

Vale o grifo de ressaltar a ancestralidade como principio basilar da
Irmandade. Como os membros sempre repetem, “somos tomadores de conta, a
sabedoria, 0 legado e o saber secular € repassado pelos ancestrais”. Como
estudioso dos espacos negros, numa perspectiva plural de construcdo de uma

identidade ou das identidade negras, assim refere Santana (2015, p. 133).

As Comunidades negras Remanescentes de Quilombos se constitui
enquanto formas alternativas de conceber o mundo e agir sobre ele,
transformando-o. O embate que se instala neste momento para nés
educadores-pesquisadores e militantes, é justamente garantir que essas
comunidades continuem por optar quais valores éticos - morais desejam
seguir, sem que para isso precisem abrir mdo de sua ancestralidade e
vitalidade. As diversas formas de resisténcia dos povos negros constituiram-
se como icones de preservacdo e re-valorizagdo de suas culturas. O
candomblé, as irmandades, os quilombos, os blocos carnavalescos afros e
afoxés tém, por esséncia, a concepcdo de resgate e conservagdo desta
heranca ancestral, notadamente diferenciada das expressfes européias. O
Continente Africano além de matriz cultural, apresenta-se como referencial
para as praticas estruturais de hierarquizacao sob critério de antiguidade, e,
portanto de experiéncia de vida.

Como cultural/assisténcia temos na solidariedade e no papel inclusivo das
Irmandades, outro traco. A motivacao inicial dos membros a se organizarem em
Irmandades vinha do fato de ser Unico espaco de convivéncia social na Sociedade
Colonial, mas também do desejo de ter um local para enterrar 0s seus mortos
dignamente.

Até o Projeto de Modernizagdo da Cidade do Salvador e a Reforma Sanitéria,
as Igrejas do Centro Historico enterravam seus fiéis, membros de Irmandades e
Familiares em terrenos da propria Igreja, dai a origem do termo “campo santo”.
Assim, no fundo da Igreja do Rosario havia um cemitério, que foi demolido em 1872,
como uma das reformas e melhorias realizadas no final do século XIX. Era o intento

modernizador, aliado como ja referido, a questdes sanitarias, a saber:
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Desde o Império, as investiduras seculares contra as tradicdes cristas
populares foram motivo de resisténcia por parte dos fiéis. Um exemplo de
manifestacdo popular efetiva nesse sentido foi a Cemiterada, registrada na
década de 1830 na cidade de Salvador. O governo baiano propbés a
secularizacdo dos cemitérios neste periodo visando evitar novas epidemias
gue teriam como agravante o contato proximo dos habitantes das cidades
com os corpos de entes falecidos, que eram enterrados no interior das
igrejas e em suas proximidades. Jodo José Reis destaca o apoio do
arcebispo D. Romualdo Seixas a proposta, alinhando-se as autoridades
publicas, buscando a partir dai tornar o rito fiunebre mais romanizado,
reduzindo a ingeréncia das irmandades nestes procedimentos (SANTOS
apud REIS, 2019, p. 72).

Ainda em relagdo a proposta sanitaria, esta teve muita resisténcia de
aceitacdo por parte dos fiéis, e s6 em 1850, apds a morte da populacdo da capital
baiana em virtude da epidemia de colera morbo, considerada como castigo divino,
houve a aceitacdo pela populacdo soteropolitana de enterrar seus mortos fora da
cidade num terreno em Quinta dos Lazaros, liberado pelo governo e que em seguida
passaria também a abrigar o cemitério da Confraria.

No viés assisténcia, além do culto aos mortos, destaca-se um contributo
futurista a ideia de seguridade e previdéncia social no trabalho da Sociedade
Protetora dos Desvalidos — SPD, como organizagao civil de homens negros e livres
no Brasil, fundada em setembro de 1832, ap6s reunides iniciadas em 1827, quando
um grupo de negros livres liderados pelo africano Manoel Victor Serra, resolveram
poupar suas economias e investir numa Sociedade Protetiva.

Em 29 de marco de 1845, os critérios de admissdo foram mudados por
Manuel Vitor Serra, membro fundador, passando a definir a Sociedade como uma
irmandade composta por crioulos, ou seja, negros nascidos no Brasil, o que foi

mantido no estatuto de 1874, ficando assim redigida:

Art. 1.°. — Podem ser admittidos socios effectivos da Sociedade Protectora
dos Desvalidos todos os cidadaos brazileiros de cor preta, que estejao no
caso de o ser, que tenhao um meio licito d’onde tirem um lucro sufficiente
para sua subsistencia, e que sejao de edade nunca menor de 18 anos, nem
maior de 50, e cuja conducta seja regular (Estatuto SPD, 1874).

Com o nome de Nossa Senhora da Soledade Amparo dos Desvalidos, em
1851 passou a ter o seu nome atual, qual seja, Sociedade Protetora dos Desvalidos,
com caracteristicas mutualistas, baseada na ajuda, fraternidade e caridade,
objetivando ajudar a comprar alforrias, hoje considerada por alguns como a primeira

previdéncia social.
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Constituiu num espago de convivéncia entre trabalhadores negros livres, que

almejavam ascensao social. Assim assevera Campos (2015, p. 12):

Em 29 de outubro de 1851, depois de um racha entre membros da
Irmandade de Nossa Senhora da Soledade Amparo dos Desvalidos, alguns
trabalhadores livres de cor, instalaram na capital da Provincia da Bahia, a
Sociedade Protetora dos Desvalidos (doravante SPD). A associacao teve
sede na Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos (1848-1868),
depois em um prédio a Rua do Bispo, Freguesia da Sé, até o ano de 1887 e
posteriormente passou a funcionar em um sobrado no largo do Cruzeiro de
Sao Francisco, conservado como sede até os dias atuais. De acordo com
seu estatuto de 1874 e reiterado em 1894, a SPD admitia como sécios
efetivos ‘todos os cidaddos brasileiros de cor preta’, com o objetivo de
auxilid-los na doenga, invalidez, prisdo, velhice e, até mesmo, apds a morte,
através de um funeral digno. Proporcionava também pensées aos familiares
dos sécios e supervisionava a educacao dos 6rfaos.

Com o aumento de associa¢cfes de socorros muatuos, foi criado em 1860 a lei
n°® 1.083, de 22/08/1860, seguida dos decretos n°® 2.686 e 2711, respectivamente de
10/11 e 19/12 do mesmo ano de 1860. No ano seguinte a SPD tornou-se a primeira
associacao civil negra no Brasil, com um montepio regularizado pelo Estado, através
da Lei dos Entraves (CAMPOS, 2015).

A ascensao politica vislumbrada pela Sociedade, fazia que se buscasse
nomes importantes, como o do pesquisador politico Manuel Querino, caracterizando
um periodo de correlacbes de forcas e da vigéncia de uma elite dominante nesta
Sociedade. A questdo profissional enquanto critério admissional também foi outro
fator da chamada elitizag&o.

Na perspectiva cultural/religiosa destaca-se o papel das Confrarias,
Irmandades ou Ordem Terceiras, que sdo associac¢fes religiosas, tendo a figura do
leigo, o culto a um Santo ou Reliquia, no culto catélico. As Irmandades foram
implantadas com modelo idéntico as Confrarias Portuguesas, seguindo regramentos
e compromissos, foram espacos legitimados pela Igreja Catolica, que se
multiplicaram no Brasil Colénia, manteve-se no Império e na Republica sofreu um
esvaziamento, culminando com o laicismo do Estado, ou seja, Igreja e Estados se
separaram.

Portugal viu a criagdo de Irmandades Negras como um viés de sociabilidade e
muitas tinham devocdo a Nossa Senhora do Rosario, que surgiu com o0s
dominicanos em 1200. Cerca de trés séculos antes do descobrimento do continente

americano, S&8o Domingos de Gusmao iniciou o culto ao Rosario, inspirado na fé a
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Virgem Maria. Para as Irmandades Negras, além da devocédo a Virgem do Rosario,
0s santos negros como S&o Benedito, Santa Efigénia, Santo Elesbdo, Santo
Baltazar e Santo Antonio de Categerd e a Nossa Senhora de Guadalupe também
era guardado devocao (REGINALDO, 2005).

Surgiram no Século XII na Europa, se espalhando pelas Colbnias
Portuguesas e aqui no Brasil, nos séculos XVII, XVIII e XIX, a Irmandade dos
Homens Pretos teve um papel importante na luta em defesa da liberdade nos

tempos de escravidao e ainda hoje, no zelo pela cultura e ancestralidade.

Figura 11 — Imagem de Nossa Senhora do Rosario

Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentiimente cedido para esta
pesquisa
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E imperioso registrar que desde o século XVII, ha registros em Angola, Congo
e também Mocambique, da presenca de Irmandades do Rosério e, portanto, ao
serem vitimados pelo rapto, que determinou a diaspora, muitos ja chegaram na
Colbnia Portuguesa na América, ou seja, no Brasil, como irmdos do Roséario.
Situagdo que influenciou na formacéo desta Irmandade do Rosario dos Pretos pelos
Angolas e na composicéo inicial das confrarias dedicadas ao Rosario espalhadas na
Bahia, por estes e por seus descendentes, como também os crioulos e na segunda
metade do século XVIII (1719-1826), dos Jejes, que compunham em sua maioria,
seguidos pelos crioulos e os angolas (REGINALDO, 2005).

Observando a caminhada da Irmandade nestes quatro séculos, nao é dificil
imaginar o desafio e o significado do Rosario e da fé em torno do seu culto como
articulador da religiosidade, da memoaria, dos embates, identidade e resisténcias.
Rosério que alimentou a fé e todas as festas e rituais que esconderam as fugas
individuais e coletivas, permitindo um minimo de convivéncia social, na cura do
banzo. Interessante que as Irmandades ndo sO alteram a ordem social, mas
ampliam e despertam no sonho de liberdade e de pequenos direitos, como de um
funeral digno e reivindicagdes de feriados que seriam utilizados na edificagdo do
templo.

Assim disp6e Araujo (2012):

Dentro do modelo de religiosidade colonial, com sua espetacularizacéo das
cenas cotidianas ao estilo barroco portugués, sera essencial ao
descendente de africano a existéncia de organizacbes que permitam a
concretizacdo de ritos sociais como batismo e funerais. Em meio a violéncia
da escravidao, estes rituais eram dados de existéncia daqueles individuos
negros garantidos pelas Irmandades. Autonomia e autogestdo como trago
de resisténcia e superacao da subalternidade. Por isso, a construcdo das
proprias igrejas, resultantes de seus esforcos e custos financeiros. Ra
guestado de honra a ida a pedreira, quebrar a pedra, comprar a madeira,
carrega-las e construir suas ermidas a base de seus conhecimentos e
oficios. Os negros e negras construiram um monumento de resisténcia a
escraviddo, um patrimdnio para a humanidade e um orgulho da identidade
afro- brasileira.

A criagdo da Irmandade do Rosario dos Pretos no século XVII aqui na Bahia,
€ considerada uma das mais antigas do Brasil, antecedida apenas pelas irmandades
do Rosario do Rio de Janeiro e de Belém, que foram organizadas em 1639 e 1682,
respectivamente. Nesta época, o numero de pessoas oriundas da regidao de Angola

e do Congo, vitimas do trafico centro africano, era superior aos demais grupos
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africanos, o que determinou aqui na Bahia, um papel importante dos Angolas na
participagdo nas irmandades, na adesao ao trago de religiosidade e devogédo aos
Santos Catolicos (REGINALDO, 2005).

A contribuicdo do Continente Africano, citando de forma especifica a
influéncia de Angola, pais da Africa Central, numa série de tracos culturais, seja no
idioma, nas manifestacbes religiosas, na musica, na comida, no jeito de se
comportar, foi ressaltado em Sessdo Especial da Céamara de Vereadores de
Salvador, realizada em 17/07/2019, pelo Vereador Silvio Humberto ao comentar e
homenagear a histéria de resisténcia da Irmandade dos Homens Pretos, referindo a
Igreja do Rosério dos Pretos, localizada no Pelourinho, Centro Historico de Salvador
como “a expressao maxima do chamado afrocatolicismo, que une o cristianismo ao
bakongo, catolicismo praticados nas regiées do Congo e Angola” (CMS, 2019, p. 1).

Herdamos do povo Bantu a capoeira, conhecida como de Angola, das
palavras quitanda, cafuné, cabula, chamego e moleque. Também de Angola vem a
expressao artistica do maracatu, jongo e batuque, além da matriz do samba, que
decorreu do ritmo do semba angolano. Enfim, do bantu decorre todas as formas
musicais reconhecidas como afro-brasileiras, incluindo ainda como contribuicdo, o
processo de africanizacdo do carnaval em terras brasileiras, como apresenta
Santana (2009, p. 5):

As festas coloniais de matriz européia estavam impregnadas da
religiosidade catdlica. O entrudo, periodo de diversdo carnavalesca, situava-
se nos dias que antecedem a quaresma, chegou ao Brasil no Séc. XVI. A
forma de participacdo na festa também refletia as rela¢des cotidianas: ‘os
brancos podiam molhar e empastelar um negro, mas este deveria resignar-
se com investida. Nada de revide e, muito menos, de iniciativa de ataque’.
As relagBes sociais, portanto, se evidenciava nas manifesta¢bes culturais.
Por outro lado, é exatamente essa presenca africana nas ruas, durante os
festejos, que ird configurar uma outra forma de ‘brincar’. Os negros
passaram a acrescentar a festa, praticas diferenciadas daquela do Entrudo.
Eles se exibiam organizados em cortejos processionais, mascarados,
apresentando dangas e fazendo-se acompanhar por musicas, constituindo
assim, 0s que os portugueses denominaram genericamente como batuques.

Conhecemos popularmente o batugue como um som em compasso de
marcacao, um género musical e patriménio cultural, j& em Cabo Verde e algumas
nacdes africanas significa um género de danca, marcada por palmas e instrumentos
percussivos. Manifestagbes culturais que aderiram as nossas festas populares,

sejam as que remetem a religiosidade ou as que ensejam ritos profanos, como a
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folia momesca, sempre estreitando esta relacdo de proximidade entre o continente
africano e o Brasil.

Como referido, a religiosidade africana ja existia e a apresentacdo do negro a
Nossa Senhora do Rosério, pelos dominicanos se deu ainda na Africa, sobretudo no
Reino do Congo. Aos africanos, a adeséo se deu muito pela semelhanca do rosério
com o instrumento de adivinhacdo dos sacerdotes de Ifa4, conhecido como o Opelé.
Destaca-se 0s negros bantos com maior identidade, o que muito contribuiu para o
éxito das estratégias de evangelizacao idealizadas pelo Rei de Portugal.

A disseminacgéao do catolicismo afro brasileiro comprova que a religiosidade foi
um viés estratégico de grande penetracdo, que avangou inclusive até os quilombos,
considerados como redutos dos escravos foragidos.

E certo que diante esta multiplicidade de povos e etnias, ocorreu a influéncia
de varios povos na identidade, ancestralidade e diversidade cultural. Diante fato, é
certo que a dupla pertenca religiosa néo € algo que surge do nada, nem percebido
apenas nos tempos atuais. Fatos e registros na Irmandade revelam que muitos dos
membros que frequentaram e frequentam a Irmandade sdo também liderancas
religiosas do Candomblé. Estes sdo exemplos da dupla pertenca religiosa, que os
membros atribuem a liberdade de ser o que quiser, de ndo precisar se esconder em
religido de brancos, sendo fiéis a sua ancestralidade.

Nesta seara, é importante ressaltar que a vinculacédo catdlica é uma espécie
de dogma, casamento indissolluvel, que a palavra sincretismo ja ndo tem espaco e
que a dupla pertenca € outra face da resisténcia e de um quilombismo
contemporaneo. Algumas pessoas notaveis no cenario Nacional e local, como a
membro Eugénia Ana dos Santos, Mae Aninha ou Oba Byi, a criadora do Terreiro llé
Axé Opb6 Afonja, que foi irma do Rosario e em seu sepultamento aconteceram 0s
dois ritos religiosos, caracterizando a forca da dupla pertenca e o culto ancestral.

Fato interessante aconteceu com o irmédo da Babalorixa Stela de Oxossi, de
prenome Adriano, membro da Irmandade com significativos servigos prestados a
Irmandade e que, em janeiro de 2020, ap6s trés anos do seu falecimento, seus
restos mortais foram depositados em urna na Igreja do Rosario dos Pretos. Citando
o historiador Ubiratan Castro Araujo (2014, p. 4), “a dupla pertenca, unindo ritos e
praticas catdlicas a uma experiéncia sagrada africana, ird resultar em uma

organizacao que inclui, abraca e, assim, se fortalece”.
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A veneragdo aos Santos Catolicos dentro das Igrejas e a vivéncia do culto
africano fora destas com alusédo aos seus Orixas ganha uma naturalidade nos dias
atuais, em que a religido de matriz africana nao precisa ser negada ou subjugada a
preconceitos.

A participagdo nas Irmandades conferiam aos membros prestigio e na sua
direcdo mais ainda. Configurava-se um privilégio e desta forma, as elei¢cées para a
referida direcdo eram disputadas e precisavam de aliancas, como as realizadas
pelos Angolas com os Crioulos (negros nascidos no Brasil), que duraram até a
segunda metade do século XIX ou outros grupos africanos que garantissem a
primazia e os cargos eletivos a frente da Irmandade.

A composicao da Irmandade eram de escravos, libertos e seus descendentes,
numa relacao de solidariedade e de inclusédo social numa sociedade escravocrata. A
construcdo de Igrejas para negros professarem a sua fé, era mais um dado do
modelo excludente de sociedade, vigente no Brasil Col6nia e Império. Negros
libertos e alfabetizados poderiam serem escrivao e tesoureiro. Vale ressaltar que
esses cargos eram também ocupados por brancos. A partir do fim do periodo
colonial, no Brasil Império, as Irmandades do Rosério passaram finalmente a ser
constituidas pelos "homens pretos".

Aos membros das Irmandades cabiam a construcdo das capelas, igrejas e
cemitérios, cujas expensas dos irmaos eram decorrentes de um trabalho excedido.
Estas Irmandades também eram espacos de arrecadacdo de ofertas, esmolas, as
quais mantinham o culto, a estrutura fisica e sua manutengéo.

Assim, no século Xlll deu inicio a adoracdo a Virgem do Rosério,
disseminando a fé catodlica em Portugal através de confrarias catélicas com acfes na
Igreja do Convento de Santo Domingos em Lisboa, século XVI, onde nasceu a
primeira Irmandade Negra. Esta Irmandade foi inicialmente composta por pessoas
brancas, sendo mais tarde composta por negros (REGINALDO, 2011).

No Brasil, a primeira Irmandade do Homens Pretos foi em Olinda,
Pernambuco, ainda no século XVI. No século seguinte, XVII registra-se a do Rio de
Janeiro, depois Recife(PE) em 1654, Belém (PA) em 1682, Salvador (BA) em 1685,
no século XVIlI S&o Jodo Del Rei (MG) em 1708, S&o Paulo (SP) em 1711),
Cachoeira do Campo e Sabara (MG) em 1713, Ouro Preto (MG) em 1715, Serro
(MG) em 1728, Viamao (RGS) em 1754, Caicé (RGN) em 1771, Mostardas (RGS)
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em 1773, Rio Pardo (RGS) em 1774, Paracatu (MG) em 1782 e Palmeiras dos
indios (AL), em 1805 (VIANA, 2007).

A discussédo que se segue é no propaosito de elucidar como uma Instituicdo de
formacdo dogmatica catdlica e base estruturante de cunho religioso, se manifesta
num trago quilombista, contra as formas de negacéao da identidade, da cultura, das
referéncias a uma ancestralidade.

Separar os africanos raptados na diaspora negra, assim que desembarcavam
em solo brasileiro, era uma estratégia de manter diferencas identitarias. O resgate
da identidade se deu mais tarde com a participagdo em irmandades.

Nos quilombos a escolha era opcional, mas garantia grande adesao dos
negros a essa religiosidade. Registra-se que todos os esforcos no erguimento dos
templos e nas organizacdes das Irmandades dos Homens Pretos aqui no Brasil,
teriam como meta a preservacao fisica de espacos de resisténcia, a solidariedade e
ajuda mutua, a religiosidade, o culto e devocdo aos santos e 0 respeito a
ancestralidade, a identidade cultural e os ideais de liberdade, todos inseridos nos
centros das principais cidades dos séculos XVII a XVIX.

Nascimento (1980), em sua obra sobre quilombismo, apresenta que Varios
sdo os quilombos e formas associativas. Existem quilombos como resultados de
fugas e de concentracdo no interior da matas, como comunidades, a exemplo de
Quilombo dos Palmares, assim como existem quilombos como associacao,
gremiacdo como as Irmandades, com traco urbano, legalmente criadas por uma elite
dominante e permitida, visto atendido preceitos religiosos.

Nesta seara, 0 que caracteriza a Irmandade como Quilombo é o protagonismo
de seus membros e em se tratando da Irmandade do Rosario, em quatro séculos de
histéria, manteve-se atual e atuante na preservacdo da identidade, do respeito a
cultura e da ancestralidade, ndo importando se criacdo ortodoxa legalmente
consentida como Instituicdo Catélica ou se as ac¢des o habilitam como um traco do
quilombismo presente.

Assim define Santos (2018, p. 14):

As irmandades eram entidades catdlicas leigas que reuniam funcdes
religiosas e assistenciais. Como a religido compreendia um dos “eixos
estruturantes” da sociedade no periodo colonial e imperial, elas
correspondiam a um espaco relevante ndo s6 de devocado, mas também de
sociabilidade e de redes de apoio e ajuda mutua. Ao lado disso, e ao
mesmo tempo, a escraviddo representou outro ‘eixo estruturante’ das
relagfes sociais nestes periodos, ao demarcar as posi¢cdes sociais,
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estabeleceu hierarquizagdes e discriminacdes sobretudo em relacdo a
populacdo africana e afrodescendente, escravizada, liberta e/ou livre.
Oprimidos e excluidos, estes grupos procuraram fundar seus préprios
espacos devocionais. Assim, depois de convertidos, homens e mulheres
africanas e afrodescendentes criaram e mantiveram suas confrarias. Com
efeito, em Salvador, capital da Bahia, a partir da conformacdo de
irmandades, seus membros conseguiram forjar certa autonomia e distincédo
social em meio a uma sociedade em que predominava o cativeiro, apesar e
por conta de certa subtracdo das suas subjetividades operada com a
conversdo e o processo da diaspora. Este ambiente possibilitava aos irméaos
e irmas a gestdo de recursos proprios, estabelecimento de regras de
convivéncia, manifestacdes festivas, etc. Tudo isso sob a ordem normativa
da Igreja Catdlica, que aprovava seus estatutos e autorizava seu
funcionamento.

As Irmandades néo conferiram igualdade social com o branco, mas seriam
um espago comum aos negros, escravos ou forros e todo pensamento de liberdade,
reviver tradicdes africanas como o culto aos mortos, o direito de serem enterrados
em sepulturas, observando o forte traco cultural do respeito a ancestralidade, o que
facilitou a adesdo de escravos as irmandades e depois, mesmo 0S ndo escravos
mantiveram a sua filiacdo as irmandades.

Para os membros, esta foi uma visao futurista do que hoje temos por
seguridade social, criando a Sociedade Protetora dos Desvalidos, que funciona até
hoje no Centro Historico e assiste a afrodescendéncia.

Tornando-se espac¢o importante de convivio social, nas Irmandades a
devocao dos leigos aos Santos Padroeiros, era o ponto comum dos devotos ou
confrades, organizados em torno de cultos e celebragdes, como funerais e festas,
alids no sistema escravista 0 espaco do negro era minimo e as irmandades o lugar
comum. Um dos motivos da organizacdo dos membros era a compra de alforria e
para tal arrecadava fundos, estimulava a solidariedade, amparando os necessitados,
contribuindo mais tarde com os Movimentos Abolicionistas, com a realizacdo de
reunides secretas e auxilios a fugas.

Durante algum tempo, por atitude racista, tentou-se abafar o protagonismo da
irmandade e dos confrades. O apelo religioso os revestiam de uma passividade,
como se alheio fossem as tensdes sociais, 0 que ndo condiz a realidade, vez que a
estratégia das Irmandades no Brasil Colénia e Império foi a convivéncia social,
resistindo aos conflitos e ao esquema de controle de vigilancia organizado pela
Igreja e o Estado, em torno do culto e sob uma sociedade escravista e racista.

A histéria nos passa uma conformidade servil do negro, que apds o advento

da diaspora “se deixou escravizar’, como se a condi¢gdo escrava, tivesse uma
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aceitacéo passiva. Contudo ele nunca se deixou escravizar e resistiu e ainda resiste
a todas as formas de discriminagéo suscitada a partir da diaspora.

Registra-se que o0s escravos também criavam suas Confrarias, sendo
permitido ressalvado a separacdo pela cor: havia as confrarias dos "homens
brancos", dos "pardos" e dos "pretos”, também estratificados como as castas da
Sociedade da época. Vale ainda ressaltar que outra forma de dividir estas Confrarias
era pela etnia africana de origem.

Na Republica, com a laicizacdo entre Igreja e Estado, mudou o patamar de
importancia das Irmandades e neste século XXI, o grande desafio para a Irmandade
do Roséario dos Pretos, foi o de se manter atual, necessaria e um veiculo
proclamador da histéria do povo negro, seja na crencga, ha cultura, na identidade
racial, no conhecimento e respeito a ancestralidade e sua efetividade historica,
referenciada na resisténcia e protagonismo deste povo, que hoje mais que
reparacao, pelo desnude historico, busca reconhecimento.

A trajetoria dos quatro séculos de histéria da Irmandade do Rosario dos
Pretos traz a historia que os livros ndo contam, porque historiadores buscaram
herdis entre seus pares, entendendo neste caso especifico historiadores como a
elite culta e com a escrita dominante na m&o, sem nenhum julgamento valorativo a
historiadores que narra os fatos, enquanto pesquisador, num compromisso ético
cientifico.

O grande desafio deste milénio para a Irmandade do Rosario dos Pretos
Pelourinho ndo é apenas contar a historia, mas é manter-se viva como parte dela. A
solidariedade, a proposta inclusiva, a protecéo aos desvalidos, a cultura, a crenga, a
forca, o culto, a reveréncia e o respeito a ancestralidade e o conhecimento do povo
negro, como manter diante as novas questfes sociais que se apresenta, numa
sociedade tdo desigual e carente de politicas sociais e da edificacdo de um modelo
de cidadania para a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Eis por
fim, o traco quilombista e o quilombismo presente nas acbes da Irmandade, que a

caracteriza.
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CAPITULO IlI

1 DIREITOS CULTURAIS E CIDADANIA NAS ACOES DO ROSARIO DOS
PRETOS

Os direitos culturais sdo parte das inumeras dividas histéricas ao povo da
didaspora e sua descendéncia. O acesso a direitos, inicialmente cerceada pelo traco
de colonialidade presente nas relacdes, primeiro preterindo a cultura mae dos povos
que aqui chegaram, depois negando-as, num processo de aculturacdo nociva e
também orquestrado no Projeto Eurocéntrico de dominacdo. O Direito a protecéo e
promocdo da Cultura étnica regional evidencia, o direito cultural como um aporte
tutelado Constitucionalmente e o direito a cultura como direito fundamental ao
cidadéo.

No esteio da concepcao de igualdade, os direitos humanos de 22 geracao,
como sao os direitos sociais, culturais e econémicos, traz a necessidade da figura do
Estado como garantidor da prestacdo de politicas publicas a todos cidadaos.

A importancia dos direitos culturais ganhou forca no século XIX, com a
Revolucdo Francesa e apés a 112 Grande Guerra Mundial, junto com a Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos, passando a integrar ordenamentos diante a
preocupacdo com o ser humano, com a sua dignidade e com regramentos que
garantam direitos a populacdo como basico e o papel do Estado como garantidor
através de politicas publicas destes direitos, promovendo o0 acesso aos bens
culturais, a protecdo ao patriménio cultural o reconhecimento e protecdo dos

direitos de propriedade intelectual bem como o de livre expresséo e criagao.
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A Declaracdo de Viena de 1993, traz a nogao da indivisibilidade dos direitos
humanos, sejam os direitos civis e politicos ou direitos econdmicos, sociais e
culturais ou de forma ampliada outros direitos afeitos a natureza humana, como a
solidariedade, a paz, ao desenvolvimento e aos direitos ambientais. Questdes
complexas como diversidade, encontraram o Obice de padrbes culturais e
religiosos, mas sem duvida, este diploma de direito internacional se configura um
marco ao reconhecer e afirmar que os direitos do homem, derivam da dignidade e
do valor inerente a pessoa humana, tendo sido recepcionado na Carta Magna de
1988, sob o titulo de liberdades e direitos fundamentais.

A questéo inicial que se coloca é como um Estado Democrético de Direito,
historicamente ausente na efetivacdo de direitos de segunda geracao, quais sejam
0S sociais e econdmicos, pode garantir a eficacia social ao texto Constitucional?
Temos uma Constituicdo Cidada de um extenso contetdo cidadao e garantidor de
direitos, cuja realidade n&o demonstra confluéncia entre a realidade e a letra fria da
Lei.

No deslinde de um regramento que vem a reboque dos fatos, o que se
percebe sdo lacunas entre o direito posto e a realidade fatica. O que a Constituicdo
Federal de 1988 dispbe no artigo 215 no tocante a um Estado garantidor da
valorizacdo e a difusdo das manifestacdes culturais, seja das culturas populares,
indigenas e afro brasileiras; da fixacdo de datas comemorativas de alta significacéo
para os diferentes segmentos étnicos nacionais e; do Plano Nacional de Cultura,
requer uma andlise amilide que aponte ou suscite o entendimento até onde os
textos legais acompanham os direitos culturais num Estado Democrético inserido
num projeto neoliberal.

A auséncia do Estado anteriormente comentada, remete a outras
inquietacdes, que também séo da Sociedade e da Irmandade do Rosério dos Pretos,
como uma representacdo desta, de como estes Direitos Culturais sdo entendidos na
pratica e até onde tem propdsitos mais mercadoldgicos de que identitario, resgate da
cidadania ou reconhecimento de etnias e da contribuicdo sécio-histérica destes no
processo de formacgé&o socio-politica e econémico-cultural na Sociedade Brasileira.

Assim conclui Carvalho (2001, 229):

A cultura do consumo dificulta 0 n6 que torna tdo lenta a marcha da
cidadania entre nds, qual seja, a incapacidade do sistema representativo de
produzir resultados que impliquem a reducéo da desigualdade e o fim da
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divisdo dos brasileiros em castas separadas pela educacéo, pela renda,
pela cor.

O novo século desponta inquietacdes de Governos em seus regramentos
dispor de um leque de direitos em atendimento a tratados internacionais em que o
pais € signatario de uma agenda propositiva, que dista ndo apenas dos ideais
revolucionarios da Revolugcdo Francesa de 1789, da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos, ou de um jus naturalismo, que atribui ao homem direitos, anterior
a Lei, inerente a sua condicdo humana.

Somos signatarios de tratados que asseguram direitos humanos. O artigo 5° §
2° da CF 1988 dispde que “os direitos e garantias expressos nesta Constituicdo néo
excluem outros decorrentes do regime e dos principios por ela adotados, ou dos
tratados internacionais que a Republica Federativa do Brasil seja parte”. Este
dispositivo reconhece no Ordenamento Patrio uma dupla fonte normativa, a primeira
do direito interno e a segunda, dos acordos internacionais ratificados pelo Brasil, de
protecdo aos direitos humanos e dentre eles os direitos culturais como um viés de
cidadania necessario.

A Constituicdo de 1988 abriu um leque de discussdes em matéria de direitos
elevados ao patamar de fundamentais. Esta veio consolidar no regramento, 0s
anseios democraticos demandados nas ruas, como um prosseguimento a um
processo de abertura iniciado no final dos anos 70 e inicio dos anos 80, culminando
nas diretas ja e a constituinte que elaborou a referida Carta Magna.

No texto constitucional € possivel encontrar espécies de direitos culturais
considerados pela doutrina. Sao eles: o direito autoral (artigo 5°, XXVII e XXVIII), o
direito a liberdade de expressdo da atividade intelectual, artistica, cientifica e de
comunicacdo (artigos 5°, IX, e 215, 83°, Il), o direito a preservacdo do patrimdnio
historico e cultural (artigos 5°, LXXIII, e 215, 83°, inciso I); o direito a diversidade e
identidade cultural (artigo 215, caput, 8 1°, 29, 39, V, 242, § 1°); e o direito de acesso
a cultura (artigo 215, 83°, ll e IV).

Por outro lado, o final da década de 80, precisamente em 1989 com a elei¢cdo
de Fernando Collor, um Projeto Neoliberal, aparece como o garantidor de um
aparato estatal moderno e uma maquina administrativa mais célere, que pudesse
substituir a burocracia e o peso da maquina administrativa em resultados eficazes e
lucrativos, passados 30 anos, 0 que se percebe € o esvaziamento do Estado e um

processo de construcdo democratica cada vez mais distantes dos anos 80, em que
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movimentos sociais e a sociedade civil organizada tiveram visibilidade para fazer
suas proposicoes.

Atualmente, transfere a garantia de direitos a um ordenamento denso,
tutelador de direitos, que se tornam letra fria da lei, quando incapazes de viabilizar
no caso concreto a eficacia social. Dilemas e contradi¢cdes entre a realidade e o
discurso democratico, bem como das politicas culturais possiveis no mesmo espacgo
em que estdo as politicas culturais e suas inovagdes a partir do Plano Nacional de

Cultura e o Projeto Neoliberal. Assim resume Dagnino (2005, p. 45):

Essa dindmica resulta de uma confluéncia perversa entre, de um lado, o
projeto neoliberal e, de outro, um projeto democratizante, participativo, que
emerge a partir das crises dos regimes autoritarios e dos diferentes esforgos
nacionais de aprofundamento democratico. Discutem-se essas
especificidades no contexto brasileiro marcado pela disputa politico-cultural
entre esses dois projetos e pelos deslocamentos de sentido que se operam
em trés nocdes: sociedade civil, participacdo e cidadania - que constituem
as referéncias centrais para o entendimento dessa confluéncia. Discutem-
se, ainda, de forma muito preliminar, as implicagfes desse processo de re-
significac@o para as representacdes vigentes de politica e de democracia e
as possibilidades de enfrentamento dessa crise.

O protagonismo de sujeitos e a complexidade dos novos processos
produtivos e das sociedades modernas trazem questdes antes desconhecidas ou
ndo comentadas, que precisam ser enfrentadas como a afirmacdo e o direito as
diferengas e a promocdao da diversidade cultural, prevista no inciso V do aludido § 3°
do artigo 215. A este respeito se manifesta Calabre (2017, p. 102):

Numa democracia participativa a cultura deve ser encarada como
expressado de cidadania, um dos objetivos de governo deve ser, entéo, o da
promoc¢do das formas culturais de todos os grupos sociais, segundo as
necessidades e desejos de cada um, procurando incentivar a participagdo
popular no processo de cria¢do cultural, promovendo modos de autogestéo
das iniciativas culturais.

A Declaracao Universal sobre a diversidade cultural (UNESCO, 2001) traz em

seu artigo 1° uma definicdo para diversidade cultural, a saber:

Artigo 1°: Diversidade cultural: um patrim6énio comum da Humanidade
A cultura assume diversas formas ao longo do tempo e do espaco. Esta
diversidade esta inscrita no carater Unico e na pluralidade das identidades
dos grupos e das sociedades que formam a Humanidade. Enquanto fonte
de intercAmbios, inovacdo e criatividade, a diversidade cultural é t&o
necesséria para a Humanidade como a biodiversidade o é para a natureza.
Neste sentido, constitui o patrimdnio comum da Humanidade e deve ser
reconhecida e afirmada em beneficio das geracdes presentes e futuras.
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Ao se tratar a diversidade o grande desafio lancado é o de avancar num
entendimento estrutural de diversidade cultural reconhecendo os conflitos entre as
identidades e as diferencas, presentes nas politicas culturais e que carecem de um
debate ampliado do respeito as diversidades outras, que ndo apenas a cultural,
nesta seara é de grande contribuicdo regramentos e acordos internacionais
ampliada aos direitos humanos.

Os Direitos Humanos, por meio da Organizacdo das Nacdes Unidas para a
Educacao, Ciéncia e Cultura - UNESCO, e dos documentos oficiais como o Pacto
Internacional pelos Direitos Econémicos, Sociais e Culturais (1966), ratificado aqui
no Brasil em 06 de julho de 1992, por meio do Decreto n. 591,a Declaragéo
Universal sobre a Diversidade Cultural (2001) e a Convencao sobre a Protecao e
Promocdo da Diversidade das Expressfes Culturais (2005), vem amadurecendo
histérica e politicamente a compreensdo da cultura como elemento estratégico de
politicas para desenvolvimento dos Estados (ODC, 2015).

Depois da previsdo do art.215 do texto constitucional, a Declaracdo da
UNESCO, a nivel internacional foi sem duvida um avanc¢o aos Direitos Culturais por
tratar a cultura transversalizada com questdes significativas como a diversidade,
pluralismo e intercambio cultural, introduzindo temas como patriménio cultural,
mercado de bens e servigos culturais, tecnologias na difusdo e democratizacéo
cultural.

A Declaracao Universal sobre a Diversidade Cultural da UNESCO traz em seu
art. 3°:

Artigo 3 — A diversidade cultural, fator de desenvolvimento. A diversidade
cultural amplia as possibilidades de escolha que se oferecem a todos; é
uma das fontes do desenvolvimento, entendido ndo somente em termos de
crescimento econémico, mas também como meio de acesso a uma
existéncia intelectual, afetiva, moral e espiritual satisfatéria. (UNESCO,
2001).

Outro dispositivo internacional que muito contribuiu ao avangco foi a
Convencao sobre a Protecado e Promocao da Diversidade das Expressdes Culturais
(2005), que apresentou como objetivos e principios que dizem respeito aos direitos
humanos, as liberdades fundamentais, a soberania dos Estados; a igualdade,
dignidade e o respeito por todas as culturas e a abertura a outras, chancelando o
dialogo; a solidariedade e cooperacdo internacionais; a complementaridade dos

aspectos econdmicos e culturais; também o desenvolvimento sustentavel; o acesso
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equitativo aos bens e servigos culturais dentre outros. O Brasil como signatario da
UNESCO aderiu as suas diretrizes, ratificando a Convengcao em dezembro de 2006
(MINC, 2019).

Da Convencao ficaram medidas a serem adotadas pelos Estados Parte que
promovam a criagao, producgéo, difusdo, protecdo das expressdes e diversidades
culturais dentre outros, sobretudo as expressdes sob risco de extingdo e ameaca. O
pais signatario no ambito da cooperacdo internacional devera colaborar para a
reducdo da pobreza dos paises em desenvolvimento e para tal promovera e
protegera a diversidade das expressfes culturais, estimulando parcerias entre o
setor publico, o setor privado e organiza¢des sem fins lucrativos, objetivando ampliar
acesso a bens e servigos culturais.

Sobre o direito a cultura, o Pacto Internacional pelos Direitos Econémicos,
Sociais e Culturais traz o dever do Estado enquanto garantidor de direitos a todos,
estabelecendo em seu artigo 15, 1, alineas a, b e ¢, a saber:

1. Os Estados Partes do presente Pacto reconhecem a cada
individuo o direito de:

a) Participar da vida cultural,
b) Desfrutar o processo cientifico e suas aplicacdes;

c) Beneficiar-se da protecdo dos interesses morais e materiais
decorrentes de toda a producao cientifica, literaria ou artistica de que seja
autor. (art. 15, 1, “@”,”b” e “c”).

Na Carta Magna ganha o status de fundamental, que ensejou do ponto de
vista cultural, através da diaspora e no trafico negreiro o despertar de um novo
mundo, onde a diversidade cultural tem permitido no curso histérico, uma heranca
que atravessa 0s séculos que responde tanto ao direito a cultura, quanto aos direitos
culturais, a seguir definidos.

O Direito a cultura € um exercicio pratico e revelador, do quao funcional séo e
sempre foram tratadas as relagcdes de poder no Brasil, sejam no ambito social,
politico, econémico, ideoldgico e cultural e como se configura como passaporte para
provocar a mudanca na Sociedade Brasileira.

Assim dispde a Declaracéo dos Direitos do Homem da Conferéncia de Viena
(1993, p. 1):
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Todos os Direitos do homem sao universais, indivisiveis, interdependentes e
interrelacionados. A comunidade internacional tem de considerar
globalmente os Direitos do homem, de forma justa e equitativa e com igual
énfase. Embora se devam ter sempre presente o significado das
especificidades nacionais e regionais e os antecedentes histéricos, culturais
e religiosos, compete aos Estados, independentemente dos seus sistemas
politico, econdmico e cultural, promover e proteger todos os Direitos do
homem e liberdades fundamentais.

Direitos Culturais sdo aqueles afetos as artes, a memodria coletiva e ao
repasse de saberes, que asseguram a seus titulares o conhecimento e uso do
passado, interferéncia ativa no presente e possibilidade de previsdo e decisao de
opcbes referentes ao futuro, visando sempre a dignidade da pessoa humana
(CUNHA FILHO, 2000, p. 34).

Os direitos culturais podem ser elencados como aqueles que dizem respeito a
valorizacdo e protecdo do patrimbnio cultural; a producdo, promocao, difusdo e
acesso democratico aos bens culturais, a protecdo dos direitos autorais e a
valorizacdo da diversidade cultural. Direitos que exigem um protagonismo por parte
do Estado, eles estéo intrinsecamente relacionados a consolidacdo da democracia,
ideais de cidadania plena e fator de desenvolvimento.

A Cultura, numa visdo antropoldgica, segundo a definicdo de Clifford Geertz,

trata-se de um:

[...] padréo de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepc¢des herdadas expressas em formas
simbolicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida.
(CLIFFORD GEERTZ, 2008, p. 66).

E no trabalho da Irmandade do Roséario dos Pretos e das manifestacdes
culturais que a histéria se perpetua, identifica e legitima seus atores. Isto acontece
por que a cultura condiciona a visdo de mundo do homem. Além da referida viséo de
mundo, a ordem moral e valorativa os diferentes comportamentos sociais e as
posturas corporais sdo produtos de uma heranca cultural. O modo de agir, vestir,
caminhar, comer, as diferentes linguas séo caracteristicas facilmente observadas e
que identificam diferencas de cultura.

Na realidade brasileira, € mister reconhecer o contributo da Lei 11.645/2008
que altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n®

10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacao
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nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, em seu artigo 26-A, 8§ 1° e 2°,

que assim dispoe:

Art. 26-A — Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O conteldo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formagédo da populagéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacéo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

¢ — Os conteldos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas &reas de educacdo artistica e de literatura e
histéria brasileiras. (NR).

A Irmandade do Roséario dos Pretos além da sua localizacdo culturalmente
privilegiada, respira cultura no culto ancestral, na preservacédo e direito a memoria e
na valorizacdo da Identidade Cultural. Um dos objetivos com a compra da Casa de
n° 21, ao lado da Igreja, € ser um local de realizacdo de cursos e atividades
culturais.

Hoje a utilizacdo dos espacos internos e do andar de cima da Igreja, tornou-
se pequeno e até inadequado para circulacdo de pessoas em atividades diarias,
COmoO 0S cursos que realizam. Para os membros cada espaco, canto, paredes
detalhes da fachada ao interior respira a saga do povo da diaspora negra e sua
descendéncia, que edificaram a Igreja e, portanto, um lugar sagrado e ainda
habitado por estes, portanto a chamam de Casa de Egum. Segundo membros da
Irmandade, estudiosos de religibes de matrizes africanas e adeptos a dupla
pertenca, egum significa alma ou espirito, que tanto pode ser de luz ou
desorientado, de um obsessor. Estdo presentes em forma espiritual e visivel aos
olhos dos vivos.

Das muitas narrativas ouvidas na Irmandade, contam que certa feita, um
seguranca da empresa prestadora de servico, de religido evangélica, pediu para ser
transferido do posto da Igreja do Roséario dos Pretos, Pelourinho, quando viu uma
pessoa descendo da arvore dos fundos da Igreja, vindo em sua direcdo e

desaparecendo ao chegar proximo.
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Sempre repetem nos dialogos, a certeza de estarem acompanhado dos seus
ancestrais e serem guiados por sua sabedoria, passando por geracées em todo
percurso historico na Irmandade. Atribuem esta certeza as suas crencgas, visto serem
conduzidos pelo principio basilar da ancestralidade.

Muitas s&o as evidéncias e experiéncias pessoais, bem como a mobilidade
da fé, que os fazem acreditar que estdo ali cumprindo uma missdo que quem 0s
antecedeu, a eles confiou. Esta crenca firma no culto a ancestralidade, venerada na
religido yoruba e nas religides afro descendentes a partir da diaspora. Para o
candomblé de nacdo ketu de origem étnica yoruba, a vida ndo se finda com a morte.
Chamam de “Atunwa e/ou atumbi, o processo divino de continuidade da vida,
reputando os membros da Irmandade como verdade a ser seguida.

A campanha de arrecadacdo de ofertas e doacdes atualmente realizada
pela Irmandade, através de depdsito em conta a este fim, na Caixa Econdmica
Federal, objetiva compra da ja referida Casa de n° 21, vizinha a Igreja do Rosario,
espaco que serd utilizado para atender e incrementar as acfes realizadas, como
artesanato, cursos de linguas, danca para a terceira idade e musica/instrumentos
musicais. O respeito a ancestralidade e a lugares considerados sagrados movem a
Campanha para angariar recursos para compra deste espaco, que depois de
algumas reformas e intervengBes estruturais abrigara um possivel Centro de
aprendizado, artes e cultura do Rosério dos Pretos.

Transferir as atividades para o espaco ao lado, comunga assim, com o intento
de preservar algumas dependéncias da Igreja, da circulacdo de pessoas. A maxima
entre alguns membros é que depois das 18 hs, os mortos tem que descansar, vez
que eles sdo quem mandam e habitam e, portanto, tem que ter cuidado com o0s
espacos. Segundo o Membro e tesoureiro da Irmandade, Sr. Nicanor, “Nossos
segredos sao nossos segredos e 0s mortos precisam de descanso”.

Numa sociedade globalizada em que a cultura nata € preterida ou sofrem
aculturacado, identidades séo hibridas e o foco é futurista, as acdes realizadas pela
Irmandade prop6em um caminho inverso, porque se renova e mantem firme e atual,
através do saber ancestral, da cidadania como resultado produzido pelo
autoconhecimento e o respeito pela sua historia nas acdes produzidas e no
protagonismo de sua gente.

Ha uma divida histérica com o povo da diaspora, em consequéncia do saque

do colonizador a cultura africana e do direito de milhares africanos, espalhados
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sobretudo em terras americanas, a té-la como sua, assim como a religido, com a
imposicao da cultura, crenga, costumes e o modo de agir, ser e pensar europeu.

Da Diaspora Negra resultou a cultura afro-brasileira que hoje € reconhecida,
mas no século XVI foi proibida e cerceada pelo colonizador, reacendendo no século
XX. Sado manifestagbes culturais decorrentes de um longo processo histérico, que
dista da escravidao, do trafico negreiro que influenciou e foi influenciado pelos povos
gue aqui habitavam, como negros, indios e europeus ainda no Brasil Col6nia.

Estas manifestacdes culturais de matriz africana aqui no Brasil influenciaram
de modo especial, os Estados Nordestinos até pelo niamero de africanos que
desembarcou na costa do Nordeste, parte do territorio brasileiro que concentram
referéncias deste caldeirdo étnico na cultura, crenca, culinaria e festividades
populares. Registramos também um grande numero de africanos que
desembarcaram no Rio de Janeiro, Sdo Paulo e até Rio Grande do Sul como locais
também que receberam africanos e, portanto, também conhecedores e influenciados

pelo misto cultural inaugurado no século XVI.

2 EMENDA 48/2005 E A VALORIZACAO DA DIVERSIDADE ETNICA REGIONAL

Por meio da Emenda Constitucional n. 48/2005 foi acrescentado o 83° ao art.
215, dispondo a obrigatoriedade da elaboracdo do Plano Nacional de Cultura, de
duracéo plurianual, objetivando acfes integradas entre as trés esferas de governo
em prol da cultura do pais.

A proposta contida na Emenda Constitucional n°® 048/2005 € que o tema
dialogue de forma transversal com outros temas relevantes e pertinentes ao cerne
da pesquisa, como o direito a liberdade de expressdao da atividade intelectual,
artistica, cientifica e de comunicacdo (artigos 5°, IX, e 215, 83°, Il), o direito a
preservacao do patriménio histérico e cultural (artigos 5°, LXXIII, e 215, 839, inciso |);
o direito a diversidade e identidade cultural (artigo 215, caput, § 1°, 2°, 3°, 'V, 242, §
1°); e o direito de acesso a cultura supra mencionados e desta forma, avaliar o
Plano Nacional de Cultura como ferramenta e instancia articuladora da politica
cultural brasileira e da identidade.

A cultura reflete o modo de agir da sociedade e a identidade de um povo,
mostrando-se necessario para a garantia da dignidade humana e das liberdades

fundamentais, postulado como direito universal, indissociavel e interdependente.
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A tutela aos Direitos Culturais aparecem explicitamente a partir da CF/88
como parte do processo de redemocratizagdo. Isto ndo significa que o Estado
brasileiro tenha ignorado de todo, até porque, politicas culturais foram promovidas,
ainda que parcialmente. Registra-se a Semana de Arte Moderna na década de 20 e
logo na década seguinte, um marco na constituicdo de politicas publicas de cultura,
onde o modernista Mario de Andrade empreendeu uma série de acdes que
contribuiram para efetivar o direito a cultura, mesmo num periodo em que vigorava o
regime autoritario de Getulio Vargas, que tinha no seu Projeto de Unidade Nacional,
a construcédo e o firmamento da identidade brasileira.

A EC n° 048/2005 nasce neste contexto de buscar uma politica de cultura
democratizante, de mais espac¢os socioculturais, para uso de todos, da cidadania
cultural e da identidade de um povo, que agregue e viabilize o combate as formas de
exclusdo social, que integre as politicas publicas os movimentos sociais e culturais,
dando visibilidade ao protagonismo de sujeitos historicamente ndo reconhecidos.

N&o se pode negar que o Plano Nacional de Cultura introduziu de maneira
significativa mudanca no tratamento as questdes da identidade e diferenca, ao
contemplar a valorizagédo da diversidade étnica e regional. Demonstra uma abertura
ao dialogo e uma postura mais democratica do Ministério da Cultura reconhecendo
na diversidade o pluralismo das praticas culturais e as varias identidades que
sempre estiveram presentes e compdem a sociedade brasileira.

Contudo, ndo obstante avanco, uma Instituicdo como a Irmandade do Rosério
dos Pretos, que assume acdes de interesse publico, de ressonancia na cultura local
e da identidade de afro brasileiros, trabalhando com as identidades e a diversidade,
devido a laicizacdo do Estado e a sua filiacdo exclusivamente catdlica, sé recebe
incentivos publicos se suas a¢des envolverem outras religides, como por exemplo a
Marcha para Jesus, que reune varias Igrejas Evangélicas. Outra forma de receber
incentivos publicos, € o tombamento como Patrimdnio Cultural, como a Festa de
Santa Béarbara que faz parte do calendario festivo da Cidade do Salvador.

Laicismo declarado a partir da Republica e suas constituicdes, mas que no
prefacio na saudacdao inicial da Constituicdo da Republica de 1988, o art. 5°, inciso
VI dispbe sobre a inviolabilidade da liberdade e crenca religiosa e prestacado de
assisténcia religiosa e protecdo aos locais de cultos como entidades civis de

internacdo coletiva (Art 5°, inciso VI CF/88): “...] é inviolavel a liberdade de
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consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e
garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias”.
Também traz o art. 19, |, da CF/88, que dispde:

Art. 19. E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios:

| - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes
o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacbes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de
interesse publico.

Nao obstante dispositivo supra, em atividades de carater assistencial,
beneficente e de amplo interesse publico, o Poder Municipal pode conceder
subvencao social, patrocinar e realizar ou incentivar eventos culturais, artisticos e
beneficentes, mesmo tendo um carater religioso, ndo constituindo, portanto, em
inconstitucionalidade, desde que exista amplo interesse publico e que a supremacia
do interesse publico sobre o particular seja respeitada.

O principio da supremacia do interesse publico assegura que o Estado nao
beneficie entes privados, mesmo sendo entidades sem fins lucrativos, por livre
deliberacdo, mas que as acdes a serem incentivadas, financiadas/patrocinadas,
tenham como objetivo a contraprestacao de interesse publico da coletividade.

3.3 IRMANDADE: PATRIMONIO CULTURAL E O LEGADO DA ANCESTRALIDADE

A atual Mesa Administrativa de mandato de outubro de 2017 a outubro de
2020 tem como principio basilar ja referido, o respeito a ancestralidade. Acreditam
0S seus membros que ndo estdo ali por propdsitos préprios, mas para servir a
Missdo dos que os antecederam. Chegam a dizer que 0 espa¢o que abriga a
Irmandade, a Igreja do Rosario € magico como todo o Sitio Arqueolégico do
Pelourinho e abriga a histéria, a memoéria e a gléria dos antepassados.

Foram eles que ergueram a Igreja com o seu trabalho e com seus recursos e
permanecem ali na sua casa, a “Casa dos Eguns” (mortos) e toda terca ha um culto
apos a Missa, nos fundos da Igreja, onde era um cemitério da Irmandade, para
rezarem pelos seus mortos. Guardam respeito aos mais velhos, aos antepassados
da didspora negra, aos que vieram primeiro. Comum, os membros e ndo membros
pedirem bencdo ao Prior e buscarem sabedoria no protagonismo os que vieram

antes.
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Este principio € sem davida o maior legado da Irmandade, posto a sua
histéria quatrocentendria caracteriza-la como um patrimbnio cultural, que tem
sobrevivido ao tempo e as estruturas de poder, por sua base ter a ancestralidade,
como ancora, sendo no presente 0 que se busca e se mantém do passado.

Esta veneracdo ancestral € muito presente em algumas sociedades africanas,
cujo ideal é a coexisténcia de uma existéncia e forcga vital, ligado a fecundidade e
procriacdo relacionada ao universo inteiro. Isto remete a ideia que uma pessoa
precisa da prole para transformar-se num antepassado para que este possa
continuar a viver atraveés dos seus descendentes.

Num primeiro momento a busca as Irmandades, vem da necessidade de
integracdo e de constituir um espaco tal e qual um tronco familiar, baseado na
solidariedade, assisténcia e unidade, juntando o que o colonizador dispersou. O
africano costuma ter proles grandes, porque no culto ancestral, acreditam que 0s
muitos filhos o recordardo e se comunicardo ritualmente com seus antepassados,
vez gque estdo imbuidos da forca vital deste mundo, pela permissdo dos que o
antecederam e que tiveram legado moral a ser seguido.

E comum ouvir dos membros expressdes que os definem como “tomadores
de conta”, vez que acreditam que quem manda sdo os ancestrais, apesar da
Irmandade ser uma Instituicdo Catodlica de notéria religiosidade. Tem como uma das
tarefas transpor os limites da religido e agregar todos numa Irmandade, que é
religiosa, mas também é uma Instituicdo Civil constituida, declara imposto, tem
CNPJ, despesas, receitas e obrigacdes contratuais, além das obrigacdes candnicas.

O Primeiro Compromisso da Irmandade data de 1728 e traz como os demais,
a Organizacdo da Mesa Administrativa, cuja composicdo muda a cada 3 anos
através de eleicbes realizadas a cada 03 anos, sempre no més de setembro.

Os critérios para ser Irméo da Irmandade do Rosério dos Pretos, primeiro é
ser catdlico, ter mais de 18 anos de idade até 75 anos, ser afrodescendente, ser
apresentado por um irmédo, passar pelo Postulado por 01 ano, sendo Postulante
Irmao Professo, 01 ano de noviciado, ser aprovado pela Mesa Administrativa. Nao
pode ser dirigente quando chega a idade de 75 anos. Diferente da Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte em Cachoeira, no Reconcavo Baiano, cujos membros
precisam como critério de admissibilidade, ter mais de 40 anos e pertencer ao
candomblé, segundo afirmagdo de um membro que compde a Mesa Administrativa

da Irmandade.



79

Os critérios estdo postos e pré-definidos, assim os interessados passam por
um noviciado e se tornam postulante e no ano de 2019 passaram a pagar
mensalidade. Antes se pagava a joia (dote) no valor de R$120,00 (cento e vinte
reais).

Tudo referente ao cotidiano da Irmandade respira cultura, a propria Mesa
Administrativa em seus ritos, regida por estatuto e regimento interno. S&o
regramentos do Ordenamento Juridico e Canénico. Ela tem uma parte religiosa

ligada ao padre e outra administrativa composta da seguinte forma:

MESA ADMINISTRATIVA ATUAL

PRIOR - Adonai Passos Ribeiro

VICE PRIORA - Nilsa Bonfim Dias

12 SECRETARIA - Cosma Pereira de Miranda

2° SECRETARIO -William Justo de Santana

1° TESOUREIRO -Antbénio Lima Nicanor

2° TESOUREIRO - Antbnio Jorge dos Santos
MORDOMO DE CULTO - Ubirajara Santa Rosa
MESTRE DE NOVICOS - Osvanda do Espirito Santo Neves
PROCURADOR GERAL - Leomar Borges dos Santos

1° DEFINIDOR (A) - Vandete de Carvalho Capinan dos Santos
2° DEFINIDOR (A) - Francisco Albuquerque Costa e Silva
3° DEFINIDOR (A) - Joselita Anunciagéo Patrocinio

4° DEFINIDOR (A) - Crispim José dos Santos

5° DEFINIDOR (A) - Edson Nascimento

6° DEFINIDOR (A) - Dilza Anjos dos Santos

7° DEFINIDOR (A) - Adilson Santos da Silva

8° DEFINIDOR (A) - Maria Rosa dos Santos

VISITADOR - Wilson Lino da Cruz

VISITADORA - Dagmar Freitas de Lima

CAPELAO - Pe Rafael

Este casamento entre Igreja nos seus dogmas e Irmandade no respeito a
ancestralidade, ja dura quatro séculos de histéria, num misto de fé e identidade

cultural, seja nas celebracbes das missas, com a introducdo de instrumentos



80

percussivos e na forma singular de vivenciarem a sua fé, seja nas a¢6es diariamente
realizadas.

As concordancias e as discordancias sdo préprios de relacionamentos
duradouros e os ritos de fé sdo comuns ao Rosario. Ha um respeito e
complementariedade entre as duas instituicdes de filiacdo catélica. Apesar da dupla
pertenca na fé identificar uma crenga matricial do povo da didspora, todos membros
da Irmandade se apresentam como catolicos fervorosos e devotos de seus Santos.

Em 2019, o Padre Jonathan de Jesus, substituiu o Padre Lazaro, a quem 0s
Irméos tinham afinidades de ancestralidade e de um trabalho de fortalecimento e
empoderamento do povo da didspora, culminando com feito histérico para a Igreja e
a Irmandade do Roséario dos Pretos Pelourinho, trazendo a imagem de Nossa
Senhora da Conceicdo da Muxima, visto ser localidade que hoje é a atual provincia
de Luanda, que a época era conhecida como Muxima. No século XVI este santuario
era o lugar onde batizavam os africanos raptados da didspora, antes de embarcarem
como escravos para varias localidades em que foram dispersados, de forma
especifica, nas Américas. No dia 14 de janeiro de 2020 um novo Padre Africano do
Congo, de Prenome Rafael, assumiu a Igreja.

Interessante ressaltar que a Igreja do Rosério € uma Capela, Capelania da
Catedral Basilica, antes pertencia a Igreja de Santo Anténio Além do Carmo e foi
transferida em, 2019 por Dom Murilo. Como Capela ndo tem o status de Paroquia,
sendo vinculada a outra, ndo se paga o dizimo, consoante mandamentos da Igreja
Catdlica e sim um valor de mensalidade. Anualmente h&d a apresentacdo da
Prestacdo de Contas para a Arquidiocese de Sao Salvador da Bahia aprovar. A
Irmandade do Roséario dos Pretos é uma Congrega¢do Dominicana. Destacamos
que dentre as despesas da Irmandade esta o valor devido ao Padre e a
Arquidiocese.

As acoes sédo realizadas a partir das doacdes e dos valores arrecadados pela
Irmandade em receitas como dos enterros realizados na Quinta dos Lazaros, em
espacos da Irmandade. Estas acdes tem transformado a vida das pessoas,
resgatando sua autoestima, sua cidadania e reinsercéo social, repetindo o intento do
inicio das Irmandades no Brasil Colonial, em numa sociedade dividida sécio-politico
e economicamente, de ser um espaco de integracao

A luta da Irmandade é fazer levantamento junto ao IPAC, para tornar mediante

tombamento, outras festas de seus Santos e Padroeiro, como Nossa Senhora do
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Rosério em outubro e Santo Antonio do Categeré em janeiro, Patriménio Cultural,
ambas dotadas de devocao, manifestacao, identidade e cidadania cultural.

Segundo a filésofa Marilena Chaui:

[...] a politica cultural definida pela idéia de cidadania cultural [...] se realiza
como direito de todos os cidadaos, direito a partir do qual a divisdo social
das classes, ou luta de classes, possa manifestar-se e ser trabalhada
porgue, no exercicio do direito a cultura, os cidadéos, como sujeitos sociais
e politicos, se diferenciam, entram em conflito, comunicam e trocam suas
experiéncias, recusam formas de cultura, criam outras e movem todo o
processo cultural. (CHAUI, 2006, p. 238).

Como celeiro de manifestagfes culturais, uma vez inserida na Comunidade
do Pelourinho, a Irmandade apoia ac6es que fomentam a cultura local como as
Feiras e Festivais de Arte do Olodum — a FEMADUM, com impacto positivo,
promovendo palestras, cursos, assisténcia e reabilitagdo da condicdo humana como
requisito de cidadania.

No deslinde do culto e festejos aos seus padroeiros, se constata a riqueza
cultural permeando o calendario das Festas Populares da Bahia, de certo, como sua
gente, seus cantos, crengas e encantos, um patriménio imaterial, como os festejos
em outubro a Senhora do Rosério, dezembro a Santa Barbara/lansa, janeiro a Santo
Antdnio do Categer6 e ao mesmo tempo que segue o calendario dos Santos
Catélicos, percebe-se movimentos em prepara¢do no més de agosto como o tempo
de Obaluaé, com palestras sendo preparadas com o foco na ancestralidade.

Se aprende desde cedo na Irmandade do Rosario, que identidade cultural
nao se perde, que a manifestacdo da fé é heranca ancestral e que o respeito € a

base de toda relacdo. Sao quatro séculos de genuina forca e sabedoria.

Figura 12 — Irmandade dos Homens Pretos
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Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentimente cedido para esta
pesquisa

Figura 13 — Irmandade dos Homens Pretos
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Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentimente cedido para esta
pesquisa

Figura 14 — Irmandade dos Homens Pretos
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Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentilmente cedido para esta
pesquisa
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Figura 15 — Irmandade dos Homens Pretos
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Fonte: Registro fotografico por Analia Santana, gentiimente cedido para esta
pesquisa

O ilustre Professor Ubiratan Castro de Araujo no prefacio da cartilha da

Irmandade de forma sabia e conclusiva assim escreveu:

Como afirmac¢éo da nossa existéncia e testemunha da nossa forga, ali esta
a lgreja do Rosario, no centro do Pelourinho, podendo ser vista de diversos
pontos daquele Centro Histdrico (ao lado da tradicional Cantina da Lua, por
exemplo, vé-se sua cupula ao nivel do solo, proxima aos que buscam nela
um amparo). L& se renova nossa fé no sagrado e em nossa resisténcia. Se
desfazem as tentativas de nos separar e confundir nossas falas e cantos.
De 14, expressamos a forga do nosso grito e a comunh&o das nossas idéias.
N&o héa confusé@o nas nossas praticas acolhedoras e conciliadoras, como a
renovada festa realizada todos os anos pelo povo da Bahia, em 4 de
dezembro, em louvor a Santa Barbara, e que reverencia a Oia - lansa.
Santos e Orixas salvem sempre a Irmandade do Rosario dos Pretos,
territério Sagrado Africano na diaspora.

O maior legado de um povo, é ter a sua riqueza cultural identificada na sua
descendéncia. As acdes arrastam pelo exemplo, o discurso evolui ao aprendizado,
contudo é a consciéncia e o desejo da mudanca que transforma realidades. A
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7

cidadania € o resultado deste processo de edificacdo e autoconhecimento.de
homens, mulheres, jovens, idosos, brancos, negros, indios, cidadaos afro brasileiros

e do mundo.

3 CONSIDERACOES FINAIS

Para analisar o quilombismo nas acfes da Irmandade do Rosario dos Pretos
Pelourinho — Salvador, Bahia, Brasil, foi necessario inicialmente caracterizar o
tracado socio historico a partir do descobrimento das Américas e o século das
Irmandades no Brasil e seu papel em relagcdo ao novo formato de dominacéo a partir
de um modelo eurocéntrico, que alterou o padrdo mundial das relacdes sociais de
producdao, instituindo a colonialidade de todas as formas de poder.

Também foi apresentado a didspora como um rapto de escravos, que teve no
Brasil um dos principais destinos, além de uma mécula historica de escravidado, que
teve inicio ainda no século XVI, intensificando nos séculos XVII e XVIII, s6 findando
com a abolicdo da escravatura no século XIX.

A escraviddo ensejou movimentos internos de resisténcia fisica e cultural de
africanos e de afro brasileiros, descendentes da diaspora negra, a condicdo de
alijamento socio-politico-econdmico e cultural, diante processo de aculturacdo e
negacdo da sua crenca e religido. Nao obstante todos os meios de dividir o povo
negro desde os pordes dos navios, € certo que a forca da identidade cultural resistiu
através dos tempos em formas associativas como os quilombos.

E interessante pontuar, que um quilombo surge de lagos associativos e
interesses coletivos comuns, o seu formato € diversificado, temos o registro
histérico do surgimento de quilombos, a partir de grémios e associa¢des, grupos
afins identificados profissionalmente, como temos as comunidades de escravos
libertos ou foragidos, num Brasil agrario, como lendario Quilombo dos Palmares,
simbolo de resisténcia negra com o herdi Zumbi, que nunca foi caracterizado como
tal nas paginas dos livros de historia escrita por uma elite branca.

O quilombismo surge como resultado do avanco dos quilombos, mas
engquanto movimento continuo e permanente, ele perpassa a idéia fisica de espaco,
tempo e a situacdo socio histérica da escraviddo, se inserindo na Sociedade dos

dias atuais, conferindo motricidade ao protagonismo dos afro-brasileiros, hoje em
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movimentos de combate ao racismo, todas formas de discriminagdo, embates por
reconhecimento e redistribuicdo de rendas em forma de acesso e oportunidades.

As Irmandades como toda agremiacéo/associacao, que distam do século XVI,
logicamente ndo foram criadas para serem quilombos de enfrentamento a sociedade
da época. Por muito tempo as Irmandades foram parte de um processo iniciado pelo
colonizador no conhecido pacto da Coroa Portuguesa com a Igreja Catodlica num
processo de expansdo de dominios nas Américas.

Assim foi a saga das Irmandades em territorio brasileiro, como a do Rosario,
cuja devogédo aos Santos Catdlicos iniciou no século Xl com Sdo Domingos, por isto
a Igreja do Rosério dos Pretos é uma Congregacao Dominicana.

Vimos que a partir do final do século 19, houve um enfraquecimento do papel
das Confrarias e Irmandades, que viveu seu auge no Brasil Colbnia, visto a
laicizacdo do Estado, uma nova constituicdo, uma Republica recém programada.
Muitas Irmandades se acabaram e a do Roséario atribui o referido respeito a
ancestralidade como o motivo de ter chegado até aqui, inclusive para os seus
membros, como Patriménio do povo da diaspora.

Com uma posicao privilegiada no coracdo do Centro Historico, na Praca José
de Alencar, conhecido como Largo do Pelourinho, a Irmandade vem por quatro
séculos de historia, onde o quilombismo defendido por Nascimento (2002), em
Conferéncia no Panama (1980), como uma traducédo brasileira ou Gilroy (2012) na
traducdo dos varios locais onde pessoas da diaspora negra foram dispersas e
violentadas na sua condicdo humana, tendo que se reinventar. Quilombismo como
acbes de cunho socio promocional da Irmandade, inicialmente como espaco de
devocao e interacdo, depois como assisténcia clientelista e protetiva e por fim, na
resisténcia fisica e cultural como viés de cidadania.

Quem adentra a Irmandade encontra fé, ancestralidade e identidade, também
encontra dupla pertenca, respeito pela cultura e identidade, mesmo que seja a do
colonizador; conhecimento, quilombismo e liberdade; encontra histéria, cultura,
cidadania, direito a memoria.

Esta é a constatacdo de quem conhece a Irmandade do Rosario dos Pretos
no Pelourinho (SSA-Bahia-Brasil), “territério Sagrado Africano na Diaspora”, traco
genuinamente quilombista de resisténcia, reconhecimento e identidade étnica. Dona

de uma sabedoria secular e de uma concepg¢éo religiosa e ao mesmo tempo
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altruista, de solidariedade e ajuda mdutua, logo se concebe que o quilombismo

assume diferentes vertentes no caminhar dos afrodescendentes.
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ANEXO A

Artigo 215 da Constituicdo de 1988

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos
valorizagéo e a difuséo das manifestacdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional.

8§ 2° A lei dispor4 sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta
significacdo para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

8§ 3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duracéo plurianual,
visando ao desenvolvimento cultural do Pais e a integracdo das acdes do
poder publico que conduzem a: (Incluido pela Emenda Constitucional n° 48,
de 2005)

| defesa e valorizagdo do patrimdnio cultural brasileiro; (Incluido pela
Emenda Constitucional n° 48, de 2005)

Il produgdo, promocao e difusdo de bens culturais; (Incluido pela Emenda
Constitucional n° 48, de 2005)

Il formacdo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas
multiplas dimensdes; (Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005)
IV democratizacdo do acesso aos bens de cultura; (Incluido pela Emenda
Constitucional n° 48, de 2005)

V valorizagdo da diversidade étnica e regional. (Incluido pela Emenda
Constitucional n°® 48, de 2005)
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ANEXO B

Plano Nacional de Cultura, Lei n°® 12.343 de 02 de dezembro de 2010.

Art. 1° Fica aprovado o Plano Nacional de Cultura, em conformidade com
08 3°do art. 215 da Constituicdo Federal, constante do Anexo, com
duracéo de 10 (dez) anos e regido pelos seguintes principios:

| - liberdade de expressao, criacao e fruicao;

II - diversidade cultural;

Il - respeito aos direitos humanos;

IV - direito de todos & arte e a cultura;

V - direito & informacé&o, a comunicacao e a critica cultural,

VI - direito & meméria e as tradi¢des;

VII - responsabilidade socioambiental,

VIII - valorizag&o da cultura como vetor do desenvolvimento sustentavel;

IX - democratizagéo das instancias de formulagdo das politicas culturais;

X - responsabilidade dos agentes publicos pela implementacéo das politicas
culturais;

XI - colaboracéo entre agentes publicos e privados para o desenvolvimento
da economia da cultura;

XIl - participag@o e controle social na formula¢cdo e acompanhamento das
politicas culturais.

Art. 2° S&o objetivos do Plano Nacional de Cultura:

| - reconhecer e valorizar a diversidade cultural, étnica e regional brasileira;
Il - proteger e promover o patriménio historico e artistico, material e
imaterial,

Il - valorizar e difundir as criag8es artisticas e os bens culturais;

IV - promover o direito & memdéria por meio dos museus, arquivos e
colecdes;

V - universalizar o acesso a arte e a cultura;

VI - estimular a presenca da arte e da cultura no ambiente educacional;
VII - estimular o pensamento critico e reflexivo em torno dos valores
simbdlicos;

VIII - estimular a sustentabilidade socioambiental;

IX - desenvolver a economia da cultura, o mercado interno, 0 consumo
cultural e a exportacdo de bens, servicos e contetdos culturais;

X - reconhecer os saberes, conhecimentos e expressdes tradicionais e o0s
direitos de seus detentores;

Xl - qualificar a gestao na &rea cultural nos setores publico e privado;
XII - profissionalizar e especializar os agentes e gestores culturais;

XIIl - descentralizar a implementacéo das politicas publicas de cultura;
XIV - consolidar processos de consulta e participacdo da sociedade na
formulagdo das politicas culturais;

XV - ampliar a presenca e o intercAmbio da cultura brasileira no mundo
contemporéneo;

XVI - articular e integrar sistemas de gestao cultural.
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ANEXO C

Tratados internacionais de direitos humanos ratificados pelo Brasil:

A) Sistema global

Convencao para Prevencdo e a Repressédo do crime de genocidio (1948)
Convencao Relativa ao Estatuto dos Refugiados (1951)

Protocolo sobre o Estatuto dos Refugiados (1966)

Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos (1966)

Protocolo Facultativo relativo ao Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos
(1966)

Pacto Internacional dos Direitos Econémicos, Sociais e Culturais (1966)

Convencao Internacional sobre Eliminagédo de todas as formas de Discriminagao
Racial (1965)

Convencao Internacional sobre Eliminacdo de todas as formas de Discriminagao
contra a Mulher (1979)

Protocolo Facultativo a Convencdo Internacional sobre Eliminacdo de todas as
formas de Discriminacéo contra a Mulher (1999)

Convencgédo contra a tortura e outros Tratamentos ou Penas cruéis, desumanas ou
degradantes (1984)

Convencao sobre os Direitos das Criancas (1989)

Protocolo Facultativo a Convencédo sobre os Direitos da Crianca referente a venda
de crianca, a prostituicao infantil e a pornografia infantil (2000)

Protocolo Facultativo a Convencdo sobre os Direitos da Crianca relativo ao
envolvimento de criangas em conflitos armados (2000)

Convencéo das Nagfes Unidas contra corrupgdo (2000) — Convencéo de Mérida
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B) Sistema regional interamericano

Convencado Americana sobre Direitos Humanos (1969) — Pacto de San José da
Costa Rica

Estatuto da Corte Interamericana de Direitos Humanos (1979)

Protocolo Adicional a Convengdo Americana sobre Direitos Humanos em matéria de
direitos econdmicos, sociais e culturais (1988) — Protocolo de San Salvador

Protocolo a Convencédo Americana sobre Direitos Humanos referentes a abolicdo da
pena de morte (1990)

Convencéo Interamericana para prevenir e punir a Tortura (1985)

Convencédo Interamericana para prevenir, punir e erradicar a violéncia contra a
Mulher (1994) — Convencéo de Belém do Para

Convencao Interamericana sobre Trafico Internacional de Menores (1994)

Convencao Interamericana para a Eliminacao de todas as formas de discriminagao
contra as pessoas portadoras de deficiéncia (1999)
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ANEXO D

Ata de Posse da Mesa Administrativa da Irmandade

MESA ADMINISTRATIVA

A Veneravel Ordem Terceira do Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo,
Irmandade dos Homens Pretos sera dirigida por uma Mesa Administrativa, 6rgéo
executivo responsavel pela administracdo direta, eleita trienalmente, investido dos
poderes inerentes aos cargos assumidos por seus integrantes, conquanto
observadas, quando da prética dos seus atos, as limitacbes estabelecidas por este
Compromisso e seu RI, constituida de dezoito Mesarios para exercerem 0s cargos e
funcdes: Prior ou Priora, Vice-Prior ou Vice-Priora, 1° Secretario(a), 2° Secretario(a),
1°Tesoureiro(a), 2°Tesoureiro(a), (a) Geral, Mordomo(a) de Culto, Mestre(a) de
Novicos, seis Definidores(as) e um casal de Visitadores.

Nenhum Irméo ou Irm4, incluindo os membros que compéem a Mesa Administrativa,
recebe quaisquer remuneracfes ou honordrios pelos trabalhos realizados ou pelo
exercicio de suas funcdes, a Unica excecao, em razdo de prerrogativas legais, de
honoréarios advocaticios sucumbenciais devidos pela parte que judicialmente litigar
contra a Irmandade. Por conseguinte, a Irmandade n&o distribuira lucros,
bonificagbes ou vantagens a dirigentes ou associados, sob nenhuma forma ou
pretexto.

A Mesa Administrativa compete:

a) cumprir e fazer cumprir as determinacdes e disposicdes deste Compromisso, dos
Acordaos e Resolucbes de Mesas anteriores, ou adotadas neste exercicio, e do
Arcebispo Primaz;

b) manter o culto publico da Santissima Virgem do Rosario, Sdo Benedito, Santo

Antdnio de Categer6 e Santa Barbara;
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c) realizar as obras necessérias a conservacao da Igreja da Ordem Terceira do
Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo - Irmandade dos Homens Pretos e
suas dependéncias, em consonancia com a Autoridade Eclesiastica e o do Servi¢o
do Patrimbnio Historico e Artistico Nacional, para que ndo se facam alteracbes
contrarias aos preceitos litirgicos, nem se modifique a sua arquitetura tradicional e
artistica;

d) autorizar as obras e reparos indispensaveis a manutencdo, conservacao e
limpeza dos imodveis que administra e outros que estiverem sob sua
responsabilidade, e dos imoveis de propriedade da prépria Irmandade;

e) exigir da Mesa Administrativa a que suceder a relacdo dos bens moveis e iméveis
pertencentes a Irmandade e administrar todos e quaisquer bens que atualmente
constituem o seu patriménio e os que, de futuro, vierem a ele serem incorporados
(Canon 1283 8§ 1°, 2°, 3°);

f) admitir Irm&os e Irmas, puni-los e demiti-los na forma deste Compromisso e do RI;
g) estabelecer a importancia em moeda corrente que devera ser paga como joia
para ser admitido como membro da Irmandade, bem como a contribuicdo mensal.

h) mandar celebrar os sufragios na intencdo dos Irméos e Irmas, aos quais esta
obrigada a Irmandade, os Clérigos com provisdo para esta Igreja, seguindo
orientacao do RI,

i) promover por todos 0s meios a seu alcance a harmonia e a fraternidade entre os
Irméos e Irmas, procurando congraca-lo (s) em suas dissensodes;

j) designar, ap6s eleicdo entre os Irmaos e Irmas, substitutos para os diversos
cargos da Mesa nos casos de vagas ou impedimento dentro do triénio compromissal
(Canon 309);

k) apresentar relatorios gerenciais e contadbeis anualmente ao Governo desta
Arquidiocese e demais 6rgdos internos da Irmandade; 1) cumprir os legados e o0s
encargos administrados pela Irmandade;

m) angariar donativos destinados a celebracdo das suas festas, ao custeio de obra
para a conservacdo da Igreja e a qualquer iniciativa que vise aumentar o culto da
Santissima Virgem do Rosario, conforme o artigo 2° deste Compromisso;

n) autorizar despesas mensais que devem ser realizadas pela tesouraria. 0) aprovar
as contas e balancetes mensais apresentados pela tesouraria, assim como aprovar
anualmente a sua prestacéo de contas, depois de examinada pelo Conselho Fiscal,

encaminha-la a Curia Arquidiocesana para conhecimento;
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p) contratar funcionarios indispensaveis aos servicos da Irmandade, fixar seus
vencimentos e demiti-los, observada a legislacao trabalhista em vigor;

g) conceder diploma de Membro Honorério, Irméao ou Irma Benfeitor (a) e/ou Irméao
ou Irma Emérito (a), bem como instituir e conceber Medalhas da Veneravel Ordem
Terceira do Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo, Irmandade dos Homens
Pretos, tudo conforme previsao estabelecida em RI.

MESA ADMINISTRATIVA ATUAL

PRIOR - Adonai Passos Ribeiro
VICE PRIORA - Nilsa Bonfim Dias

12 SECRETARIA - Cosma Pereira de Miranda
2° SECRETARIO -William Justo de Santana

1° TESOUREIRO -Antdnio Lima Nicanor
2° TESOUREIRO - Ant6nio Jorge dos Santos

MORDOMO DE CULTO - Ubirajara Santa Rosa

MESTRE DE NOVICOS - Osvanda do Espirito Santo Neves

PROCURADOR GERAL - Leomar Borges dos Santos

1° DEFINIDOR (A) - Vandete de Carvalho Capinan dos Santos
2° DEFINIDOR (A) - Francisco Albuquerque Costa e Silva

3° DEFINIDOR (A) - Joselita Anunciagéo Patrocinio

4° DEFINIDOR (A) - Crispim José dos Santos

5° DEFINIDOR (A) - Edson Nascimento

6° DEFINIDOR (A) - Dilza Anjos dos Santos

7° DEFINIDOR (A) - Adilson Santos da Silva

8° DEFINIDOR (A) - Maria Rosa dos Santos

VISITADOR - Wilson Lino da Cruz
VISITADORA - Dagmar Freitas de Lima
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FONTES: SITE OFICIAL DA IGREJA DO ROSARIO DOS PRETOS SALVADOR BA.



