F- gzt Universidade Catdlica do Salvador 18 a 22 de outubro de 2004

ESPACO E MEMORIA: ARTES DE CURAR E COMERCIO DE ERVAS EM
SALVADOR - 1950-2000

Vilma Maria do Nascimento®

O presente estudo busca apreender, na Salvador de 1950 a 2000, a sobrevivéncia das variadas prdticas
populares de cura que, tem mobilizado uma rede de relacoes de trabalho que possibilita a existéncia e
sobrevivéncia de prdticas médicas tradicionais. Como o comércio de ervas se institui no cotidiano da
cidade, inserindo-se no seu universo material e simbolico das artes de curar, territorializando espacos a
oferta desses géneros. Considera-se, ainda, que essas prdticas de cura advém de uma cultura propria,
expressa numa linguagem especifica, cujos codigos sdo amplamente dominados pela populagcdo que as
produzem e as vém ressignificando conforme os novos desafios impostos pelas constantes mudancas
vividas na sociedade.

Palvras-chave: Cultura; Cidade; Cura.

O presente estudo busca apreender, na Salvador de 1950 a 2000, sobrevivéncias das
variadas praticas populares de cura, que vém mobilizando uma rede de relagdes de trabalho,
possibilitando a existéncia e sobrevivéncia de praticas médicas tradicionais, como o comércio de
ervas que se institui no cotidiano da cidade, inserindo-se no seu universo material e simbdlico
das artes de curar, territorializando espagos para a oferta desses géneros.

Considera-se, ainda, que essas préaticas de cura advém de uma cultura propria, expressa
numa linguagem especifica, cujos cédigos sdo amplamente preservados por populagdes que as
produzem e as vém ressignificando conforme recentes desafios impostos pelas constantes
mudancas vividas na sociedade.

Assim, a pesquisa busca apreender, no cotidiano da cidade, as variadas praticas e
representacdes acerca de relagcdes com o corpo, a saude, a doencga, as crencas e a natureza. Para
tanto, torna-se imprescindivel apreender concepg¢des que essas populacdes t€ém de corpo,
resultando na forma como percebem as doengas, classificam-nas e orientam seus tratamentos
conforme as ofertas terap€uticas presentes na cidade.

O corpo ganha, dessa forma, uma historicidade prépria:

[...] territério tanto bioldgico quanto simbdlico, processador de virtualidades
infindaveis, campo de forgas que nao cessa de inquietar e conformar, o corpo
talvez seja o mais belo traco da memoria da vida [...]. Pesquisar seus segredos é
perceber o quanto é vdo separar a obra da natureza daquela realizada pelos
homens: na verdade um corpo € sempre “biocultural”, tanto em seu nivel
genético quanto em sua expressdo oral e gestual (SANT’ANNA, 2001, P.30)

Importa investigar como essa relacdo corpo e natureza vem sendo ressignificada no
contexto cultural e urbano de Salvador. As artes de curar continuam desafiando os ‘“‘ares do
progresso”, recriando seus modos de experimentacdo e trocas com a natureza, bem como seus
métodos de cura, a exemplo do candomblé, para o qual a natureza € sagrada. Os rituais de
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iniciagdo seriam o renascer de uma vida em que o individuo, para participar de um universo
magico-religioso, redefine sua relagdo com a natureza:

Em sintese, o que fica subentendido no discurso do povo-de-santo € a procura,
nos atos litirgicos e nas funcdes religiosas, da recuperacdo de uma espécie de
sintonia presumivelmente perdida do homem consigo mesmo e com o universo
de que ele é parte essencial. Nesse sentido, o profano nada mais é do que o
sagrado quando estd em movimento (BRAGA, 2000, P.194)

A relagdo com a natureza estd, assim, carregada de magicidade. As religides de tradicdes
afro-brasileiras podem ser vistas como parte de um didlogo com e sobre a natureza. Nesse
sentido, a oralidade estd intimamente relacionada as formas de intercAmbio com a natureza. A
transmissdo oral do conhecimento, na tradi¢do ioruba, é considerada como veiculo do axé, o
poder, a forca das palavras que, conforme Verger (VERGER, 1995), permanece sem efeito em
um texto escrito. Ou seja, as palavras, para que possam agir, precisam ser pronunciadas, o que
expressa um exercicio continuo da linguagem e da memoria.

O aspecto “ecoldgico” presente em matrizes africanas vem acompanhado de tradi¢des de
oralidade. Assim, entre os iorubas, a preparacdo de remédios e trabalhos madgicos deve ser
acompanhada de encantacdes (of6) com o nome das plantas, sem as quais esses remédios nao
surtiriam efeito (VERGER, 1995).

Nesse aspecto, segundo Juilio Braga, no Brasil, no contexto das tradi¢cdes de oralidade,
seja pela auséncia de certas plantas pelo esgotamento das reservas naturais em decorréncia da
crescente urbanizacdo e subseqiiente desmatamento, seja pela auséncia da planta em territorio
americano, o encaminhamento € fazer um ofo:

[...] pega-se uma outra planta, ndo necessariamente do mesmo género, mas que
tenha a mesma aparéncia e fazer um of6, um fala, um ar (um encantamento) e
com esse mecanismo magico, da fala da voz e da respiragdo “impregnar” esta
nova planta com func¢des mdagicas da folha que desapareceu, e neste instante
chama-la pela outra designacio. E como se fosse um ato de criagio (BRAGA,
2000, P.143).

A magicidade do poder das plantas liga-se dessa forma a um valor simbdlico legitimado
por rituais proprios. A sacraliza¢do da planta institui-se no universo mitico, simbdlico, do qual
cada uma delas faz parte. No contexto histérico do século XIX e da Primeira Republica,
presumia-se que o ‘“‘progresso”’ e a ‘“modernidade” se incumbiriam de provocar o
desaparecimento de praticas tradicionais, expressao da ignorancia e das supersti¢des.

O que vemos hoje, ao contrdrio, € a sobrevivéncia de uma série de tradi¢cdes populares
como a chamada “medicina popular” no cendrio da “pds-modernidade”, o que traz a tona a
questdo de que essas tradicdes ndo sdo fixas e supostamente inalteradas. A presente pesquisa
busca investigar como essas tradi¢des — a arte de curar — estdo se recriando e interagindo com as
for¢as da modernidade.

No decorrer da pesquisa, embora a trajetdria temporal tenha uma seqiiéncia histérica que
da a ela uma logica propria e, até certo ponto, uma compreensao, € importante assinalar que isso
ndo se reproduz de forma idéntica ao longo do tempo. E certo que o tempo é permeado da
continuidade viva de elementos constitutivos de uma tradicdo, no entanto, considerando-se que
as tradicoes ndo sdo fixas, em cada contexto de mudanga, de novas trajetdrias, somos impelidos a
apreender novas situacdes, abrindo espagos a imprevistos e descontinuos.

A historicidade das tradi¢gdes revela-se, assim, como um complexo processo temporal e as
constantes mudancas resultam de elementos vividos numa pluralidade de tempos, ndo
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necessariamente “‘evolutivos”, mas principalmente “descompassados”. Tais reflexdes revelam-se
importantes no sentido de que, na segunda metade do século XX, as questdes em estudo tém
temporalidades préprias.

Quanto a relagdo homem/natureza nas comunidades de santo do candomblé, Roger
Bastide (BASTIDE, 2001, P.126) atenta para a observacdao de um de seus depoentes: “todo o
segredo do candomblé reside em suas ervas”’. Ou seja, todas elas t€ém uma virtude cujo
conhecimento € indispensavel na conduta do candomblé. Bastide, explicitando mais essa relagdo
da religido com a natureza, considera que inicialmente hd que se levar em consideragao que
Ossanhe é o “Deus do Mato e ndo das plantas cultivadas, o que faz do ritual da colheita uma
relacdo de troca’:

O babalossanhe penetra no reino de Ossanhe mastigando um obi (e talvez
também pimenta), chegando ao seu dominio, volta-se sucessivamente para cada
um dos quatro pontos cardeais e cospe nessas quatro diregdes o obi mastigado.
Delimita assim o espaco sagrado que vai evoluir.

[...] Depois danga, canta e coloca no chdao alguma quantia em dinheiro
(BASTIDE, 2001, P.126)

Enfim, ndo s6 € imperativo pedir permissao a Ossanhe para a colheita, como também
pagd-la. Essa relacdo esta carregada de significados, entre outros, a incorporagdo da natureza e os
rituais de sua reconstitui¢do simbdlica.

Conforme Julio Braga, tem-se a nogdo de equilibrio das forcas. Pagar pelo material
retirado € uma maneira de recompor simbolicamente a forca diminuida pela retirada das plantas.
“Voce paga a natureza através de Ossanhe, que reelabora e recupera o que foi extraido e com isto
recupera-se a harmonia césmica” (BRAGA, 2000, p. 198). Esclarece ainda que:

Quando uma folha é recomendada para tratamento de uma doenca qualquer,
portanto na perspectiva da cura, ela chega carregada de magicidade, posto que a
recomendag@o é sempre uma prerrogativa divina e o sacerdote nada mais é do
que um simples instrumento do qual se servem as divindades para a agdo
sagrada e nem sempre o seu principio ativo — quando existe — é do
conhecimento de quem a prescreve (BRAGA, 2000, p. 194).

Assim, pais e maes-de-santo atuam principalmente como intermedidrios entre os
pacientes e os orixds, estes os reais detentores dos conhecimentos “médicos”. Conhecer e
empregar ervas torna-se dessa forma uma conquista de poucos. Segredos aos quais s6 0s
iniciados t€m acesso.

Barros, na perspectiva da relacdo dialdgica entre sujeitos sociais e natureza, comenta que
um de seus depoentes disse ter passado o dia inteiro procurando tet¢ sem o encontrar, atribuindo
o fracasso ao fato de ndo ter cantado direito uma cantiga (BARROS, 1993, p. 40). Nas tradi¢des,
o especialista no trato das plantas era babalossanhe, que tinha como principal atribui¢ao colhé-
las, observando os rituais apropriados:

O segredo das plantas, o santo a que pertencem, incluindo-se a técnica de colhé-
las, os canticos que lhes sdo consagradas fazem parte de um saber de dificil
acesso, mesmo para os iniciados, que se desdobram em aten¢do, ainda que
discretamente — mostrar que quer aprender é o caminho mais rdpido para ndo
conseguir — diante daqueles que detém este tipo de conhecimento. E quem sabe,
igualmente se desdobra em artimanhas para esconder dos mais afoitos e ndo
raro conseguem despistd-los, dificultando suas intencdes (BRAGA, 2000, p.
197).
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Julio Braga lembra, ainda, que essas féormulas mégicas quase ndo foram preservadas,
sendo o seu conhecimento privilégio de uns poucos sacerdotes. Os ofds, como funcdo de
promover a potencialidade latente dos vegetais, conforme Barros (BARROS, 1993, p.53), foram
substituidos pelas cantigas das folhas, onde sdo lembradas suas qualidades, sua capacidade de
agir magicamente. Sao relacdes com a natureza ritualizadas em outros tempos, espacos e
relacdes sociais.

Coletoras de ervas, moradoras do bairro da Palestina, em Salvador, mantém certos rituais,
como pedir licenga a “Dona das Matas” antes de adentrarem o espaco de trabalho: “[...] a gente
fala assim, eu mesmo falo assim: Dona da Mata, licenca. A gente fala assim [...] e agradece [...]
tem uns que botam dente de alho. Eu quando me lembro eu boto dente de alho no bolso, quando
eu nao lembro eu nao boto nada” (Depoimento de dona Eunice Faria, 39 anos, natural de Bonfim
de Feira, coletora de ervas).

No didlogo com as fontes, buscamos recuperar ndo apenas a mera transmissdo dos
“costumes”, geracdo a geracdo, mas, principalmente, a sua sobrevivéncia e revitalizacdo sob
formas histéricas especificas das relagdes sociais vividas por vendedores, coletores ou
produtores de ervas, benzedeiras, ervateiros, curandeiros, pais e maes-de-santo, bem como a
populacdo que demanda por essas diversas praticas de cura.

No bairro da Palestina, a paisagem, marcadamente herbdria, revela a sobrevivéncia da
antiga cidade, onde a jardinagem de plantas utilitarias, combinada ao seu aspecto ornamental,
caracteriza o cotidiano de seus moradores. Distante dos centros de satude publica, a farmacopéia
popular de acesso mais democratico a sua populacdo expressa a presenga de formas tradicionais
de cuidados com o corpo. Diferente da medicina académica, pela experiéncia transmitida de
geragdo para geragdo, os individuos mantém um conhecimento do corpo e as formas de tratd-lo
ndo sofreram o distanciamento comum entre paciente e saber médico erudito, resultante da
medicina oficial.

Considerando-se que os segmentos mais pobres da cidade sdo empurrados para os piores
locais de moradia, a exemplo das regides de encosta e bairros periféricos, disputam, dentre
direitos politicos e sociais, o de controle do préprio corpo e suas alternativas de combate as
doencas que eventualmente os atinjam.

Nesse sentido, pode-se depreender que, no modo préprio de produzir suas medicinas
populares, de baixo custo e facil acesso, expressam também formas como essa populacdo tem
resistido politicamente, no ambito da cultura, as imposi¢cdes dos segmentos dominantes da
cidade. Marilena Chaui, nesse aspecto, chama a aten¢do para a relagdo contraditéria entre
dominagdo e resisténcia:

Tentaremos neste trabalho, aproximarmo-nos da cultura popular como
expressdo dos dominados, buscando as formas pelas quais a cultura dominante é
aceita, introduzida, reproduzida e transformada, tanto quanto as formas pelas
quais € recusada, negada e afastada implicita ou explicitamente pelos
dominados (CHAUI, 1996, p. 81).

Ou seja, pensamos essas praticas como constitutivas de variadas relacdes sociais vividas
na cidade e que tém resistido para além de discursos e acdes projetados para seu
desenraizamento, principalmente dos “costumes populares”. Nas tensdes entre o chamado saber
popular empirico e o saber erudito, cientifico, estamos formulando problematicas dessa pesquisa,
na tentativa de contribuirmos para percep¢do de suas representacdes no didlogo com as fontes
sob nossa mediacao, sem perder de vista nossa interlocucao com protagonistas dessas praticas e
questdes em jogo.
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Por certo que as variadas préticas de cura “ndo-oficiais” foram ndo s6 desqualificadas
como efetivamente perseguidas e reprimidas, seja pelo uso da lei, seja pelos discursos elaborados
pelas elites intelectuais e politicas da cidade. O que nos possibilita pensar que a presenca desses
“costumes” ocorre em espaco de permanentes tensdes e disputas, onde estd em jogo
especialmente a questdo de quem deve ter o poder de curar.

Isso nos permite pensar que, na Salvador em estudo, o avanc¢o da urbanizacdo, na
auséncia de tempos para sedimentacdes, deixou a mostra uma sociedade pluridimensionada em
multiplos descompassos de temporalidades e especialidades.

Diante do projetado, espacos e costumes, valores e tradicdes, antes de se renderem as
politicas de homogeneizagao, persistem como expressao multipla e poliss€mica de possibilidades
de determinados agentes sociais ocuparem e sobreviverem na cidade. A cidade é expressdo
permanente da tensdo entre a homogeneizacdo disciplinadora da ordem social e a rebeldia
polissémica da vida social.

Conforme se fazia crer, o “misticismo” comecara a declinar a partir do século XVIII,
quando a ciéncia, baseada na experimentacao, passou a apontar para os ares do “progresso” e da
“modernidade”. E, como o “herborismo” estava intimamente ligado as ‘“‘supersticdes”, a
tendéncia, segundo afirmavam, era que o uso e a qualidade de muitas ervas se perderiam, com a
condenacao geral do misticismo:

Mas os dias dureos dos herboristas s6 terminaram realmente nos fins do século
XIX, quando os beneficios revoluciondrios das novas descobertas farmacéuticas
se tornaram disponiveis para a maioria das pessoas (Livro da vida, 1971, p.213).

Ou seja, no contexto do mundo moderno, a pesquisa implicava, também, reavaliacdo de
culturas mégico-religiosas disseminadas em rituais, festas, crencas de matizes diferenciados em
sua significancia no interior de visdes de mundo e experiéncias sociais de largas parcelas da
populacdo soteropolitana. O que significa, para o presente estudo, surpreender evidéncias desses
sentidos através de seus modos de insercdo na vida cotidiana dessas populagdes.

Outro aspecto a ser trabalhado nessa perspectiva € o espaco desses agentes de cura e seus
artefatos, uma vez que, desvendando sentidos implicitos em locais, simples objetos, ervas e
determinados tipos de comida revelam-se elementos que asseguram coesao a crencas e rituais
afro-brasileiros, que ora se preservaram ora se transmutaram, mas se mantiveram articulados a
suas tradicdes e raizes culturais e religiosas.

No contexto da cidade, os adeptos do candomblé elaboraram um modo préprio de
interpretar o universo e a vida. No terreiro, foi-se construindo um modo especifico de pensar a
vida, de comunicar-se com o sagrado, de praticar curas, de transmitir saberes e experiéncias.

Além dessas incorporacdes culturais, torna-se possivel melhor compreender a cidade. Do
mesmo modo que vivenciaram e vivenciam-se religides diferentes, em certas situacdes até
mesmo antagonicas, no caso das artes de curar, a cidade também nao impds grandes restricoes a
esses adeptos do candomblé. Como o “povo-de-santo” ndo dissocia o tratamento do corpo e do
espirito, faz parte de culturas soteropolitanas combinar, sem maiores constrangimentos,
terapéuticas diferenciadas.

Ao remédio prescrito pelo médico combinam-se o banho de folhas, a oferenda ao orix4, o
chd preparado por tradi¢cdo familiar ou pela rezadeira, a limpeza de corpo e/ou da casa do
paciente. Ou mesmo, conforme a convicgdo religiosa do individuo, ele pode também seguir
orientacOes quanto ao tipo de tratamento que mais lhe convém e satisfaz: se os especialistas do
sistema oficial de saide ou os especialistas religiosos.

No caso dos pais ou maes-de-santo, como agentes de cura, dispdem de espacos definidos
para sua realizacdo. Entre esses, o quarto de consulta. Qualquer pratica terapéutica € precedida
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pela consulta aos orixds por meio do jogo-de-biuizios, com o objetivo de “ler a cabeca de quem
estd necessitando’:

Um quarto de consulta ndo € bem um quarto. Mas € uma estrutura espacial e
especial para o didlogo com os orixds, isto é, com a cabeca das pessoas, com
objetivos de busca de equilibrio. E lugar imantado para tal fim. Higiene e
asseio. A concentracdo, imediata e busca da harmonia (P()VOAS, 1999, P.217).

A partir dessa relacdo com os orixds via jogo-de-buzios, fica definida a terap€utica a ser
empregada para fazer sair o espirito do corpo do possuido. Em caso de Egiin que possui o corpo
de um enfermo, isto pode ser revelado muitas vezes, ndo necessariamente pelos buzios, mas pela
capacidade de visdo de pais e maes-de-santo que, a partir dai, iniciardo os procedimentos rituais
para retirar o Egiin do corpo do individuo.

E oportuno notar, no entanto, que esse chamado “quarto de consulta” pode localizar-se no
terreiro do candomblé ou mesmo na residéncia particular de algum membro da religido. Em
meados do século passado, as “quitandas” nos espacos da cidade constituiam um dos seus mais
singulares estabelecimentos comerciais e culturais, geralmente dirigidos por mulheres. Era rica a
variedade dos produtos a venda, inegavelmente com sabor e cheiro da terra.

Ali se encontravam desde os condimentos necessdrios ao preparo dos pratos tipicos da
culindria local, a exemplo da pimenta de cheiro e do azeite de dendé, além de frutas, verduras,
ervas medicinais e ceramicas, muitas dessas para serem utilizadas nos rituais e cerimonias afro-
brasileiros. Assim, a quitanda era também um local tipico de vendas de objetos de uso litdrgico
no candomblé, como as pombas, os “guias”’, os buzios da Costa. Estes muitas vezes eram
importados diretamente da Africa para aqui serem vendidos nesses estabelecimentos comerciais
(Diario da Bahia, 03.02.1952, p. 5), que, naquela época, ja apresentavam sinais de fragilidade
ante a concorréncia com maiores estabelecimentos em expansao na cidade.

No Pelourinho, num dos espacos que abrigavam essas quitandas, ficava a da Tia Juliana
(falecida ha trés anos), em frente a Igreja do Rosdrio dos Pretos. Era prima da famosa mae-de-
santo Aninha, fundadora do templo dedicado a Xangd, o Axé Opd Afonjd. Essa quitanda contava
sempre com um significativo estoque com os mais variados sortimentos de mercadorias e
simbologias recebidas da Costa da Africa.

A quitanda ndo era apenas espaco de venda. Como local de moradia, abrigava uma prole
de muitos filhos, netos e bisnetos, cerca de umas trinta pessoas. Sua quitanda ainda era local de
encontro da “elite” do mundo afro-brasileiro, que ali se reunia das 4 as 6 da tarde. E, nesse
aspecto, a quitanda ainda constituia-se em local de consulta:

O erudito e respeitado “babalad” Rafael do Amor Divino, dava ali as suas
consultas, receitando eficazes beberagens ou aconselhando um gordo despacho
a Exu, para abrir os caminhos. Quantas vezes nio passamos ali tardes inteiras
ouvindo histdrias sobre antigas “maes-de-santo” do Engenho Velho, gente
desaparecida hd muitos anos atrds (Didrio da Bahia, 03.02.1952, p. 5)

Na Praca dos Veteranos, estava a quitanda de Raimunda de Xang6: “Uma mulher cheia
de requebrados e de dengues € uma das figuras mais disputadas nos terreiros da Bahia como
animadora e grande conhecedora dos segredos da seita” (Didrio da Bahia, 03.02.1952, p. 5).
Raimunda era sempre encontrada nos pontos mais tipicos da cidade. Pela manha nao era raro
encontra-la fazendo compras e “conversando animadamente pelas barracas do mercado Modelo,
pois as tardes eram dedicadas a atender sua freguesia em sua quitanda, a noite pelos terreiros
dando conselhos e planejando festas para os ‘orixds’” (Didrio da Bahia, 03.02.1952, p. 5).
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Na Liberdade, destacou-se a quitanda de Eusébia. Era conhecida como ponto de encontro
dos capoeiristas que, apds executarem seus jogos, comentavam seus desempenhos, ao tempo em
que saboreavam as bebidas feitas de folhas preparadas por Eusébia. Ela era grande conhecedora
das tradi¢des de Angola, da capoeira e da religido.

Muito respeitada pelos capoeiristas, que a chamavam de madrinha, Eusébia contava com
fama de ser profunda conhecedora dos segredos de Ossanhe, o orixd da folhas. Interrogada
acerca de sua devocdo a essa divindade, ndo titubeou em responder: “Ossanhe € a natureza e
Deus estd na natureza” (Didrio da Bahia, 03.02.1952, p. 5). Conforme suas declaragdes, era a
ultima filha-de-santo de Bernardino, segundo ela, dltimo angola da Bahia. A grande queixa de
Eusébia era a gradativa extincdo do candomblé de Angola, considerando-se um de seus ultimos
remanescentes.

Em universo predominantemente feminino, encontravam-se, também, as quitandas
dirigidas por maos masculinas, a exemplo da de Procépio, no Gravatd, considerado uma das
maiores autoridades nos assuntos ligados a religido afro-brasileira. Segundo informou, “veio da
selva, procedente do pais de Ketu, na Zona do Dahomey, na Africa” (Diario da Bahia,
03.02.1952, p. 5).

Além de ser uma das quitandas mais abastecidas da cidade, era também chefe de um
importante terreiro. No seu trabalho didrio, era acompanhado pelo filho, ao qual ia ministrando
os segredos do culto. Vale ressaltar que esse aprendizado, pautado pelas tradi¢des de oralidade,
vai sendo transmitido geracdo a geracdo. Atendendo os clientes, em sua quitanda, raramente
deixava de satisfazé-los no que procuravam, até mesmo nos banhos sagrados de iniciagdo das
“yads”. A quitanda de Procépio também foi muito procurada por estudiosos de culto afro-
brasileiros, como Roger Bastide e Donald Pierson.

Enfim, se alguém em Salvador apresentasse problemas de satide fisica ou espiritual,
podia contar como certo, para além das agéncias de satude oficiais, recorrer a outras préticas de
cura, a exemplo do candomblé, que, como vimos, tinha espagos diversificados e inusitados para
o exercicio de consultas, diagndsticos e terapéuticas indicados aos seus clientes. Ou seja, na
cartografia social da cidade, vinha a tona, também, o carater magico-religioso, constituindo uma
identidade prépria aos moradores e a certos espagos no viver, morar, trabalhar e se divertir na
cidade.

Ao longo da pesquisa, o grande desafio tem sido trazer a tona modos de vida de sujeitos
da pesquisa, buscando apreender como, no seu cotidiano, vivenciam valores, costumes, crengas,
modos de trabalho, bem como préticas de cura e seus respectivos cddigos de comunicagdo e
aprendizado.
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