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A ETICA E O OLHO DA RELIGIAO EM L. WITTGENSTEIN: )
DESIGUALDADES SOCIAIS, A FILOSOFIA DEIXA TUDO COMO ESTA?

Wagner Teles de Oliveira®

RESUMO: O texto pode ser lido segundo a ordem da posse de suas distintas partes. Porquanto, em um
primeiro momento dele tratamos de abordar o que seja a ética e a religiGo no escopo do Tractatus
Logico-Philosophicus, articulando-o com o da Conferéncia sobre Etica de Wittgenstein, desde que o
autor as entende como discursos amontoados no campo do que ndo pode ser dito. Nesse sentido, a nossa
andlise repousa, sobremaneira, sobre a distin¢cdo entre dizer e mostrar cara a argumentacdo da obra.
Com efeito, o Tractatus constitui-se pela tentativa bem sucedida de demarcar os limites entre o
significativo e o ndo significativo por meio de um discurso ndo significativo, assim ndo hd proposicoes
da ética, nem da religido. Em um segundo momento, tratamos de centrar nossa andlise sobre o que se
constituiria como discurso politico e ético de Wittgenstein ao tempo das Investigacoes Filosdficas, de tal
sorte que a nossa escrita é fundamental a definicdo da nocdo de forma de vida e o seu papel na alteracdo
do mapa das classes sociais, focando as suas desigualdades.

Palavras-chave: Etica; Forma de vida; Desigualdades sociais

[...] e tudo que se sabe, € ndo se ouviu como mero rumor ou ruido, pode-se dizer
em trés palavras. (KURNBERGER)

z

A arquitetura destituida de ornamentos do Tractatus por certo ndo € convidativa a
habitacdo, ao tempo que a das Investigacoes nos encanta nao pela forma, mas antes pelo seu
resultado’. Naquele, Wittgenstein estard preocupado em tracar os limites entre o significativo e o
ndo significativo e ardilosamente o fard por meio de um discurso ndo-significativo, de tal sorte
que o desfecho do livro convida o seu leitor a ndo devolvé-lo a sua estante, mas sim a descarta-
lo, a lan¢éd-lo fora: “Deve, por assim dizer, jogar fora a escada apds ter subido por ela.”
(WITTGENSTEIN, 2001, 6.54). Enquanto nesta esbogard mais um album que propriamente um
livro, assemelhando-se ao trabalho executado por Galton, quando colocou na mesma placa vérias
fotografias de diferentes rostos com o fim de obter a imagem dos tragcos comuns compartilhados.
E bem certo que a negatividade impressa ao final do Tracatatus acompanhara toda a escrita das

* Bacharelando em Filosofia pela Universidade Catdlica do Salvador — ITUCSal. wagnnertelles@hotmail.com.
Trabalho realizado sob Orientagdo do Professor Haroldo Cajazeira Alves, Mestre em Filosofia pela UFBa.

" Uma anilise detida na forma de escrita de Wittgenstein ao tempo das Investigacées Filosdficas encontra-se em
ANSCOMBE, 1986b. Ressalve-se que tal autora assume a demarcacdo — lugar comum entre comentadores das
Investigacbées — a qual, muito embora logre seus fins didaticos e a sua conseqiiente utilidade, intenta mapear um
terreno que ndo se rende a nomenclatura cartografica. Com efeito, ndo se reserva a apontar o que excede a
demarcagdo, comprometendo o ritmo seguido pelo texto. A adog@o de uma tal demarcagdo rompe com a unidade
relativa ao tratamento do mesmo objeto sob diferentes aspectos, a qual é concedida pela natureza da investigacédo, de
modo que desconsidera os lacos internos e, por vezes, a dependéncia entre tematizacdes diversas, como é o caso da
linguagem privada e o seguimento de regras. Decerto, hd uma confusio entre a ordem das idéias e a ordem das
razdes a embasar a divisdo do texto em segdes, ainda que esta arrogue o carater didatico para si, um didatismo dessa
natureza € caracteristico de manuais e nao de um texto filoséfico seminal como as Investigacées Filosdficas.
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Investigacoes — onde obtém sua radicalizacdo e é conduzida ao extremo — compondo, por assim
dizer, o que se conhece como Terapia Filoséfica®.

A Terapia Filoséfica pode ser tipicamente caracterizada pela recusa a sustentacdo de teses
positivas, de modo que, se ao tempo do Tractatus o filésofo e seu filosofar estardo revestidos por
um certo dogmatismo caracterizado pela dieta unilateral de exemplos, ao tempo das
Investigacoes uma dieta plurilateral se apossard de seu filosofar. Sendo que o uso de exemplos
ndo é trivial ou despropositado, visard a reconduzir as palavras de seu uso metafisico ao seu
emprego cotidiano, dissolvendo uma nuvem de confusdes conceituais produzidas pelo filosofar
com uma gota de Gramdtica. Deste modo, se no Tractatus, o filosofar confunde-se com o sem
sentido ao transgredir os limites da linguagem, nas Investigacdes gera contusdes mentais e
conceituais ao fazer um uso arbitrdrio das palavras, por aventurar-se a procurar uma certa
esséncia nas coisas, quando, na verdade, toda a esséncia habita a Gramatica, i.e., a necessidade
que perpassa a natureza da linguagem € de natureza lingiiistica.

A linguagem no Tractatus serd concebida como uma espécie de olho cujo olhar faz
mundo, estrutura o mundo conforme seus caprichos, que ndo sdo arbitrdrios, mas deveras
l6gicos. A ldgica é também ela transcendental, e € este seu carater que possibilita o mundo.
Entretanto, convém desalinhavar, aqui, um equivoco costumeiro: a ontologia do Tractatus nao
versa sobre um mundo efetivo, sim sobre um mundo 16gico que se desdobra em fatos. Por esta
via, entende-se o porqué de um livro com pretensdes peculiares a uma légica filosofica €
principiado por enunciados acerca do que seja o0 mundo. O que é o mundo, isto ja é determinado
pela linguagem que com ele compartilha a sua forma logica, a qual permanece indizivel,
podendo somente ser mostrada. Ademais, a distin¢do entre dizer e mostrar pode ser tomada
como um dos maiores ardis argumentativos do livro cujo fim € o siléncio, ou seja, o que, em
ultima instancia, sobra como matéria prima, por assim dizer, aos dizeres da linguagem sdo as
ninharias, aquelas que compdem o mundo, os fatos’.

A distingdo entre dizer e mostrar serd forjada sob a prerrogativa de dissolver um
problema que povoa toda a tradicdo l6gica mais recente: aquele relativo a metalinguagem4. Este
problema implode, e.g., a Theory of Types de B. Russell, a qual elabora uma metalinguagem
ideal com vistas para dizer as relacdes estabelecidas pelas assercOes relativas a nomes,
sobremaneira. No ambito daquilo que ndao pode ser dito, mas que sé pode ser mostrado, o
discurso wittgensteiniano situard todo o conteudo relativo a filosofia, relegando-lhe a natureza de
atividade elucidativa, de tal sorte que seu fim coincide com o fim das confusdes conceituais.

? Para uma melhor compreensdo desta imagem, compara-se o prefcio das Investigacées Filosdficas ao preficio do
Tractatus Logico-Philosophicus — Este “o livro” a ser talvez entendido somente por quem ji tenha pensado o que
nele se encontra enunciado, aquela “uma por¢do de esbocos de paisagens que nasceram nestas longas e confusas
viagens”. Uma tal comparacdo, sem demora, esbarrard na idéia de que naquela Wittgenstein propulsa uma atividade
descritiva, concebendo-a como genuina tarefa da Filosofia, a fim de dissolver os problemas filoséficos que ndo sdo
mais que confusdes conceituais provocadas pelo mau uso da linguagem, ao passo que nesta encontrard um filésofo
que relega a Filosofia a tarefa de elucidar os problemas conceituais de modo a dissolvé-los e finalmente, depois da
completa elucidag¢do, poder enunciar a sua completa inexisténcia, mas sim confusdo conceitual ocasionada pela
tentativa de transposi¢do dos limites da linguagem. Observe-se que, se no Tractatus os problemas surgem a medida
que a linguagem tem os seus limites transpostos, nas Investigagdes isto ocorre quando hd um mau uso das palavras,
quando a elas concede um emprego metafisico. Um valoroso quadro comparativo entre o primeiro periodo e o
periodo posterior da Filosofia de Wittgenstein fora elaborado por HUNNINGS, G. 1988, pp. 236-241.

? Uma proficua andlise da argumentaco tractatiana encontra-se em PINTO, 1998.

* Mesmo fazendo uso de uma boa imagem, todavia fracassadamente, Ramsey segundo o qual a distin¢do entre dizer
e mostrar propulsada por Wittgenstein pode ser entendida pelo exemplo de uma crianca que ordenada pelo pai:
“Diga, ‘eu quero tomar café’”, a que responde: “Nao posso dizer”, “O que vocé ndo pode dizer?” — pergunta o pai,
ao que responde a crianga: “Eu ndo posso dizer ‘eu quero tomar café¢’”. Ora, esta imagem desenhada por Ramsey, a
fim de criticar o arsenal conceitual wittgensteiniano do Tractatus , peca por confundir p com Fp.
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Pertencerd, porquanto, ao ambito do que somente pode ser mostrado os discursos relativos a
Etica, Estética e Religido.

Sendo o mundo desdobrado em fatos, os discursos cuja natureza ndo se dobra a
factualidade nao podem ser efetivados. Se tudo o que a linguagem resolve é o que seja o mundo,
o que somente pode ser mostrado situa-se fora do mundo e, conseqiientemente, para além da
linguagem, sendo necessario extrapolar os limites do mundo para dizer algo sobre o que esté fora
dele (Cf. WITTGENSTEIN, 2001, 5.632, 5.633, 5.6331, 6.41). Com efeito, extrapolar os limites
do mundo implica transgredir os limites da linguagem, dada a coincidéncia estrutural existente
entre eles e garantida pela forma l6gica, de modo que “os limites de minha linguagem significam
os limites de meu mundo” (WITTGENSTEIN, 2001, 5.6)5 . Nesse sentido, a ética e a religido
comportardo em seus respectivos discursos o indizivel, i.e., ndo podendo ter seus contetdos
submetidos ao crivo das ciéncias naturais, pois estas sim € que dizem o mundo, ou seja, lidam
estritamente com o que seja factual, ao passo que aquelas lidam com contetidos absolutos,
portanto, impassiveis de serem submetidos a l6gica bipolar que pervade a linguagem, a qual, se
envolta da idéia de que as proposi¢des possuem, todas elas, igual valor (WITTGENSTEIN,
2001, 6.4). E, se todas possuem igual valor, logo, todas sdo destituidas de qualquer valor, o que
equivale equiparar a verdade de uma proposicao a sua negagéoé.

Nesse sentido, as linhas que se erguem a seguir tratam de, em um primeiro momento,
analisar o que seja a ética compreendida no escopo do Tractatus Logico-Philosophicus e da
Conferéncia sobre Etica, para, em um segundo momento, tentar postular o lugar da ética em
meio as imagens das Investigacoes Filosdficas. A compreensdo de que, no interior desta ultima,
Wittgenstein ndo pretende tematizar; a ética constitui 0 nosso norte, assim como o maior desafio
deste trabalho, que, nessa medida transgredird inevitavelmente os limites da mera exegese
textual, para encontrar, a luz lancada pelas linhas tractatianas, o desenvolvimento de uma ética e
a fortiori de uma certa Filosofia Politica que se detenha a terapia que ambiciona uma descri¢ao
responsavel por desenlagar confusdes conceituais. Em ultima andlise, visamos delinear qual seja
a natureza do papel da filosofia descritiva em frente das desigualdades sociais, uma vez que de
sua andlise se sucede que tudo fica como estd, e que o horizonte de uma tal filosofia serd a idéia
segundo que “os aspectos para nds mais importantes das coisas estdo ocultos pela sua
simplicidade e trivialidade” (WITTGENSTEIN, 1979, § 129).

Em sua Conferéncia sobre Etica, decerto, Wittgenstein estard empregando o arsenal
conceitual peculiar ao Tractatus’, mantendo substancialmente a posicio nele defendida, a
relativa a indizibilidade da ética e da religido. A demarcagdo entre o que seja factual e o que seja
valorativo claramente estabelecida ao tempo do Tractatus €, assim, nitidamente aplicada as
proposicdes da ética ao tempo da Conferéncia. Isto, sem demora, pode ser evidenciado pelo fato
de o discurso wittgensteiniano, forjado ao longo de suas linhas, seja passivel de uma epigrafe

> Para uma abordagem mais detalhada da Teoria Pictéria da Linguagem Cf. PEARS, 1973.

® Nesse sentido p possui o mesmo valor que a sua negacio ~p, a0 passo que, no que diz respeito a ética, isto ndo se
sustenta, pois a proposi¢do “Nao assassine x”’ deve possuir um valor infinitamente maior, porquanto absoluto, que a
proposicdo “Assassine x”, o que implode a equiparacdo valorativa peculiar a linguagem do Tractatus, para a qual
nao ha hierarquia factual, logo ndo ha hierarquia proposicional, muito embora haja proposi¢des elementares que se
referem a objetos simples, que compdem a substincia do mundo.

" De modo que encontramos na Conferéncia: “Sinto-me inclinado a dizer que a expressdo lingiifstica correta do

z

milagre da existéncia do mundo — apesar de ndo ser uma proposicdo na linguagem — € a existéncia da prdpria
linguagem.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 07).
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proxima ao Tractatus: “Quero agora convencer vocé€s que um caracteristico mau uso de nossa
linguagem subjaz a todas as expressoes éticas e religiosas.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 05).

O mau uso da linguagem que acompanha as expressdes ético-religiosas nio se deve a
nada mais além do fato de as empregarmos como expressdes possuidoras de uma certa
correspondéncia com os fatos, i.e., com um mundo natural, ao passo que se o seu conteudo
estabelece relacdo com algo, deve estabelecer com um mundo sobrenatural, um mundo
valorativo em si, visto que em um mundo factual tudo o que seja valorativo ndo é sendo efeito
das sombras lancadas pelo olho que o mira e vé, por isso o que Wittgenstein deseja sustentar é
que, “apesar de que se possa mostrar que todos os juizos de valor relativos sdo meros enunciados
de fatos, nenhum enunciado de fato pode ser nem implicar um juizo de valor absoluto.” (1999, p.
03). Nesse sentido, a ética, assim como a religido, possui o cardter de transcendental, portanto,
nao se deixando exprimir (Cf. WITTGENSTEIN, 2001, 6.421).

Ao contrario do que viram no Tractatus, os neopositivistas l6gicos, a ética, a estética e a
religido s@o inexprimiveis nao pelo fato de nada tocarem a vida, de nada importarem, mas sim
pelo justo fato de nao se submeterem a légica de uma linguagem factual e, ironicamente, por
constituirem o que ha de mais sublime e importante na vida humana (WITTGENSTEIN, 2001,
6.52). Nao h4, no mundo arquitetado pela l6gica tractatiana qualquer que seja relacdo hierdrquica
entre os fatos, porquanto qualquer que fosse a cadeia hierdrquica estabelecida contaria com um
esquema de valoracdo. E nesse sentido que — e aqui neste ponto um leitor desacostumado com a
pena wittgensteiniana chega a se assustar — se lermos “em nosso livro do mundo a descri¢do de
um assassinato com todos os detalhes fisicos e psicolégicos e a mera descri¢do nada conterd que
possamos chamar uma proposicdo ética™. O assassinato poderia, desse modo, ser situado
exatamente no mesmo patamar que qualquer outro acontecimento que ocorra no mundo como,
“por exemplo, a queda de uma pedra.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 03).

Situar um assassinato nem acima, nem abaixo, mas sim ao lado de uma qualquer outra
ocorréncia do mundo (a queda de uma pedra), deveras, significa apontar para o quanto o mundo
€ perpassado pela monocromaticidade, todo ele € cinza, ao passo que a ética, esta sim, assim
como a religido, é colorida, policromatica. De tal forma que, “se um homem pudesse escrever
um livro de Etica que realmente fosse um livro de Etica, este livro destruiria, com uma explosao,
todos os demais livros do mundo.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 03). Talvez, por isso, ao enviar
o Tractatus ao editor, Wittgenstein descreva o livro como possuindo duas partes, a que fora
escrita e a que nao fora, sendo que a que ndo fora escrita € a mais importante, a relativa a ética.
Parece, nesse sentido, a ética vincular-se por lagos logicos a religido, uma vez que, se esta se
constitui como discurso sobre o absoluto, aquela possui no absoluto a sua referéncia
fundamental.

O fio que tece a relagdo, contanto, que entre ética e religido ndo € outro sendo o da
sobrenaturalidade: “A Etica, se ela é algo, € sobrenatural e nossas palavras somente expressam
fatos, do mesmo modo que uma taca de cha somente pode conter um volume determinado de
agua, por mais que se despeje um litro nela.” (WITTGENSTEIN, 1999, pp. 3-4). Nessa medida,
todas as tentativas de dizer algo no campo da ética se esvaem, esbarram em um conjunto de
contra-sensos, compondo um discurso metafdrico sem a pretensdo de fazer poesia por certo. Por
outro lado, esta argumentacdo pode servir de esquiva a um certo determinismo ético, uma vez
que as proposicoes da ética, caso pudessem ser enunciadas, deveriam se revestir do cardter de

¥ Esta imagem relaciona-se com a encontrada a altura da proposicdo 5.631 do Tractatus, em que Wittgenstein
defende que, se escrevéssemos um livro “O Mundo tal como o Encontro”, nele tudo que compde o mundo estaria
contido, exceto o sujeito, pois “s6 dele ndo se poderia falar neste livro.” A impossibilidade de, ao dizer o mundo,
dizer sobre o olho que olha, o sujeito metafisico, deve-se ao justo fato de o sujeito se situar fora do mundo, e nele
habitarem, por certo, a ética, a estética e a religido, de tal sorte que sobre os seus conteidos nada se pode dizer
significativamente, sendo o seu contetido absoluto, inargumentavel.
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necessdrias e validas para qualquer humano; assim, caso enunciadas, culminariam em um
autoritarismo desenfreado, muito embora ndo haja como enuncid-las desse modo por meio da
linguagem de que dispomos, pois esta a submeteria ao contingente e acidental’.

A enunciagdo de uma proposi¢ao ética nao pode contar com outra resposta de seu ouvinte
que ndo seja a sua completa aceitagdo, conquanto ndo haja proposicdes éticas: “o bom absoluto,
se ¢ um estado de coisas descritivel, seria aquele que todo o mundo, independentemente de seus
gostos e inclinagdes, realizaria necessariamente ou se sentiria culpado de ndo fazé-lo”
(WITTGENSTEIN, 1999, p. 04), o que pode ser complementado lapidarmente pelo enunciado
no aforismo 6.42 do Tractatus: “E por isso que tampouco pode haver proposi¢des na ética.”.
Uma tal ética comportaria, a0 menos, pretensdes a universalidade, de modo que nao poderia ter
seus conteudos rejeitados por qualquer ser que se constituisse como humano. Manté-la, portanto,
no ambito do que s6 pode ser mostrado comporta pelo menos dois sentidos: ao emitir juizos
morais de qualquer género mostro a ética; ou, sobremaneira, 0 meu modo de me relacionar com
o mundo e com as pessoas mostra a ética'’

A caréncia de sentido possuida pelas proposi¢des da ética e da religido ndo se deve ao
fato de ainda nao terem encontrado sua mais acertada ou correta expressao, mas antes ao fato de
a auséncia de sentido constituir sua propria esséncia. “Isto porque a tnica coisa que eu pretendia
com elas era, precisamente, ir além do mundo, o que é o mesmo que ir além da linguagem
significativa.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 07). Com efeito, o aforismo que descerra o
Tracatatus e condena o seu discurso como ndo significativo pode servir de epitifio a
Conferéncia, a argumentacdo dispensada acaba por fazer uso de expressdes que ela propria em
seu cerne deve denunciar como sem sentido. Desse modo, a proposicao 7 pode ser entendida
tanto como redencdo quanto como ultimo pecado, ao enunciar “sobre o que nao se pode falar,
deve-se calar” (WITTGENSTEIN, 2001).

E bem verdade que, ao tempo das Investigacdes e escritos posteriores, Wittgenstein
continuard a se preocupar com questdes relativas ao discurso ético e religioso, entretanto sob um
radicalmente outro prisma e ndo sistematicamente. O que, agora, estard a baila serd a
possibilidade da argumenta¢do no ambito da ética ou religido. Segundo suas observacdes, a ética
possui proposi¢des gramaticais que funcionam como ponto assente para qualquer discurso ético,
as quais, conseqiientemente, deverdao permanecer indiscutiveis, pois formam um sistema cuja
coeréncia interna o sustenta. Uma proposi¢do do tipo “O bom € melhor que o mal” constituiria
rocha dura para o discurso ético exempli gratia. O dado cultural, por certo, soma-se as
discussoes, de tal forma que as pretensdes de universalidade do tempo do Tractatus sdo
substituidas pela rigidez que se submete a contingéncia das praticas humanas: uma espécie de
necessidade cambiante, dirfamos em uma palavra.

Ademais, a ética e a religido, em ambos os tratamentos recebidos ao longo da pena
wittgensteiniana, ndo constituem um conhecimento, pois o que elas nos ensinam nao acrescenta
nada ao que sabemos. E, diante de seus contetidos, a ciéncia, assim como a filosofia, deve se
recatar em um respeitoso siléncio, porquanto a ética na medida em que brota do desejo cultivado
no mais intimo do humano de dizer algo sobre o sentido da vida, sobre o que seja absolutamente
bom ou ainda o absolutamente valioso “é um testemunho de uma tendéncia do espirito humano
que eu pessoalmente ndo posso sendo respeitar profundamente e que por nada neste mundo
ridicularizaria.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 07).

° E bem certo que, tanto ao tempo do Tractatus, quanto ao tempo da Conferéncia sobre Etica, a cultura ndo constitui
uma preocupagdo a ser tratada no escopo das linhas wittgensteinianas, ao menos de modo direto.

10 Ressalve-se que, para Wittgenstein, o mostrar se dd no ambito do discurso, se ndo estritamente, sobretudo nele.
Entretanto, tese oposta é defendida por especialistas como PINTO, 1998.
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II.

E bem certo que, no que tange 2 ética, se ha uma linha de continuidade, um ponto a ligar
as duas esferas, entre Tractatus e Investigacoes, esta se refere ao que seja o ponto de partida da
argumentagéo“. Assim, se ao tempo do Tractatus nao hd proposi¢des éticas, ao tempo das
Investigacoes, as proposi¢des da ética sdo impassiveis de argumentacdo, caracterizam-se como
proposi¢des gramaticais, regras de descri¢do conceitual que balizam o uso da linguagem, que se
coadunam na Gramética'>. Por esta via, o nosso modo de transitar no mundo é regido por regras
implicitas e internas a linguagem, de sorte que estas regras se coadunam em nossa forma de vida
constituindo um certo ver como. Em certa medida, a filosofia, como atividade descritiva,
ambiciona, ao descrever os jogos de linguagem, trazer a luz completa aquilo que permanece a
sombra, aquilo que constitui a rocha dura das praticas humanas, um nucleo irremovivel que
possui como lastro sustentador o que seja movel e ndo a sua rigidez, i.e., mostrar 0 que seja a
esséncia da Gramadtica. Assim, uma vez efetuada a descricdo todo o seu resultado, ndo passa de
um amontoado de obviedades.

Nesse sentido, as imagens compostas ao longo das linhas das Investigacoes emergem
como importantes ndo pelo que mostram em si, mas pelo que apontam. Defrontar-se, contudo,
com as imagens esbogadas exige um esmiugar que vise identificar para onde elas apontam. Em
certa medida, elas iluminam ndo mais que a Gramdtica, por isso “‘é muito mais essencial para
nossa investigacao nao querer aprender com ela nada de novo. Queremos compreender algo que
Ja esteja diante de nossos olhos.” (WITTGENSTEIN, 1979, § 89). O objeto a ser inquirido pela
minucia do olhar filos6fico reveste-se de novidade devido a sua auséncia no campo visual — o
ver depende da boa vontade de quem olha — ademais, “algo sobre o que, por alguma razao,
dificilmente se reflete.” (WITTGENSTEIN, 1979, § 90). O que dai parece decorrer € o abandono
do projeto de uma légica que desemboca em uma ontologia — em se tratando do Tractatus em
tudo singular — , pois o que se encontra no campo de descri¢do do fil6sofo das Investigacoes sao
os jogos de linguagem: “O termo ‘jogo de linguagem’ deve aqui salientar que o falar da
linguagem € uma parte de uma atividade ou de uma forma de vida.” (WITTGENSTEIN, 1979, §
23).

E bem certo que a identificacio do que seja o objeto das constantes investidas das
observacoes filosoficas desenhadas ao longo das Investigacdes ndo se constitui como uma tarefa
que desafie o leitor, de sorte que do primeiro ao derradeiro pardgrafo este se defronta com
esbocos de imagens compostas por um filésofo que compreende o cerne de seu filosofar, assim
como todo ele, o qual parece brotar de uma certa inquietac@o espiritual, como dirigido “nao aos
fendmenos”, mas “as ‘possibilidades’ dos fendmenos”. A investigacdo wittgensteiniana, assim
sendo, comporta em seu centro a preocupacao relativa ao “modo de assercdes que fazemos sobre
os fendmenos”, i.e., a0 modo como usamos a linguagem (WITTGENSTEIN, 1979, § 90). Nessa
medida, a investigacao engendrada terd como foco a explicita¢do das teias em que se desdobram
os jogos de linguagem, uma vez que a linguagem se resolve em uma complexa teia de jogos: “Os
jogos de linguagem figuram muito mais como objetos de comparagdo, que, através de
semelhangas e dissemelhancas, devem lancar luz sobre as relacdes de nossa linguagem.”

' Entendemos a periculosidade filoséfica que acompanha tal postura, uma vez que o apoio a um discurso de laténcia
conseqiiente de um olhar que vé, somente, uma estrita continuidade nos diversos momentos da obra de Wittgenstein
acaba por empobrecé-la, reduzindo-a a um continuismo que ndo admite novidades, a fortiori, reviravoltas. Cf.
SILVA, 2002. Passim.

2 Vale lembrar que, ao longo das Investigacdes Filosdficas, ndo hd um s6 uma linha que trate da Etica. Nesse
sentido, a nossa pena, aqui, recobra-se do cardter de postulacdo interpretativa, i.e., diante de tal dlbum filoséfico,
estamos tentando delinear o que seja o lugar da Etica, sendo que encontramos nas linhas de Cavell tanto inspiragio
quanto interlocucdo (CAVELL, 1997).
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(WITTGENSTEIN, 1979, § 130). A diversidade de jogos aponta para os varios usos que podem
ser concedidos a uma expressao no interior da pratica lingiiistica, constituindo, outrossim, uma
tentacdo a ser expurgada, como promotora de doengas filoséficas uma dieta que conserve um
aspecto como paradigmadtico, estendendo-o como ponto explicativo de toda a linguagem, pois a
“causa principal das doencas filosdficas — dieta unilateral: alimentamos nosso pensamento
apenas com uma espécie de exemplos.” (WITTGENSTEIN, 1979, § 593).

Ademais, 0 modo como fazemos assercdes pertence a forma de vida"?, de sorte que, se eu
tiver diante de mim um quadro a figurar um velho subindo uma ladeira e o descrever como um
velho subindo uma ladeira, este modo de descrever concerne ao modo como descrevo o0s
fendmenos, como vejo o mundo (WITTGENSTEIN, 1979, § 139). Decerto, conceber a forma de
vida como algo eminentemente social, porquanto também a linguagem, descaracteriza e
empobrece a pena wittgensteiniana, uma vez que lanca uma espécie de simplicidade ao que seja
por demais complexo e caro a filosofia de Wittgenstein'!. Semelhante poderia ser sustentado
quanto a uma certa visao culturalista que acaba por atribuir as linhas das Investigacoes ou outros
escritos a defesa de uma espécie de solipsismo agregativo (Cf. E. g. WILLIAMS, 1986a). Por
certo, o modo como o leitor compreende tal no¢cao confere horizonte a sua leitura, determinando-
a. Assim sendo, o0 modo como entendemos a forma de vida se assemelha ao sustentado por
Cavell ou Sumares: confluéncia entre social e natural (1997, p. 47 e 1994, p. 68). Muito embora
haja discordancias culturais em que se envolve a forma de vida, hd algo que permanece como
concordante, e nisto parece residir o que seja humano, o que componha o humano como
humano", e é justamente a ticita concordancia que se institui como ponto de partida para a
argumentagao, ou seja, para o uso da linguagem.

A procura de uma filosofia politica que se apdie nas linhas das Investigacoes, destarte,
confronta-se de imediato com a acusacdo de ser uma obra politico-socialmente conservadora,
uma vez que enuncia com todas as letras que “a filosofia deixa tudo como estd”
(WITTGENSTEIN, 1979, § 124). Por esta via, caso cada classe social possua como constitutivo
uma dada forma de vida, caberia a filosofia somente a humilde tarefa de descrevé-la através da
tomada dos jogos de linguagem peculiares a cada classe como objeto de descrig¢do, de tal sorte
que a filosofia deve deixar a linguagem tal como a propria linguagem a deixa. Nesse sentido, um
equivoco da ordem do filosofar seria aquele relativo a descri¢do que, em ultima andlise, traz a
baila um resultado que seja incorrespondente com o como tudo esteja. O uso sdo de uma
linguagem, para o Wittgenstein das Investigacoes, deve contar com a aceitacdo do dado como
condi¢do para o uso, desde que se entenda o dado como sendo aquilo que partilhamos, e €
justamente o dado que a Terapia Filoséfica traz a luz do dia.

Desta forma, caso ndo houvesse uma framework em que se define o que seja humano, as
classes se encerrariam em si mesmas, fundando o ja anunciado solipsismo agregativo, conquanto
ha o dado que constitui 0 humano como humano, e € exatamente este dado que possibilita o
didlogo entre as classes, como hd também o que as distingue e permite que se institua uma certa
identidade das classes. Assim, ndo € sucedaneo da concepcdo da filosofia como atividade
descritiva que o desigual se mantenha como desigual, ou a fossilizacdo das desigualdades, mas

" A nogdo wittgensteiniana de forma de vida aparece durante o texto das Investigacées Filosdficas somente cinco
vezes (§§ 19, 23, 241, 226 e Secdo II da Segunda Parte), de sorte que a sua defini¢do é em tudo controversa e
motivo de acaloradas discussdes entre especialistas (Cf. VELLOSO, 2003).

' Bem estamos certos de que é importante que Wittgenstein possa ser interpretado desse modo, porém nio é menos
importante que ele ndo precisa ser assim interpretado, como assinalaria Cavell (1997, p. 54).

“Quero encarar aqui o homem como um animal; como um ser primitivo a quem se reconhece instinto mas nao
raciocinio. Como uma criatura num estado primitivo. Qualquer légica suficientemente boa para um meio de
comunicagdo primitivo ndo é motivo para que nos envergonhemos dela. A linguagem ndo surgiu de uma espécie de
raciocinio.” (WITTGENSTEIN, 1990, § 475 Grifo Nosso).
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antes a descricdo daquilo que sustenta o desigual como desigual. Nesse sentido, as investidas
singulares a Terapia Filos6fica visam mostrar o que diferencia até mesmo aquilo que
costumeiramente concebemos como igual, como também mostrar o que seja comum entre o que
¢ comumente tido como diferente, e este projeto terapéutico terd decerto sua efetivacdo mediante
a condugdo das palavras a sua cotidianidade, porquanto trivial. Com efeito, a filosofia assim
concebida se instituird como recusa a uma falsa transcendéncia, a uma certa profundidade, pois
ao termo desvendard que o sublime habita o que seja superficial, cotidiano, e que a tendéncia ao
profundo ndo passa de uma ilusdo ou doenga filosofica a ser seriamente despachada como
contra-sensual (Cf. CAVELL, 1997, p. 50).

Consoante, como € certo que ao fildsofo terapeuta ndo cabe promover alteracdes no mapa
social, mas somente descrever a situacdo conceitual em que se entremeia a linguagem, € também
certo que a sua descricdo, uma vez que ambiciona dissolver o enfeiticamento lingiiistico, deve
funcionar como condic¢ao de possibilidade para uma qualquer mudancga social, desde que mudar
como as coisas estejam implica antes estar consciente de como elas estejam, assim como uma
mudanga de qualquer ordem alteraria 0 nosso modo de ver o mundo. Em outras palavras, ndo
cabe ao filésofo promover condi¢des sociais que sejam mais justas a mosca, mas somente
ensind-la a sair da garrafa (Cf. WITTGENSTEIN, 1979, § 309): “A Filosofia ndo deve, de modo
algum, tocar no uso efetivo da linguagem; em ultimo caso, pode apenas descrevé-lo”
(WITTGENSTEIN, 1979, § 124). Nesse sentido, o resultado da Terapia Filoséfica propulsada
em [Investigacoes aplicado a uma filosofia politica seria o da coincidéncia entre o fim da
descricdo e o inicio da liberdade da consciéncia, que desiludida pode agora lutar contra as
desigualdades sociais que dilaceram as classes mais pobres, de tal modo que de forma alguma se
sucede da descricao a elocucao: “Aceita o lugar que a sociedade te designou, miserdvel!”.

Na verdade, um modo naturalista de compreender a forma de vida é que teria como
conseqiiéncia a aceitacdo da ordem social como natural, o que é motivado pela incompreensao
do que seja a necessidade interna que perpassa a linguagem, a qual deve se submeter a
contingéncia das priticas humanas, constituindo-se como uma necessidade requerida para a
manutencdo da regularidade e estabilidade exigidas pelas praticas, mas que se sujeita a
alteracoes, ainda que drasticas, embora aquilo que é dado seja herdado, em parte, sécio-
culturalmente. Nessa medida, a sustentacdo do autor das Investigacoes € de que a filosofia nao
fala em primeiro lugar, que sua virtude primeira é a capacidade de oferecer respostas quando
interrogada, e que o que faz dela filosofia ndo € que sua resposta seja ou venha a ser total, mas
que seja ela incansdvel, que esteja e mantenha-se desperta enquanto todos se encontram
adormecidos, a fim de escutar quando € chamada a encenar, responder quando perguntada, ou
ainda conduzir quem ousa interrogar a ela uma resposta que a liberte de uma linguagem em
férias (CAVELL, 1997, p. 74). Em uma palavra, mostrar as classes o quanto elas sdo desiguais
por meio de uma descricdo que se recusa a sustentar teses positivas, enquanto objetiva apontar as
fraquezas das teses erguidas pelos seus interlocutores.

Diante de uma framework a emergir como peculiar a cada classe, a edificagdo de uma
ética comum deveria, portanto, contar com o que as diversas classes partilham: aquilo que
constitui 0 que seja humano e que funciona como background para a forma de vida. E bem
verdade que uma tal edificacdo ética deveria contar, muito embora partilhe um ponto assente,
com proposi¢des divergentes, porquanto prestadas ao mesmo servi¢o: humanizar a vida social. A
idéia, com efeito, segundo a qual a argumentacdo em ética ndo é possivel pelo fato de que todas
as proposi¢des mobilizadas por quem vise persuadir outrem sejam menos evidentes que a propria
proposicao a ser argiiida encontra amparo na nocdo de forma de vida. Assim, ao tempo em que
certas proposi¢des éticas sdo comportadas por uma dada forma de vida, sdo rechagadas por
outras, de sorte que ja que ha uma framework partilhada, hé, portanto, proposi¢cdes éticas aceitas
por todas as formas de vida, uma vez que concernem ao que seja humano.
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Decerto, se ao tempo do Tractatus nao hd proposi¢des éticas, uma vez que tudo o que
pode ser dito é o que seja o mundo, por isso, possui o cardter de acidental e contingente, sendo a
ética uma dimensdo do sujeito, o qual se situa fora do mundo, o seu limite; ao tempo das
Investigacoes, as proposicoes da ética, desde que entendidas como proposicdes gramaticais, t€ém
sua dizibilidade destituida de sentido, sendo, portanto, aquilo que todos sabem e que, por isso,
nao podem duvidar. Somente ha sentido enuncid-las em ocasides em que também faca sentido a
davida a seu respeito, porquanto, em contextos especiais. Assim, aquilo que hd de mais sublime
e importante a vida humana ndo encontra repouso seguro na linguagem, pois, ao ser enunciado,
conforme o escopo do Tractatus, possui o seu sentido absoluto roubado e reduzido ao que seja
trivial e contingente, e, de modo algum, o absoluto pode se reduzir a factualidade do mundo que
se encerra no que seja o caso.

CONSIDERACOES FINAIS

A argumentacgdo tractatiana conduz o seu leitor ao que seja contemplar o0 mundo e sua
ordem sub specie aeterni, o que por certo equivale a transpor os seus limites, mergulhar na
experiéncia mistica, a qual envolve um sentimento arredil a consciéncia intelectual de estar fora
do mundo, de experimentar o que seja a eternidade no momento presente. Nesse sentido, a
transposicdo do que seja o mundo e os fatos em que ele se desdobra comporta como
pressuposicdo a intui¢do do mundo como ‘“totalidade — limitada” (WITTGENSTEIN, 2001,
6.45). Portanto, a intuicio do mundo como totalidade limitada, que constitui o sentimento
mistico arrasta o humano para além dos limites do mundo, tornando-se a vida como o campo
visual sem limite, “nossa vida € sem fim” (WITTGENSTEIN, 2001, 6.4311). Conquanto, seja
pontuado que por eternidade o autor do Tractatus entende o que seja atemporal. Se tempo e
contingéncia sdo dois elementos que pervadem o mundo, sendo dele indissocidveis, a libertagao
do que seja factual somente ocorre mediante a libertacdo do que seja temporal e, portanto,
acidental, pois “vive eternamente quem vive no presente” (WITTGENSTEIN, 2001, 6.4311).

Se a vida constitui-se como um enigma para o que seja vivente, a solu¢do para o enigma
ndo deve ser buscada no mundo, pois vida e mundo sdo um s6, uma vez que 0 que sejam oS
“fatos fazem todos parte do problema, ndo da solucdo” (WITTGENSTEIN, 2001, 6.4321).
Assim, a solucdo para o enigma da vida deve ancorar fora do mundo, romper com os fatos que
por serem todos fatos se submetem as categorias peculiares ao mundo: espago e tempo. E nesse
sentido que se todos os problemas cientificos encontrassem respostas, “nossos problemas de vida
nao terdo sido sequer tocados” (WITTGENSTEIN, 2001, 6.52). As ciéncias naturais dizem o que
seja o mundo, por isso a filosofia ndo deve situar-se ao seu lado, mas ou acima, ou abaixo delas,
pois a filosofia resolve-se em uma atividade elucidativa, de sorte que assim como nas
Investigacoes ela deixa tudo como estd, exceto as confusdes conceituais e as constantes
investidas contra os limites da linguagem'®

Em consonancia, a filosofia ao tempo das Investigacdes € ao passo que cura das doengas,
a sua maior desencadeadora, a filosofia alimenta-se, sob este aspecto, de si mesma. E € bem
certo que as constantes transgressoes lingiiisticas sdo caracteristicas do que seja humano,
entendendo o humano como algo que também se submete a contingé€ncia, a complei¢ao de uma
cultura, de um modo de viver. Se a atividade lingiiistica caracteriza o humano, todas as préticas
que envolvam o humano sdo compardveis a um navio que € constantemente consertado enquanto
navega em alto mar, sobremaneira, a pritica de uma linguagem. Neste ponto, retomamos a idéia

1o «Os resultados da filosofia consistem na descoberta de um simples absurdo qualquer e nas contusdes que o
entendimento recebeu ao correr de encontro as fronteiras da linguagem.” (WITTGENSTEIN, 1979, § 119).
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de uma certa necessidade garantida pelo que seja contingente. Desse modo, se no Tractatus “a
solucdo do enigma da vida no espagco e no tempo estd fora do espaco e do tempo”
(WITTGENSTEIN, 2001, 6.4312), o que exigiria reconduzir o navio a 4guas navegaiveis, ou a
um porto em que ele fosse consertado, nas Investigacdes, a solugdo reside no que seja cotidiano e
trivial, lugar de onde brotam os problemas, ademais os problemas emergem da tentativa de
ultrapassar o que seja temporal e espacial, contingente e superficial, da tendéncia ao profundo.
Desse modo, a solu¢do proposta pelas Investigacoes serd aquela segundo a qual ndo hd
problemas, mas confusdes lingiiisticas.

Os limites da linguagem no Tractatus sdo tracados a partir do interior dela mesma, a fim
de mostrar o que se situa para além de seus limites, ao passo que nas Investigacdes nao ha o que
esteja além dela. As regras que regem a linguagem s@o comparaveis as que constituem um jogo,
de modo que desobedecer a elas somente mostra um dominio insuficiente do jogo ou da
linguagem. Em suma, a forma de vida em que habitam os protocolos de leitura do jogo
estabelece um modo de jogar que logo € tido como horizonte da normalidade. Nesse sentido, é o
proprio modo de jogar que € instaurado como regra, tal como um “facto estd incorporado no
fundamento do nosso jogo de linguagem” (WITTGENSTEIN, 1990, § 558). A normalidade,
destarte, repousa em um “quadro de referéncias herdado” empregado para distinguir um jogo de
um nao-jogo, o que seja verdadeiro e o que seja falso (Cf. WITTGENSTEIN, 1990, § 94).

Ademais, as proposi¢Oes mais basicas de nossa forma de vida desempenham mais o papel
de tabuleiro do jogo de xadrez do que propriamente o de regras atinentes ao jogo, € que, por isso,
podem ser mobilizadas em casos especiais. Ademais, a world-picture, composta pelas
proposi¢cdes gramaticais, institui-se como um tabuleiro cuja disposi¢do légica se encontra
submetida a contingéncia das partidas jogadas, as quais devem situar-se em um determinado
tempo e lugar. Assim, a contingéncia peculiar ao tabuleiro permite inclusive que a sua notacgao
seja substituida por uma outra, que as regras sofram drésticas alteracdes, entretanto alguém que
se arrisque a jogar desobedecendo as regras vigentes estard sujeito a acusac¢do de desconhecer o
que seja o jogo, ou ainda de ndo ter se assenhoreado de suas regras, as quais, por certo, nao sao
ensinadas explicitamente.

Caso alguém, desse modo, esteja jogando uma partida de xadrez e desloque ambos os
cavalos, faca-os como que cavalgar por fora do tabuleiro e ameace o rei, finalmente, estard
assinando a declaragcdo segundo a qual ndo sabe jogar xadrez, e neste, como em muitos outros
casos, conhecer as regras nao coincide com saber jogar, pois “aprendemos a natureza do cdlculo
ao a prender a calcular” (WITTGENSTEIN, 1990, § 45). Conquanto, se no tempo do
Tracatatus’ 7, o mundo se desdobra em fatos, no tempo das Investigacoes, os fatos sdo deslocados
para o ambito da linguagem, havendo, outrossim, proposi¢des que funcionam como fatos, como
€ o caso das proposi¢des relativas a ética, muito embora sejam destituidas de contetido ao grau
de ndo serem propriamente proposicdes (Cf. ALVES, 2005, p. 83), apesar de ora ou outra serem
mobilizadas como proposi¢des a baila da gramatica dos usos.

Em dltima andlise, ao vivermos, agimos como navegantes que, estando em pleno alto
mar, almejam, em meio a turbuléncia causada por ventos e ondas, encontrar a tranqiiilidade de
um porto seguro qualquer. Em contrapartida, a nossa vida se desenlaca como uma série da qual
nao conhecemos os extremos nem sequer conseguimos acreditar que eles existam ou que um dia
possam existir. O que nos mostra, portanto, o autor das Investigacoes é que somos convidados a
encontrar o sentido do nosso caminho a cada passo e que um olhar que desvende obviedades estd
habilitado a nos mostrar que ndo faz sentido enunciar proposi¢des éticas justamente porque nao
faz sentido ndo as viver, permitindo que do ndo as viver se sucedam tantas catdstrofes e

' De tal sorte que, se no Tractatus hia uma preponderincia da 16gica, ao tempo das Investigacdes, ndo ha sentido
falar em preponderancia, uma vez que a factualidade ontolégica € deslocada para o dominio da Gramatica.
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desigualdades que acabam por instituir uma grande parcela do que componha o humano como
completamente inumano. Nessa medida, o seu dlbum ¢ infinddvel, pois a licio € o que mais
sabemos e, por certo, 0 que menos estamos dispostos a viver e, caso a vivéssemos, € certo, seria
edificada uma ponte, a fim de ultrapassar o abismo que demarca o limite entre as classes sociais.
Assim, migrariamos de um mundo em que prevalece o perigo que somos uns para os outros, para
um mundo em que a ajuda mutua fosse predominante.
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