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A AGRICULTURA/EXTRATIVISTA DO OURICURI - TRABALHO E
SOCIABILIDADE.
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Resumo: O artigo visa discutir as experiéncias dos trabalhadores/extrativistas rurais do Povoado
Serrote — Serroldndia -Ba no periodo de 1930-1960. As quebras e tiras de ouricuri eram uma atividade
essencialmente feminina que envolvia tensées e negociacoes sociais desde o sistema de meacdo — jd que
grande maioria das trabalhadoras ndo possuia terras - e os processos de cercamentos impostos pelos
fazendeiros que dificultavam o acesso ao produto. O trabalho tenta compreender as vdrias tensoes
apresentadas a partir da memoria desses sujeitos e suas estratégias de resisténcias que, mesmo com a
tarefa drdua do trabalho rural e dos afazeres domésticos, encontravam suas vidas respaldadas nas
sociabilidades - cantigas de roda, reisado e sambas — e também através dos mutirdes, prdticas de
comunicagdo reciproca, renovadora dos lacos de solidariedade e identidade grupal.
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O pastoreio e as atividades extrativas foram as principais atividades econdmicas do semi-
arido brasileiro até periodos muito recentes. No caso especifico do semi-arido baiano, a extragao
da folha da carnadba, da mani¢coba, da mangabeira e do ouricuri tornaram-se importantes meios
de vida e fontes de renda para diferentes grupos sociais. Meu interesse, nesta pesquisa, € pelas
relagcdes de trabalho e sociabilidades desenvolvidas na extracdo do coco coronata, oleaginosa
importante para a indudstria de sapondceo, cosmética e farmacéutica, conhecida como
ouricurizeiro.

Esta palmeira recobre ampla parcela do semi-drido baiano, tendo grande incidéncia na
regido econdmica do Piemonte da Chapada, onde estd localizado o municipio de Serrolandia,
foco deste trabalho. Entre os anos de 1930 e 1960, a extragdo do produto era exercida,
especialmente, por mulheres e criangas.

Até os anos 60 do século passado, a extracdo do ouricuri ou licuri era atividade
econOmica significativa no municipio de Serrolandia - Ba. O produto tinha ampla aceitagdo no
mercado local/regional, funcionando como fonte suplementar de renda. Dele podiam-se extrair,
além das hastes (utilizada na fabricacdo artesanal de esteiras, de chapéus e de outros utensilios
domésticos), o coco, utilizado na fabricacdo de sabdao, de cosméticos e de produtos
farmaceéuticos, sendo, inclusive, exportado da regido. Nao bastasse, o produto tinha importancia
fundamental no carddpio sertanejo (na fabricacdo da pacoca e do fubd), notadamente nos
periodos de estiagens, quando, na regido em aprego, registrava-se escassez de alimentos e de
nutrientes.

Serrolandia é um municipio do interior da Bahia, localizado no Piemonte da Chapada
Diamantina, em pleno sertdo da regido Nordeste brasileira. Segundo dados do IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica), o municipio possui uma populacdo de 12.616 habitantes,
sendo 6.042 residentes na zona urbana, com drea territorial de 375,2 Km2, possuindo uma
densidade demogréfica de 33, 62 hab/ Km2. — (IBGE - Censo Demogréfico, 2000). Serrolandia
foi fundada a partir do povoado Serrote, no final da década de vinte do século passado, e recebeu
o nome de Serrolandia quando foi elevada a categoria de vila porque, segundo um dos primeiros
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moradores, 0 nome representava modernizacdo e o topdnimo Serrote era simbolo de atraso
(REIS, 1994, p.13). Assim, o nome passou a ser utilizado fluentemente pelos moradores,
buscando a constru¢do de um espaco urbano, muito embora a populacido continuasse sustentada
nos valores e padrdes socio - econdmicos que marcavam o antigo povoado.

As memodrias de sujeitos sociais que vivenciaram aquela realidade serd nosso passaporte
para conhecermos a comunidade e entendermos o cotidiano dos agricultores/extrativistas de
ouricuri e suas relacdes sociais de trabalho e festividades. Afinal, como nos lembra Bolle (2000,
p. 311), a atmosfera espiritual, a cultura e a mentalidade da época nao sao desvendadas somente
a partir das “grandes obras de arte”, mas também com base em documentos triviais da escrita e
de gestos e comportamentos “aparentemente irrelevantes”.

Ao se trabalhar com a oralidade faz-se necessdrio discutir sobre Memoria. Walter
Benjamin (1964 p. 186) reflete a respeito da temdtica e afirma que a Memoria é um antimuseu:
ela ndo € localizavel. Dela saem clardes nas lendas. Os objetos e as palavras sdo ocas, espagco
onde dorme um passado, como nos gestos cotidianos de caminhar, comer, deitar-se, onde
dormitam revolucdes antigas. Existe uma potencialidade na memoria que nos permite pluralizar
as memorias e a perspectiva do passado.

Segundo Fenelon, (1993 p.78) foi a histéria social que recolocou inimeras questdes no
que diz respeito a uma variedade de registros documentais, e a histéria oral vem sendo utilizada
para recuperar possibilidades de trabalhar com temdticas contemporaneas ou aproximar-se de
grupos € movimentos sociais, onde a tonica de sua pratica ndo € a escrita e o analfabetismo ¢
uma constante. A partir das possibilidades trazidas pela histéria social € que pudemos pesquisar
o cotidiano, as experiéncias de sujeitos até entdo silenciados na historiografia.

No Serrote, as relacdes sociais estdo intimamente ligadas ao campo, ja que a maioria da
populacdo era constituida de lavradores que viviam em minifindios. Algumas atividades de
trabalho sdo transformadas em rituais onde os agricultores ajudavam-se mutuamente em uma
comunicacdo reciproca que renovavam os lacos de solidariedade. No depoimento de José Bispo
da Silva percebemos a importancia desses acontecimentos, em que o trabalho se tornava um
momento e confraternizacao e descontracao.

A gente que vivia pela roca fazia aqueles dijitoro, e a gente vivia assim.
Quando vinha o tempo da chuva como t4 agora, era o tempo de todo mundo
fazer o seu dijitoro, eu fazia, outro fazia, aquele fazia, e aquilo vocé via a
alegria do povo vivendo 14 na roca.”

O aspecto rural foi predominante na cidade de Serrolandia. As formas de trabalho
estavam concentradas no meio rural. A partir disso, podemos observar que homens e mulheres
tinham suas vidas construidas em atividades do mundo rural, embora a cidade também tivesse
sua representatividade.

As cidades sdo territorios repletos de memorias construidas por sujeitos sociais. Para
Certeau, (1994, p.75) “a cidade é o lugar onde ha mais mobilidade e mais encontros”. Nas
experiéncias vividas no Serrote, sejam nas quebras e tiras de ouricuri, nos batizados, nos
casamentos ou outros, se refletem as relagdes sociais € nos expdem o territério do cotidiano.
Milton Santos (1996 p. 258) entende o cotidiano como lugar compartilhado pelas mais diversas
pessoas, onde cooperacdo e conflito sdo a base da vida em comum.

Estudar o cotidiano dos moradores do Serrote é perceber o invisivel. O comportamento é
traduzido pela vestimenta e no vocabuldrio trazem caracteristicas proprias cheias de simbolismos
e regras de convivéncias. A convivéncia € o sistema representante, no nivel dos comportamentos,

2 José Bispo da Silva. Entrevista cedida a autora em Serrolandia, 18/11/2000.
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um compromisso pelo qual cada pessoa, renunciando as pulsdes individuais, contribui com sua
cota para a vida coletiva, com o fito de retirar dai beneficios simbdlicos necessariamente
protelados como, por exemplo, as préticas de ajuda mutua.

Para entender as quebras e tiras de ouricuri, a investigagao deve privilegiar o estudo das
estratégias ativas e os sistemas de negociacOes dos grupos sociais dentro das suas praticas
cotidianas, impossibilitando a separacdo de agricultura/extrativismo. E relevante analisar as
praticas de moradia e de organizacdo social que resultam da acdo dos homens e mulheres
interessados em constituir condi¢cdes de permanéncia social no viver cotidiano - um espago que
depende ou ¢€ feito de transformacdes essenciais. Esse espaco, como nos lembra Certeau (1994,
p. 202) “€ um lugar praticado onde as histérias sdo fragmentérias e isoladas em si”.

A abordagem que faremos a partir deste momento serd pautada no que o historiador Michel
de Certeau entende por cotidiano (1996, p. 31): “O cotidiano é aquilo que nos é dado cada dia
(ou que nos cabe em partilha), nos proporciona dia apds dia, nos oprime, pois existe uma
opressao do presente. Todo dia, pela manha, aquilo que assumimos, ao despertar, € o peso da
vida, a dificuldade de viver, ou de viver nesta ou noutra condicdo, com essa fadiga, com este
desejo.” O cotidiano é um territério intimo, cheio de experiéncias pessoais. Pesquisar e conhecer
o cotidiano € pensar sobre as astiicias sutis, taticas de resisténcias pelas quais 0 homem comum
altera os objetos e os codigos, adequando cada espago a sua maneira.

No dia-a-dia acontecem experi€ncias profundas que merecem atencdo por despertar
curiosidades e imaginacdo. O homem simples tem as suas formas autdonomas de organizacao,
como os mutirdes nas atividades agricolas. Assim, o cotidiano ndo é apenas a rotina, ¢ também
uma integracdo que envolve atores sociais inseridos no mesmo espaco com forte poder politico.
Portanto, a partir das diversas memorias desveladas sobre o Serrote, poderemos compreender e
reapresentar as vivéncias da comunidade.

A economia no Serrote sempre esteve voltada para a agricultura. Os moradores do lugarejo
viviam da planta¢do de produtos para a subsisténcia ou entdo, no caso da classe social mais
baixa, trabalhando remuneradamente na terra de outras pessoas, ou ainda com o sistema de
meacao.

A meacdo era muito comum, e acontecia da mesma forma em todo o Povoado. Quem ndo
tinha terra conseguia uma drea para cultivar. Este cuidava da terra, preparava-a para o plantio, e
quando chovia comprava a semente e disseminava, na colheita dividia os frutos: metade para o
proprietario da terra e a outra parte para o trabalhador. Esta relacdo de trabalho acontecia quando
a forca de trabalho familiar ndo era suficiente e ndo havia recursos financeiros para assalariar
temporariamente.

O trabalho agricola remunerado também era uma das maneiras de conseguir sustentar a
familia. Muitas delas nao tinham terras, e entdo vendiam a sua forca de trabalho bracal. Esse tipo
de atividade é conhecida na comunidade como “trabalhar de macaco”’; talvez tenha esse nome
devido ao significado dado ao animal, de ficar pulando de galho a galho, sem se fixar em
nenhum lugar.

Os “macaqueiros” sdo homens que se envolvem em diferentes atividades como: carpir a
terra, plantar e colher produtos agricolas, fazer rocagem, etc. A remuneracdo que estes
trabalhadores recebe € injusta. Trabalham 9 horas didria, t€ém apenas uma hora de almocgo, este se
restringe a uma farofa com carne do sol e dgua. Essa realidade era tdo dificil, que deixaram
marcas profundas nas memorias desses homens. Gervicio Maciel relata emocionado o seu
esforco para sustentar a familia.

As pessoas do povoado trabalhavam na roga, nas fazendas de quem tinha terreno,
quem ndo tinha terra as véiz ia trabalhar prus outros pra ganhar dinheiro, no
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macaco. Sempre era assim, quem nao tinha terra era muito pobre. (...) O povo
vivia mais ou menos, o negocio bem diferente porque o dinheiro era pouco, né?
Eles ganhava um pouquinho, fazia economia, passava uma vida miserdvel de
fome, vamos dizer, quem vivia naquele tempo ganhava um mil reis, mil e
quinhentos por dia que era 500 réis, né? Nas maos dos fazendeiros e até recebia
vamos %izer 5 dias, 5 mil réis por semana, e assim ia comprar a farinha, o feijao,
a carne.

O latifiindio praticamente ndo existe. O que os depoentes concebem como grandes
propriedades ndo passam de 50 hectares de terras, que no contexto que estdo inseridos ja
consideravam grandes fazendas.

Outra atividade complementar trata-se das quebras e tiras de ouricuri, constantes no
povoado Serrote desde a sua formagdo até cerca de 1980, constituindo base complementar de
sustento de varias familias. Esta atividade era exercida prioritariamente pelas mulheres e criangas
que extraiam o ouricuri em regime familiar.

O termo utilizado “quebras e tiras de ouricuri” tem uma significagdo prépria: “quebra‘ era
o momento em que as mulheres pegavam o ouricuri e colocavam em cima de uma pedra, € com
outra menor batiam, provocando assim a quebra do fruto. “Tira” do ouricuri era o ato de separar
o fruto da casca. No momento de tirar o ouricuri envolvia maior quantidade de pessoas
acontecendo, assim, os mutirdes que se transformavam em momentos de lazer.

O trabalho com o extrativismo do ouricuri merece destaque por apresentar caracteristicas
particulares e seguir etapas até o beneficiamento, a saber: colheita do fruto; secagem natural no
terreiro da casa; quebra do fruto; retirada da améndoa da casca. A etapa final tomava cariter
festivo, eram momentos transformados em rituais nos quais os trabalhadores se ajudavam
mutuamente em uma comunicacao reciproca que renovam os lacos de solidariedade.

As relacdes de trabalho estdo intimamente ligadas ao meio rural num emaranhado de
“conformismo e resisténcia”. Almerinda Maria de Oliveira nos diz que para ganhar dinheiro, ela
“trabalhava na roga, mas nunca trabalhou no cabo da enxada, trabalhava plantando feijao e
mandioca, quebrando e tirando licuri, embora existissem mulheres que trabalhavam na enxada’™,

A partir desta reminiscéncia podemos observar que homens e mulheres tinham suas vidas
relacionadas ao trabalho, e as atividades bracais eram divididas por categorias de género.
Afazeres manuais, que requerem agilidade, eram oferecidos preferencialmente as mulheres, daf a
tarefa de quebrar e tirar o ouricuri serem substancialmente femininas. Chaui (1994, p. 149)
reflete sobre os conformismos e a resisténcia instituida nos diversos grupos sociais e diz que o
trabalho feminino na casa e na cultura de subsisténcia ndo € considerado inferior por quem o faz,
ele € feito para si préprio (sua familia) e ndo para o outro (o capital).

Utilizando uma categoria de anélise de Chaui (1994, p 149) “sair de casa” para extrair o
ouricuri servia para ampliar o espaco de sociabilidade, aumentar a rede de relagdes e de
conhecimento. Esse € o sentido autdonomo do trabalho, o extrativismo do ouricuri faz parte dessa
realidade, uma atividade desenvolvida em comunidade para a familia.

No Serrote a juventude também se valia do ouricuri para comprar objetos de uso pessoal, ja
que a alimentag@o era responsabilidade dos homens, conhecidos popularmente como “pais da
familia”. Vejamos:

Com o dinheiro do licuri nois comprava roupa, prefumi, coisa assim da gente
usar ndis mermo, que ndis num comprava coisa de comer, porque vocé sabe, a

3 Gervdcio Maciel da Cruz. Entrevista cedida 2 autora em Serrolandia, 13/09/2005.
* Almerinda Maria de Oliveira. Entrevista cedida a autora em Serrolandia, 15/09/2005.
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gente dentro de casa quem compra a comida é os pai da gente, entdo ndis s
comprava coisa pra luxo, pra falar sincero era percata essas coisa.’

O depoimento acima mostra a condi¢ao social dos moradores do Serrote e a concepgao do
que € necessario e supérfluo. Para muitos a vida era simples e para sustentar-se era necessirio
apenas a alimenta¢dao e um pouco de dinheiro para comprar alguns objetos. Assim, com a venda
do ouricuri o que recebiam ndo era muito, mas o suficiente para sobreviver, reforcado por uma
politica de conformismo.

O que se percebe é que o dinheiro obtido com o extrativismo do ouricuri era de
importante complemento no orcamento familiar. O preco variava, sendo sempre baixos em
comparacdo ao trabalho. Segundo Gervacio Maciel, o preco do ouricuri era instavel, contendo
um diferencial: “hoje as pessoas estdo acostumadas com muito dinheiro e ndo querem trabalhar
para ganhar pouco; e no seu tempo de “mordenisse” ndo tinha a quem recorrer, entdo era o jeito
quebrar o licuri para vender.”® O produto é subsidio acessivel para a retirada e complementacio
do sustento familiar, mesmo com essa desvalorizagdo econdmica que ficou estampada na
memoria desses trabalhadores.

O local de comercializagdo do ouricuri ndo era fixo. Existia um grupo de agentes sociais de
comercializacdo que saiam nas rogcas comprando o produto e estocando para vender aos
depdsitos comerciais de Jacobina, que através da estacdo ferrovidria enviava para a
industrializacdo nas cidades de Salvador e Feira de Santana. Estes agentes sociais que
participavam da comercializacdo do ouricuri, € o que se pode chamar, genericamente, de
intermedidrios ou atravessadores.

Os espacos especificos para a compra da produgdo de ouricuri na regiao nao demorou a
aparecer, pois aquela crescia consideravelmente. Para comprar o ouricuri, os intermedidrios
observavam se ele estava preparado para a venda, ou seja, sem casca € seco, ja que era comum
truques como deixar casca ou entdo molhar o produto para aumentar o peso, dando assim mais
dinheiro. O preco do quilo de ouricuri nesses depdsitos era combinado, variando de acordo com
a lei de mercado da oferta e da procura.

Existia uma auséncia de informacdes sobre a situacdo de mercado, os extrativistas nao
percebiam a dimensdo econdmica que o ouricuri possuia nas indudstrias. O comerciante camufla
as relacdes econdmicas entre o industrial e o extrativista. E o que Fraxe discute em Homens
Anfibios (2000 p.157), quando diz que “a rede de intermedidrios €, assim, um componente forte
para a ndo percepg¢do por parte dos camponeses da apropriagdo de seus excedentes gerados na
producdo. Nao permite, também, a identificacdo da participacdo do capital industrial da regido”.
No Serrote ndo existia consciéncia do capital industrial que o produto tinha para o mercado e os
extrativistas ndo percebiam a relevancia do seu trabalho para a economia local.

As pessoas encontravam o ouricuri em suas propriedades, pois a grande maioria era
agricultor e a vegetacdo da regido € tipica de ouricurizeiro, assegurando a produ¢do em grande
escala. Quem nao tivesse o produto comprava-o ja seco em latas. Isso daria a essas pessoas
apenas a metade do lucro da produgdo — meacao.

O sistema de meacdo com o ouricuri € um processo de negociacdo que envolvia o
proprietario das terras que tinham a vegetagdo e os extrativistas. No final de todo o
beneficiamento do ouricuri o lucro era dividido em partes iguais: metade para quem trabalhou na
extracdo do produto e a outra metade para os donos da vegetacdo. No sistema de meacdo o
trabalho era predominantemente familiar e a economia fundamentada na auto-subsisténcia.

5> Anatildes Maria da Silva Entrevista cedida 2 autora no Povoado de Maracujé - Serrolandia, 18/05/2002.
6 Idem, op. cite nota 2.
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As familias que ndo possuiam terra viam no sistema de meacao a alternativa para ajudar no
sustento da casa. Dona Alizandrina, colaboradora deste trabalho, nos revela como acontecia a
meacdo e emocionada reconhece a exploracio sofrida por ela e suas filhas:

Eu s6 tinha um cercaduzinho e o licuri era pouquinho. Intao agora era de meia,
Dona Diti dava era de amea, as menina panhava até 100 latas de licuri. E
caregava na cabeca, que Dona Ditinha e Seu Gui ndo dava nem um jegue pelas
carregar. Ndo dd pra pedir segredo ndo menina, porque nido dd pra pedir
segredo.’

A consciéncia da explorag¢do dos proprietarios sobre os pequenos agricultores nao é notavel
entre a comunidade. A propria Alizandrina, minutos depois apresenta um conformismo instituido
reforcado pelas condi¢des sociais e grupais na qual estd inserida:

O pobre véio, que num tem as coisas, o véio entdo é obrigado, menina! O meu
marido trabaiava no macaco e a muié num tem nada de que valer e entdo a muié
trabaia de licuri de améa.®

As relagdes sociais agricolas/extrativistas estabelecidas no Serrote estiveram respaldadas
em valores de companheirismo e solidariedade. Até aqui descrevi as quebras e tiras de ouricuri
como reflexos dessa organizacao social, embora ela nao tenha sido tnica, as “quebras de ouricuri
roubado”, o “boi roubado”, e as tarefadas sdo outros exemplos desta pratica que vamos conhecer
agora.

O trabalho nas quebras e tiras de ouricuri “roubada” era feito através de mutirdo que
envolve principalmente o fator surpresa e era executado pelas mulheres. Elas aconteciam a partir
do momento que algumas pessoas, a convite de outras, resolviam ajudar uma determinada
familia da comunidade por saber que possuia uma grande quantidade de ouricuri. Planejavam
entdo, um mutirdo surpresa cuja intencdo era ajudar aquela familia. As pessoas se reuniam em
frente a casa, batiam na porta e cantavam o Reisado para acordar os moradores. Imediatamente,
todos entravam e comegava o processo de quebra e tira do ouricuri. Em meio a atividade, o dono
da casa providenciava a bebida para oferecer aos companheiros. Terminando o trabalho todos
iriam se divertir com cantigas de roda e sambas.

A ajuda mutua, denominada de mutirdo e/ou dijitorio, aparece aqui, COmo um processo
grupal, atraindo os sujeitos espontaneamente para prestar o auxilio necessario a determinada
familia. Conforme relatos dos agricultores/extrativistas ha um ritual em torno da organizacdo do
mutirdo. Aquele que é o responsavel pelo dijitério devera servir pelo menos uma refeicdo aos
participantes. Segundo Fraxe, (2000, p.91) a refeicdo é um ato de permuta que sela aliancas e
que cria uma relacdo andloga a parentela entre os vizinhos, é uma espécie de ritual congregador
de pessoas da mesma comunidade ou de comunidades vizinhas.

Os mutirdes agricolas se transformavam em festas, celebracdes da vida. Nessas festas nao
havia destrui¢ao ou subversao da ordem estabelecida e sim uma desagregacao, isto €, o ritmo do
cotidiano era dissolvidlo em momento de descontracio e de renovacdo das forgas em
comunidade. A festa estd incluida no cotidiano quebrando o seu ritmo, marcando um novo
compasso ja que ndo sdo manifestacdes aleatdrias, mas seguidoras de regras e desejos, sejam elas
de cooperacgdo, amizade, diversdo ou solidariedade.

Ja a festa do “boi roubado” era uma atividade masculina e também feminina. Acontecia

"Alizandrina do Nascimento. Entrevista cedida 2 autora no Povoado Maracujd - Serrolandia, 01/08/2004.
¥ Idem. Op. cit.
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quando um agricultor tinha grandes plantacdes e ndo estava dando conta do trabalho. Um dos
vizinhos convidava outros companheiros e organizava um mutirdo. Marcavam um dia e na
madrugada os homens levantavam e se dirigiam as rogas com fogos, instrumentos de trabalho e
muita disposi¢do, onde entoavam o Reisado e as cantigas de samba para acordar o proprietario.
A partir dai comecava o trabalho, um grupo ficava na roga e o outro ia providenciar a matanca de
animais como bois, porcos, galinhas e ovelhas para a alimenta¢do. As mulheres apareciam nesse
momento com a fun¢do de preparar a alimentacdo, servir 4gua e aguardente. L4 trabalhavam o
dia inteiro e ao entardecer as mocas enfeitavam uma bandeira branca com flores e fitas coloridas
e iam ao encontro dos homens que também traziam uma bandeira simples confeccionada com
uma camisa suada ou lenco. Quando se encontravam realizavam uma brincadeira chamada
“cantar bandeira” marcando o fim do dia de trabalho e o inicio da festa com muita comida,
bebida, sambas, cantigas de roda, piegas e chulas. Maria de Lourdes Pereira descreve com
saudosismo um dos “bois roubados” que teve oportunidade de acompanhar.

Ai levavam fogos e quando pegavam que comecgava a trabalhar dimanhazinha,
soltava aqueles fogos que era pra avisar ao dono da roga. Ai a gente j4 levantava
tudo e ia matar porco, ia matar galinha, o que fosse, muitas vezes 14 em casa pai
matava gado. Tinha mais de 100 pessoas, trabalhando, é? Teve um batalhdo
mesmo na Caraiba que ele matou uma novilha, uma novilha. Era divertido, era
bom demais, ai o povo ia trabalhar, ai quando era 8 pra 9 horas a gente fazia
aqueles tachdo de farofa com carne ia levar pros trabalhador, o café e ai eles
comiam, tudo 14 na roga, nem vinha pra casa nem almocar.Quando era
ditardinha, 5 pras 6 horas a gente fazia umas bandeiras. Tinha uma bandeira, eles
14 pegava uns lencos, de primeiro os homens usava lenco e ate hoje alguns usa,
eles marravam o lengo numa vara e fazia aquela bandeira com o lengo, mas nois
em casa comprava o papel, esse papel transparente, e fazia aquelas bandeiras
enfeitada, toda enfeitada, linda.’

O termo “roubado” utilizado pela comunidade significava pegar escondido o trabalho do
outro com o intuito de ajuda-lo. Nesses mutirdes havia uma ritualizacdo do cotidiano, onde as
pessoas deixavam as suas atividades para servir ao outro. Esse rito ndo era desvinculado, mas
uma combinacdo de momentos de convivéncia que envolvia negociacdo simbdlica de ajuda
miutua. Para Da Matta (1997), o ritual € algo plenamente compativel com o mundo da vida didria.
Assim, no Serrote havia esses momentos de promoc¢ao de identidades grupais.

De acordo com o antropdlogo Alfredo Wagner de Almeida (2006, p 26), é exatamente o
fator identitario e todos os outros fatores a ele subjacentes, que levam as pessoas a se agruparem
sob uma mesma expressao coletiva, a declararem seu pertencimento a um povo ou a um grupo, a
afirmarem uma territorialidade especifica e a encaminharem organizadamente demandas face ao
Estado. Podemos dizer que cada grupo constrdéi socialmente seu territério de uma maneira
propria, a partir de conflitos especificos em face de antagonismos diferenciados. Os mutirdes que
envolviam os sujeitos do Serrote sdo refletores de identidades individuais e também coletivas.

Outra atividade agricola praticada pelo grupo em estudo eram as “Tarefadas”, momentos
de festejar e trabalhar. Primeiro os homens iam para a roga arrancar a mandioca enquanto as
mulheres preparavam a alimentacdo. Em seguida toda a vizinhanca convidada se encontrava na
“Casa de Farinha”, espago reservado para fazer a farinha de mandioca. Nessas Tarefadas os lacos
de solidariedade eram aproximados, ja que depois de raspar o produto estas mulheres poderiam

 Maria de Lourdes Pereira Aradjo Santos. Entrevista concedida a Vania Nara Pereira Vasconcelos, Serrolandia.
13/08/2005.
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tirar a tapioca. Este mutirdo para fazer a farinha de mandioca era visto pelos participantes como
um momento comum de muito trabalho. Mas, o que podemos observar € que sdo maneiras de
convivéncias coletivas inseridas no cotidiano que segue uma ritualizagdo, tornando-se momentos
de festividades assim como o boi roubado e as quebras de ouricuri.

Os mutirdes que aconteciam no Serrote sdo produtos das necessidades econdmicas dos
trabalhadores e apontam para a inexisténcia de uma formaliza¢do, de uma regulamentacio, o que
existe € uma confiabilidade mutua entre os vizinhos. A base dessa relagdo € o acordo verbal,
sendo este regido pela crenga na palavra.

Descrevendo as praticas de sociabilizagdes por meio dos mutirdes que participavam 0s
extrativistas do ouricuri e os agricultores do Serrote aparece perpassada em todos os niveis a
festividade - cultura. Para uma reflexdo sobre a histéria cultural devemos observar os diversos
pontos de vista, as vdrias possibilidades, € isso que nos chama a atencdo Peter Burke (2000),
quando traz a cena as palavras de Mikhail Bakhtin e sua concepg¢do de polifonia. A historia tem
de conter em si mesma, vdrias linguas e pontos de vista, incluindo os dos vitoriosos e vencidos,
homens e mulheres, os de dentro e os de fora, de contemporaneos e historiadores.

A histéria cultural tem uma grande pluralidade e deve ser entendida como estudo de
processos com 0s quais se constroem sentido e modelos de representacdes, afinal a cultura estd
em constantes transformacgdes, nio é algo estagnado. E o que Fenelon (1993) chama atencio
quando diz que hd uma impossibilidade de tratar a cultura no singular, ela deve ser pensada no
plural dentro de um campo interdisciplinar. Pensando a partir deste viés examinamos as
“quebras” e “tiras” de ouricuri observando os seus desdobramentos sécio-culturais.

Segundo Fenelon (1992, p.18), se estamos examinando a experiéncia social de
trabalhadores, temos que nos deter em todo o seu modo de vida no campo das transformacoes e
mudancas que, cotidianamente, experimentam os trabalhadores em todos os aspectos do viver e a
dominacdo burguesa e capitalista. Todas as vivéncias podem ser analisadas pelo viés da cultura,
da experiéncia, dai falar-se de uma cultura do extrativismo do ouricuri, para abarcar as
sociabilizagdes, as relagdes de trabalho e as resisténcias.

Festejar no Serrote compreende alterndncia entre o lazer e as relagdes de trabalho, ja que a
maioria dos divertimentos das classes populares era insepardvel do trabalho e estava largamente
integrada na experiéncia do dia-a-dia. O mundo que estava diretamente inserido baseava-se,
principalmente, nos contatos face a face, quer seja com a classe agricultora extrativista, ou com o
préprio grupo social.

Além das inimeras manifestacdes de lazer que emergiam espontaneamente dos seus
contatos informais e da sua rotina de trabalho, tais como a “conversa fiada”, o convite para tomar
junto “um gole de pinga”, essa comunidade promovia uma série de divertimentos especiais que
eram alegremente vivenciados nos momentos de trabalho e sociabilidades. As relacdes diretas
com seus semelhantes, o fato de compartilharem de experiéncias comuns de sobrevivéncia, de
dividirem uma intensa cultura oral, criavam infinitas possibilidades de camaradagem entre as
classes sociais agricolas/extrativistas no Serrote.

CONSIDERACOES FINAIS

As atividades agricolas/extrativistas como o ouricuri trouxeram ao longo do tempo, um
elaborado conhecimento a respeito dos ecossistemas locais. Estes saberes acumulados foram
transmitidos a outras geragdes através da tradicdo oral. No caso especifico do municipio de
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Serrolandia, a atividade extrativista com o Cocos Coronata foi atenuante até a dltima década do
século vinte. A partir de entdo, outras formas de trabalho chegaram ao municipio, e a atividade
com o ouricuri passou a ser praticada em menor escala, prioritariamente entre a camada pobre. O
produto continua tendo sua representatividade na economia local, embora os lacos de
sociabilidade que envolviam ajuda miutua, unindo o grupo em torno das questdes de identidade,
ndo existam mais.

Serd possivel, a partir do debate travado, encontrar alternativas econdOmicas que
incentivem o escoamento da producdo através de associacdes comunitarias, cooperativas e outros
meios que venham fomentar o crescimento econdmico e sustentdvel do municipio de Serrolandia
e regido, garantido melhor producao e comercializacdo de produtos derivados do ouricurizeiro, ja
que, atualmente, as familias extrativistas do ouricuri vivem do comércio informal em feiras livres
com a venda de iguarias (cocadas de licuri), artesanatos (esteiras, chapéus, colares entre outros) e
também com a venda da améndoa descascada. Essas atividades sdo complementos econdmicos
substanciais para as familias agricultoras e necessitam de atencdo e parcerias dos O6rgaos e
entidades, ja que o cultivo do licuri gera renda para a comunidade.

A pesquisa tem ampla relagdo com as questdes ambientais. As reflexdes difundidas neste
trabalho poderdo servir de alicerce conscientizador para a criacdo de leis de preservacdo e
protecao da palmeira, que vem sendo gradativamente devastada pelos fazendeiros, além de
garantir a extracdo do produto por familias agricultoras que ndo possuem terras. Acodes
afirmativas ja foram tomadas na nossa regido, como a cidade de Antdonio Gongalves —Ba,
primeiro municipio a criar uma lei de preservacao do ouricurizeiro, chamada de “Leis do Licuri
Livre”, aprovada pela Camara de Vereadores do Municipio em 12 de agosto de 2005. Trata-se da
Lei n. 04 que protege os ouricurizeiros € garante o livre acesso € 0 uso comum por meio de
cancelas, porteiras e passadores aos catadores do licuri e suas familias, que exploram em regime
de economia familiar e comunitdria (Art. 2°. Pardgrafo Primeiro). Além disso, salutar as
estratégias de sobrevivéncia que estes trabalhadores enfrentam com as estiagem, que por meio de
técnicas de convivéncia com o semi-drido, poderdo utilizar melhor a palha do ouricuri para
alimentar a criagdo bovina e até para a sua propria alimentacdo ja que, segundo os extrativistas, é
um produto com multiplos usos, aproveitando tudo que ele pode oferecer.
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