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A razdo, de fato, é aquele acontecimento singular
da natureza qual esta se revela como exigéncia
operativa que leva a procurar explicar a realidade
em todos os seus fatores de modo que o homem
seja introduzido na verdade das coisas.
(GIUSSANTI, 1922, p.153).



JESUS. Jackson dos Reis de. O conhecimento do mundo em Santo Tomdas de Aquino. 53f.
2020. Monografia (Graduagdo) - Curso de Bacharelado em Filosofia, Universidade Catolica do
Salvador, Salvador, 2020

RESUMO

O homem tem uma inclinagdo ao conhecimento. A forma como se origina esse conhecimento é
abordada por Santo Tomas de Aquino na obra da Suma Teoldgica, principal fonte bibliografica
desta pesquisa. O objetivo deste trabalho é interpretar e compreender a capacidade que o Ser
humano tem a capacidade de conhecer através da razdo. Através do método hermenéutico e de
pesquisas bibliograficas, este estudo esclarece as perspectivas de Santo Tomds em relagdo ao
modo de como se manifesta o intelecto. O processo se inicia na sensagdo, auxiliado pelos
sentidos externos e internos, alcancando a poténcia da memoria e culminado na inteleccao. Por
sua vez, o0 homem ¢é iluminado pelo intelecto supremo. Através da necessidade da vontade e da
liberdade, 0 homem € capaz de conhecer o que é proposto na sua realidade. A relevancia deste
trabalho consiste em mostrar a importancia do intelecto humano. A luz deste tema é possivel
perceber a importante contribuicdo tomista, para o Ser humano melhor compreender a si mesmo
e a0 mundo.

Palavra-chave: Poténcia. Memoria. Intelecto. Vontade.



JESUS. Jackson dos Reis de. The knowledge of the world in Saint Thomas Aquinas. 53f.
2020. Monograph (Graduation) - Curso de Bacharelado em Filosofia, Universidade Catolica do
Salvador, Salvador, 2020

ABSTRACT

The human being has an inclination to knowledge. The way knowledge originates is addressed
by Saint Thomas Aquinas in his Summa Teoldgica, the main bibliographic source of this
research. The objective of this paper is to interpret and understand the capacity that the Human
Being has to know through reason. Through the hermeneutic method and bibliographic
research, this study clarifies Saint Thomas perspectives in relation to the way in which the
intellect is manifested. The process begins with sensation, aided by external and internal senses,
reaching the potency of memory and culminating in intellection. In turn, man is enlightened by
the supreme intellect. Through the need for will and freedom, man is able to know what is
proposed in his reality. The relevance of this paper is to show the importance of the human
intellect. It is possible to perceive, through this theme, the important Thomistic contribution for
the Human Being to better understand himself and the world.

Keyword: Potency. Memory. Intellect. Will
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho visa discutir o problema do conhecimento do mundo em Tomas de
Aquino. O objetivo é interpretar e compreender como ele entende a capacidade do ser humano
de conhecer, através da razdo. A analise deste tema se dara a partir da obra Suma Teoldgica nos
capitulos referente ao Tratado de Deo Uno, nas questdes 16 e 17 e no Tratado sobre o homem,
da questdo 75 a 88. O método utilizado sera o hermenéutico. Visa compreender como é que o
filésofo relaciona e diz que o homem chega ao conhecimento através dos sentidos.

O escolastico é uma das principais personalidades da filosofia na idade média. Seu
pensamento teve grande influéncia por ter elaborado uma sintese da filosofia antiga e da
doutrina cristd, na qual razao e fé (filosofia e teologia) se entrelacam. Uma das grandes obras de
alto impacto, onde seu objetivo é expor com clareza a Sagrada Doutrina. O grande Doutor foi a
referéncia da Idade Média. A Suma Teoldgica foi criada para o agir e o pensar; esta obra é
considerada um pouco avangada por sua estrutura dialética, pois nela estdo contidos os
argumentos dos arabes, dos filésofos e da Biblia, com o grande proposito de dialogar. E porque
cristianizou Aristoteles ele foi colocado em questdo na Europa, pois as ideias de Aristoteles iam
de encontro as leis da Igreja. Os pagdos acreditavam que a vida é feita pela racionalidade. Santo
Tomas viu a grande possibilidade deste didlogo. Entdo ele fez um “pente fino” na ideia
Aristotélica trazida pelos Arabes. O que eles acertaram foi conservado e o que foi considerado
erro ele procurou consertar. Através desta logica (algo racional) poderia convencer eles (pagaos)
a essa teologia segura.

O que me levou a buscar e explorar como conhecemos o mundo através do inteligir, foi
a influéncia de que o escolastico, a partir do conhecimento influenciara a fonte da razdo. Essa
dificuldade que tinha com os pagdos e com as necessidades daquela época, onde o racional nao
era bem visto pela Igreja porque pela leitura de Aristételes pelos filésofos Arabes, acabou
entrando em conflito. Para entender o homem para o mundo devemos nos voltar para Deus. A
razdo nos prepara para a fé. A filosofia nos vai dar o conhecimento imperfeito das coisas (ela
nos oferece) e a teologia nos da o que é revelado. Ou seja, a razdo é o fator distintivo proprio da
natureza do homem, isto é, a capacidade de dar-se conta do real segundo a totalidade dos
fatores.

Iremos trazer uma abordagem que reverbera os tipos de conhecimento, na qual elevam
os graus de conhecimento de modo explicito, uma doutrina do conhecimento. Ela
(conhecimento) se encontra na realidade tal como o deve desenvolver de modo razoavel. Ele foi

considerado principe da escolastica, um dos grandes e que sobretudo trouxe como novidade a
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releitura de Aristoteles. Etienne Gilson escreveu que “o distintivo de Santo Tomads entre todos
os escolasticos, ndo € a originalidade, mas o vigor e a coesdo da construgdo”. Entdo percebemos
o valor e a luz que ele trouxe para aquela época considerada Idade das Trevas. Ele buscou
conciliar e conceituar razdo e fé, que foi um problema do conhecimento na idade média. Assim
procurou estabelecer uma unidade interna ao sujeito e seus principios vinculados ao
conhecimento. Como principio procurar estabelecer a relacdo entre fé e razdo através das vias
racionais e trazer uma releitura do aristotelismo e a reconstrucdo do pensamento medieval na
releitura do mundo buscando superar preconceitos e concepgdes equivocadas no que se refere
ao intelecto do homem através dos sentidos da razao. Logo, através da “luz natural” estd a
revelacdo, que existem dois tipos de conhecimento: o natural que é de comum ao homem esse
Ser capaz de conhecer e o sobrenatural que é iluminado por esse Bem supremo na qual é
transmitido ao intelecto humano esse conhecimento.

Ha dois niveis que sdao conhecidos como o sensivel e o intelectivo, como também para
ele todo conhecimento tem o seu ponto de partida que estd nos sentidos e eventualmente
chegara ao intelectivo. Essa origem do conhecimento surge a partir da influéncia de Aristoteles,
porque vai conceituar que conhecemos tudo nas razoes, ou seja, o sentido, em virtude de como
vemos o0 sol (toda sua luz) se ndo a conhecemos por completo? Por isso é preciso do
conhecimento sensivel para chegar a uma verdadeira ciéncia (intelectivo), com o propdsito de
deixar claro que as coisas sdo porque sdo, ou seja, confirmada pela autoridade dos sentidos
trazer o reconhecimento da realidade para o real daquilo que a mente tem certeza da existéncia
do objeto.

Assim, o primeiro nivel diz respeito a dimensao da corporeidade do homem e o segundo
nivel diz respeito a dimensdo da alma. E distribuida no primeiro nivel a dimensdo das formas
concretas e particulares (ex. esta cadeira), tudo que esta ao particular ao conhecimento. O
segundo nivel é o intelecto onde a partir das formas abstratas e universais (ex. verdade). Entao
ele classifica o sensivel em externo e interno; e o intelecto em agente é possivel ou passivel.

Os principios universais aparecem como uma luz que jorra conhecimento da ideia: “o
que o homem primeiro apreende é o ser; seja 0 que for que conhecemos, ai esta o incluido"
(HIRSCHBERGER, 1966, p.154), ele ndo pode afirmar ou negar porque a principio é uma
ideia daquilo que é apresentado. Mas a essas ideias particulares sao apresentados conceitos a
respeito de género ou espécie. Ou seja, aquilo que é dado como forma natural.

Os sentidos externos sdo responsaveis por receber informacdes vindas do mundo
exterior e registrar nos sentidos internos. Os internos recebem dos externos a percepcao

imediata produzida pelos objetos. Assim ele classifica em quatros tipos: sentido comum,
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imaginacdo, memoria e estimativa ou cognitiva, sendo que cada uma tem suas fungdes tais
como reproduzir, armazenar, associar, imaginar, conservar. Sendo assim, a tudo isso ele chama
de primeiro nivel que funciona com formas particulares e concretas. Porém, se esse nivel ndo
estiver extremamente apurado ndo ird conseguir passar para o intelecto porque ele depende
desse nivel. Ou seja, o0 intelecto ira ver as coisas em sua natureza, mas sao nos sentidos que
exercera sua atividade primeira.

Assim, o sentido comum é o ponto que faz a ligacdo do externo para o interno. E como
se fosse uma peneira que vai selecionando as informagoes do sentido. Logo, a imaginacdo tem
como tirar impressdes tais como imagens e fantasma. Interessante que Tomas vai frisar que a
ideia de fantasma é importante para o conhecimento, pois vai dizer que o fantasma é a matéria
prima, em poucas palavras, o “essencial”’. A memoria é para armazenar os fantasmas, ou seja, 0
lugar para juntar e fazer a veracidade das informagdes que estdo contidas na memoria.

Para Tomas o conhecimento s6 é possivel se voltarmos aos fantasmas que estdo no
conhecimento sensivel (convertendo se ad phantasmata). £ como se estivéssemos voltando a
observar as nossas imagens intuitivas porque o objeto proprio do intelecto humano esta unido
ao corpo. A esséncia que existe nas coisas materiais, a natureza das coisas sensiveis é elevada
ao “supra-sensivel” ou seja dependeria do particular com o sensivel.

O segundo grau contém o intelecto agente e o possivel ou passivel. Importante frisar que
estdo interligados os sentidos externos e internos, ou seja, vimos que dos sentidos externos sao
captados e julgados no primeiro momento, mas depois cabe ao intelecto extrair, (0 que Tomas
chama de “quid”) a esséncia, aquilo que o proprio objeto, pois é necessario cumprir todas as
passagem do modo determinado para poder estar seguro em avangar. “O intelecto humano,
unido ao corpo tem como objeto proprio a quididade ou natureza existente nas coisas corporeas
que ele abstrai dos fantasmas por veredas dos seus dois momentos” (AQUINO apud COSTA,
2011 p.7). O conhecimento intelectual tem como base o sensivel que é a matéria da causa. O
grande passo a verdadeira causa eficiente onde serdo extraidos os fantasmas da experiéncia
sensivel e do particular.

O intelecto agente é responsavel por extrair a natureza universal. Os fantasmas em
poténcia sdo conduzidos ao intelecto possivel ou passivo. Ele pega esse (quid), esséncia dos
fantasmas, e transforma em universais. O possivel ou passivo é importante e essencial na
medida em que o intelecto agente sO extrai a natureza universal. O possivel recebe em ato as
informacoes, logo o intelecto possivel pode concluir o processo do conhecimento.

Podemos dizer que o conhecimento natural de Deus se da em duas ordens distintas da

verdade. A primeira é que nossa razao natural pode admitir, ou seja, 0 homem pela luz natural
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da razdo e pelas criaturas sobe até Deus. A segunda é Deus que se revela no intelecto humano
pela revelacdo. Para Tomas o conhecimento natural de Deus é o nivel maximo que o homem
pode chegar. Segundo ele, ndo é um conhecimento perfeito, porém é o mais amado e o mais
desejado pelo homem. Portanto, recebemos essa luz (Deus) que por sua sabedoria nos dotou da
natureza humana com os principios da razdo que ¢ a base para o nosso conhecimento natural.

Em virtude dessa via que Santo Tomas aborda, considera que mesmo com a certeza
dessa iluminacdo de Deus (intelecto supremo), o homem esta sempre em busca da verdade. Esta
a disposicao dele todas as virtudes tanto da vontade quanto da liberdade. Mas que devido as
situagoes diversas encontrara pelo natural algumas dificuldades que ele vai nomear de acidentes,
gerando uma falsidade (erro). Contudo, o homem dotado de razao e conhecimento fara com que
busque sempre o conhecimento por exceléncia da coisa, ao qual ele chamara de esséncia.

A razdao do intelecto é considerada em poténcia o que todo homem deseja do
conhecimento. Conhecemos a matéria através da forma, assim também acontece com o
imperfeito para o perfeito. A memoria do homem, por experiéncia do contato com o mundo, é
capaz de conhecer aquilo que é apresentado por via de regra universal. O trabalho se
desenvolvera, como o préprio tema sugere, com a busca do conhecimento; logo sera de carater
basico para fins educacionais visando a compreensdo deste fil6sofo, procurando ter uma
releitura da obra com énfase para maior compreensao e com alguma explanacdo de alguns
comentadores.

Na Enciclica Aeterni Patris, o Papa Ledo XIII, exorta que um fil6sofo tdo renomado
conseguiu dialogar com inimeros pensamentos daquela época e que hoje alguns fil6sofos de
renomes também fazem essa leitura em busca desse conhecimento, do qual nenhum fil6sofo
procurou debater quase todos os temas. Na abertura da Simula Contra o gentios diz: “O sabio é
aquele que ordena todas as coisas”’(AQUINO, 1990. p.20). E entdo, como ordenar se nao for
através do estudo. Logo, é necessario voltar a ele para aprender dele aquilo que é essencial para
vida. “Se alguém de vocés tem falta de sabedoria, que peca a Deus, e ele a dara, porque é
generoso e da sem impor condigdes.” (Tg 1,5). Importante que para esse sentido acionamos a
sabedoria. O Doutor nos convida a essa busca, pois como grande exemplo, demonstra que
somos iluminados e como filhos de Deus recebemos essa luz que nos faz conhecer o mundo.
Pois assim percebemos a importancia de explorar como conhecemos o mundo e daquilo que
nos leva da razdo a fé. A filosofia nos concede o conhecimento imperfeito das coisas e segundo
Tomas de Aquino, Deus nos revela esse conhecimento através da natureza, por isso ele sempre
enfatiza que todo homem é inclinado para o saber. A luz da razdo ou seja luz divina nos leva a

essa paixdo do conhecimento.



14

A abordagem deste presente trabalho se dara em trés capitulos. No primeiro capitulo
abordara sobre a conexdao do homem com a natureza através dos sentidos, onde iniciard o
caminho do conhecimento. No segundo capitulo trara essa ligacdo dos sentidos com o intelecto
do homem em suas poténcias. E por fim o terceiro capitulo, sobre a busca desse conhecimento
que o homem tem por via da vontade e liberdade, que pode gerar uma realidade verdadeira ou
por causa dos acidentes ou da falta de liberdade ocasionando uma falsidade.

Portanto, o presente trabalho reverbera na problematica de “Como a razdo pode
influenciar na concepcao de mundo pelo intelecto? Assim, irei trazer uma abordagem que
segundo ele é o caminho que fazemos para chegar ao conhecimento. Além disso, o mundo
apresenta uma série de seres menos ou mais perfeitos e que sao comparados entre si de maneira
relativa. Essa hierarquia apresenta-se como uma ordem em que cada ser cumpre sua finalidade:
os seres vivos reproduzem-se constantemente, e 0s corpos sempre buscam o seu lugar natural,
mesmo que disso ndo tenham conhecimento. Se a finalidade de cada ser é assim completada,
mesmo que inconscientemente, deve haver inteligéncia que conheca e organize o mundo de
acordo com sua finalidade. Portanto, afirma que esse conhecimento inteligivel ndo é o perfeito,

mas chega perto do ideal.
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2 CAPITULO I - A NATUREZA DO HOMEM

Ao longo do tempo, intmeros filésofos afirmaram que o homem é racional. Pois a
natureza aqui compreende uma especificidade do que o homem é. Antes de qualquer coisa o
homem conhece o fim ao qual cada coisa tende por natureza e conhece uma ordem do cume
naturalmente. Um exemplo da relacio do homem com o mundo do qual a razdo nos move ao
conhecer é dizermos que (a+b) (a-b) = a2-b2, afirmamos que é um valor matematico, isto é, um
valor que pertence as verdades matematicas. Mas como fazemos para dizer que (a+b) (a-b) =
a2-b?2? Percorremos um longo caminho, damos passos, como numa estrada, dando passo ap6s o
outro e acabamos nos deparando com a evidéncia.

Assim, para o Aquinate, a razdo do intelecto é considerado em poténcia o que todo
homem deseja: o conhecimento. Conhecemos a matéria através da forma, assim também
acontece com o imperfeito para o perfeito. A memoria do homem, que por experiéncia do
contato com o mundo, é capaz de conhecer aquilo o qual é apresentado por via de regra
universal. E preciso partir das verdades "racionais", porque é a razdo que nos une. £ sobre essa
base que se podem obter os primeiros resultados universais, porque racionais, com base nos

quais se pode depois construir um discurso de aprofundamento de carater teologico.

Segundo Santo Tomads, a mente age livremente, mas sua liberdade consiste exatamente
em descobrir um caminho para a liberdade e a luz do dia. “Ora, o movimento mesmo da
vontade é certa inclinagdo para alguma coisa. Por onde, assim como se chama natural [...].” (ST
I, Q.82, art.1). Mesmo com os escritos de Tomas, surgiram outros pensamentos ao longo do
tempo a respeito da releitura de Aristételes demonstrando contra ou a favor, sobre viés filosofico
sobre sua metafisica do conhecimento. Mas seu legado demonstrou que a filosofia ainda é
relevante no modo como pensamos sobre a questdo do conhecimento. Demonstrou como a
filosofia fornece ferramentas para a investigacdo inteligente, permitindo investigar o que
acontece e ndo acontece a partir do nosso inteligivel. Jacques Maritain em seu livro Theonas
disse que: Deus fez o homem tal que ele fosse capaz de ter contato com a realidade; e que
nenhum homem separe o que Deus uniu.

A partir desse caminho da luz natural para a razdao, o homem tem sua perspectiva
antropologica. Como Francis Bacon dizia: “conhecer é relacionar”, o homem é uma unidade
substancial de corpo e alma. O conhecimento natural esta ligado a verdade da razao humana e o

sobrenatural da fé. Ora, o conhecimento se alicerca na rocha firme do entendimento — fé para
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razao, ou seja, o conhecimento natural emana da capacidade cognitiva da razdao humana cujo

resultado é filosofia.

2.1 UNIAO DO CORPO E DA ALMA

A alma é racional e o corpo se une a ela de forma tnica. Por ela o homem recebe a
substancia e o ente. Por isso, essa alma da ao corpo o essencial da perfeicao, que é capaz dessa
comunicagdo com o ato de ser em si mesma. Pelo fato da alma ser racional, o corpo é como
extensdo da substancia fisica. Essa unido se da a partir da natureza, ou seja, como poténcia e
ato, que resulta em uma sé pessoa e uma sé natureza. “O corpo sdo é a saude, e pelo que
primariamente, a alma sabe é ciéncia; por onde, a satide é a forma do corpo e a ciéncia é, de
certo modo, a forma da alma” (ST I, Q.76, art.1). O corpo deve fornecer o fenomeno que se
apoia na abstracdo e elevada as imagens dos sentidos. E, por conseguinte, o intelecto nos
“dilata” como se fosse uma purificacdo dos sentidos.

Este corpo € a uinica forma verdadeira, substancial e imediata de dar todos os degraus da
perfeicao. Esses degraus tem uma poténcia de ir e voltar. O homem no inicio é um ente, e esse
ente que € substancia que € corpo, este corpo que € vida, ele vive e movimente e sente, logo é
racional.

Ora, é manifesto que a alma é o principio primario da vida do corpo. E
como a vida se manifesta por operagcdes diversas nos diversos graus de
viventes, aquilo que produz, primariamente, cada uma das obras da vida
é a alma. Pois é pela alma que, primariamente nos nutrimos, sentimos,

movemo-nos localmente e, semelhantemente, inteligimos. (ST I, Q.76,
art.1)

Portanto, esse homem, que pela mesma forma da alma intelectual, se movimenta, é vida e

corpo, logo é substancia e ente.

2.1.1 Poténcia da Alma

A alma é definida em diversas atividades como sensac¢oes, desejos, movimentos, tudo
que esta ligado ao corpo. Estando com sua alma considerada na sua esséncia em finalidade ato.
Essa poténcia que por sua natureza sao distintas, pela sua esséncia natural sempre chegara a um
ponto alto. Essas poténcias agem sobre a razdo que através do apetite sensivel, concupiscivel ou

irascivel; pode ou ndo vir a ato. Que entre as poténcias, umas que implicam um érgdo corporal,
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existem no composto ou no vivente total, como em seu sujeito; enquanto outras, que agem sem
6rgios, sdo diretamente inerentes a alma (ARISTOTELES apud GARDEIL, 2013, p. 36).
Segundo ele, a poténcia ordena em ato, pelo relacionamento do objeto, sendo verificado o
tempo nas poténcias passivas e ativas, movidas pelo objeto. A natureza prépria do objeto, em
principio, é revelada através dos sentidos, por exemplo: cor e som; que € considerado tal como
é. Porém existe também o que é por acidente como o colorido.

Existem trés tipos de alma: a racional que ndo requer exercicio de nenhum 6rgao
corporal; sensitiva que age por meio de 6rgdao, mas ndo interfere nos elementos fisicos;
vegetativa, que além de atividade de 6rgdos apropriados supde elementos. Assim o homem que
é uma alma inferior em comparagdo ao Criador, assume a Unica alma racional que é ao mesmo
tempo principio de vida intelectiva, sensitiva e vegetativa. A partir dessa tnica alma racional, se
baseia uma universalidade do conhecimento. Porque o corpo particular que é unido a alma, e
que pelo conjunto dos corpos sensiveis em uma crescente, logo as poténcias vegetativas. Porém
relativamente dois outros géneros do objeto elevam a poténcia no fator conhecimento, em
sentido e inteligéncia. Com isso, existem para o homem cinco faculdades definidas por Santo
Tomas: vegatatium, sensitivum, intellectivum, appetitivum, motivum secundum locum.

As faculdades vegetativas: as plantas, faculdade sensitiva, mas sem ser
dotados de motricidade: os animais inferiores; outros ainda mais tém a
faculdade de ser mover: os animais superiores que vao por si a busca do
que lhes é necessario para viver; outros enfim que possuem, a mais, a
inteligéncia: os homens. Quanto ao apetite, ndo é caracteristico de

nenhum género particular de vida visto encontrar-se analogicamente em
todo ser. (GARDEIL 2013, p. 43)

2.2 0 CONHECIMENTO SENSIVEL

Este tipo de conhecimento se da a partir da alma particular que origina na alma sensitiva.
Com isso se relaciona? Sdo trés faculdades: conhecimento sensivel, apetite sensivel e a poténcia
motora. Assim, resulta sobre a acao dos objetos aos sentidos particulares. Santo Tomas abre
duas ramificacdes dessa poténcia que sdo os sentidos externos e internos. Os sentidos externos
sdo responsaveis por receber informagdes vindas do mundo externo (fora do corpo) e registrar
nos sentidos internos. Ja os sentidos internos que recebem essas informagoes pela percepcao
imediata produzida pelos objetos. Assim ele classifica em quatro tipos: o comum, imaginagao,

memoria e estima, sendo que cada uma tem suas fungdes tais como reproduzir (imagem),
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armazenar, associar, imaginar e conservar (memoria). Sendo assim, a tudo isso ele chama de
primeiro nivel que funciona como formas particulares e concretas.

Assim, o sentido comum é o ponto que faz a ligacdo do externo para o interno. E como
se fosse uma peneira que vai selecionando as informagoes do sentido. Logo, a imaginacdo tem
como tirar impressdes tais como imagens e fantasma. Interessante que Santo Tomas vai frisar
que a ideia fantasma é importante para o conhecimento, pois vai dizer que é a matéria prima, em
poucas palavras, o “essencial”’. A memoria é para armazenar os fantasmas, ou seja, o lugar para
juntar e fazer a veracidade das informagOes que estdo contidas na memoria. Para ele o
conhecimento s6 é possivel se voltarmos aos fantasmas (convertendo se ad phantasmata) que
estio no conhecimento sensivel. E como se estivéssemos voltando a observar as nossas imagens

intuitivas porque o objeto proprio do intelecto esta unido ao corpo.

2.2.1 Os Sentidos Externos

Como a propria palavra aborda, percepcoes externas. Tudo que nos afeta é recebido no
mundo exterior. Os 6rgdos que temos sdo capazes de deduzir e dominar alguns elementos. E a
razao de perceber o objeto segundo sua qualidade ou de um corpo simples ou resultado de um
todo. A poténcia do conhecer o objeto se da no particular daquilo que o sentido é capaz de
receber a forma. “Definidos estes pontos, passemos ao que é comum a toda e qualquer
percepcio sensivel. A percepcdo sensivel consiste em ser movido e afetado” (ARISTOTELES
2006, p. 83). Por tanto os sentidos externos sdo capazes de abstrair o objeto em poténcia
material e pode ser captado por varios sentidos como afirma Santo Tomas na Summa teoldgica
“Se o conhecimento intelectual é recebido das coisas sensiveis" (ST I. Q.84, art.6).

Esse particular que possuimos tem influéncia sobre o objeto sensivel. Isto é a forma de
cor, de som, etc... Quanto mais imaterial for, a acdo da espécie sobre o objeto mais facil avanca
nos sentidos.

A razdo da distincdo e do numero dos sentidos externos, alguns quiseram
deduzi-la dos érgdos, nos quais domina um dos elementos — a 4gua, o ar,
ou outro qualquer. Outros porém do meio, que é conjunto ou extrinseco;

sendo este o ar, d4gua ou coisa semelhante. Outros ainda da natureza
diversa das qualidades sensiveis... (ST I. Q.78, art.3).

Se “... a natureza da coisa sensivel (ST I. Q.84, art.8)”, passa pelos sentidos, logo, o
Aquinatense, anuncia que por meios dos sentidos (corpo) temos esse primeiro contato. O tato é

0 que contém de imediato esse contato com o objeto de uma maneira que imediatamente
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percebe-se a forma; o paladar vem logo ap6s que por via pode-se alterar porque a sensagao
gustativa so é possivel pelo umedecimento da lingua; o ouvido e o nariz, segundo ele estdo mais
distantes da matéria e recatada que nao sofre alteracdo quando recebido; o mais elevado é a
visdo, pois, ndo é influenciado por nenhuma alteracdo no objeto que percebe nas substancias
perecivel ou imperecivel. Entdo, esse exterior dos sentidos é capaz de alterar pelo fato de
distinguir sua poténcia sensitiva.

Interessante que Santo Toméas enfatiza que essa acepcao que chega a nos, por meio dos
sentidos naturais, resultante de algumas alteragdes como tem essa énfase que o corpo precisa ser
impactado pelo objeto. Assim, essa alma sensitiva pode fazer tal operacdo mediante as virtudes.
Nesse modo citado acima, somos impactados pelas coisas externas. A alma esta inclinada a essa
intengdo apetitiva e também pelo motivador local na qual esta para 0 movimento. Quanto mais
somos impactados pelos externos, mais conhecemos os objetos.

Em Aristdteles essa sensacdo da coisa exterior afeta de algum modo a poténcia do
sensivel. Essa sensacdo provém do movimento padecido de uma paixdo. Porém essa alteracdo
nos sentidos ndo fard nenhuma modificagdo no objeto fisico. Percebe-se que nesse ponto Santo
Tomas adere o pensamento de Aristételes quando Gardeil (2013) afirma: “a recepgao da forma
tem aqui seu carater muito particular: diz-se-a que o sentido é aquilo que € capaz de receber a
forma sem matéria”. A sensacdo, portanto a finalidade da acdo do objeto sobre o sentido, logo,
Santo Tomas nomeia de poténcia. Importante concluir que a faculdade de conhecer, nao é
contida em uma paixao corporal, mas aquilo que € a principal poténcia da sensagao.

O primeiro é o passivo que é informado ou determinado pelo objeto exterior, segundo é
o0 ativo que constituido o mesmo ato de conhecer onde a poténcia é informada e determinada.
Para ele existem duas maneiras desse homem ser afetado: a ordem natural (immutatio naturalis)
e a ordem psiquica (immutatio spiritualis). Entdo, o primeiro ponto é reconhecido na natureza
conforme seu esta nela (como me apresento) e o segundo conforme meu intencional, aquilo que
eu quero que seja. Portanto o homem esta no comego do conhecimento, onde encontra com o
objeto a ser conhecido. E relevante perceber que a faculdade do conhecimento, pelo exterior
nos é revelado pela esséncia divina, porém ndo nos revela diretamente sua poténcia (objeto),
mas € elevado a um grau que possamos produzir essa poténcia.

Nesse nivel s6 conhecemos os objetos em sua poténcia. Percebemos que o objeto dos
sentidos é um conjunto de qualidades dos sensiveis (os sentidos). E novamente Santo Tomas,
vai trazer Aristoteles quando utiliza os trés tipos de sensiveis contidos no De anima: sensiveis
proprios, que sdo os objetos particulares; sensiveis comuns, que pode ser perceptivel por varios

sentidos; sensiveis “per accidens”, que nao é apreendida pelos sentidos mas liga as coisa que as
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coisas que sdo efetivamente sentidas como: “vejo uma mancha colorida: acontece que é um
animal; declaro entdo que vejo um animal.” (GARDEIL, 2013 p. 59)

Compreende que para o conhecimento é necessario ter o objeto como meio das
sensacoes. Percebe-se que o caminho do inteligir passa a ter um inicio de universalidade, pelo
fato da acdo sobre o objeto. Entdo conclui que pelas necessidades das coisas estdo interligadas
do corpo e alma ao objeto conhecente. Santo Tomas na ST 1. Q. 84, art. 1 quando traz o
questionamento “Se a alma conhece os corpos pelo intelecto” deixa bem claro que essa alma
passa pelos caminhos externos dos sentidos, porque os sentidos estando bem apurados, o
intelecto conhecem os corpos (objeto) das concepgOes imaterial, universal e necessario. Essa
forma da coisa conhecida quanto mais tem esse contato pelos sentidos, fica mais facil a

abstracao pelos sentidos. O nosso intelecto é como uma tabula onde nada esta escrito.

2.2.2 Os Sentidos Internos

Nos sentidos internos, recebe as percepcoes que sdo extraidas dos externos, e sdo
imediatamente produzidas pelos objetos. Assim, ele classifica em quartos tipos: o comum, a
imaginacdo, memoria, estimava e cognitiva. Sendo que cada um tem suas funcGes
respectivamente reproduzir, armazenar, associar, imaginar e conservar. Aqui se percebe o salto
de diferenca entre o homem e o animal, pois 0 homem faz ao passo de uma certa comparagdo e
o animal age por instinto.

Entdo a recuperacao das formas é destinada ao sentido préprio e comum. Porém essa
retencdo e conservacao também estd na fantasia ou imaginacdo, como diz Santo Agostinho
(1984) no livro das Confissbes que “a memoéria é um tesouro”, por isso a fantasia e a
imaginacdo é uma forma na qual recebida nos sentidos internos. E evidencia a importancia da
lembranca memorativa que resulta no saber nocivo ou inconveniente ao conhecimento.
Importante perceber que a virtude estimativa esta tanto para o homem, quanto para o animal
porque é percebida na natureza. E o algo a mais do ser humano € a cognitiva que é realizada na
razdo particular. Se percebermos a importancia da memoria, tanto pelas vias naturais ou pela
razao intelectiva, é que acontece a reminiscéncia dos objetos conhecidos ou conhecente.

Assim tudo isso, ele chama de primeiro nivel que funciona com formas particulares e
concretas. Porém, se esse nivel ndo estiver profundamente apurado ndo conseguira passar para
o intelecto porque ele depende deste nivel. Ou seja, 0 intelecto ira ver as coisas em sua natureza,

mas sdo os sentidos que ira exercer sua atividade primeira.
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2.2.2.1 Sentido Proprio

Este sentido é o resultado da acdo sobre o objeto particular, logo perpassa sobre o0s
nossos cincos sentidos. O sentido proprio é a capacidade ou poténcia que cada sentido tem por
receber ou captar os objetos impactados. Cada sentido é influenciado de modo imediato, através
das espécies (objeto) como, por exemplo, da cor, ou do som e até mesmo do cheiro. Tudo é
captado de forma imaterial e levado aos sentidos cada vez que age sobre o particular. A
sensacao na hierarquia dos sentidos é a sensacdo do quente e do frio, do seco e do imido, o
objeto do tato, pois se da a partir da experiéncia com a matéria. Assim Santo Tomas acrescenta
que a observacdo dos sentidos dispde evitando assim uma possivel alteracdao nos sentidos
corporeos do homem. Com tudo isso é perceptivel que essa capacidade e suas funcionalidades
sao universais.

O sentido do tato é genericamente, um; mas, especificamente se divide
em muitos sentidos e por isso, diz respeito as contrariedades diversas.
Como estas, porém, ndo se separam, originalmente, umas das outras, mas

aplicam-se ao corpo todo, por isso a distincdo delas ndo aparece (ST I,
Q.78, art.3, ad.3).

Se tratando de alguém que porte alguma deficiéncia, seja ela visual ou auditiva, de fato
ndo podera inteligir de forma tdo perfeita, embora mesmo assim portaria o conhecimento pela
experiéncia de algum sentido que lhe seja sensivel. “O sentido da visdo, porém, que nao precisa
de nenhuma mutagdo natural do érgdo e do objeto é, dentre todos os sentidos, o mais espiritual,
perfeito e comum; em seguida, vem o sentido da audicdao” (ST I, Q.78, art.3). A partir desta
condicdo prépria do humano, os sentidos captam a informacao obtida e armazenam em outra
faculdade intelectual. Entdo até esse ponto o animal pode exercer por causa dos instintos.
Depois de o sentido particular perceber exclusivamente as imagens dos seus objetos proprios,
ele se torna capaz de fazer determinadas distin¢des, e para tal é necessaria outra dimensdo dos

sentidos externos chamados de conhecimentos do sentido comum.

2.2.2.2 Sentido Comum

E o resultado do ato provocado pelo objeto sobre mais de um sentido a0 mesmo tempo,
ou seja, o que é captado por mais de um sentido ao mesmo tempo. Como diz Gardeil (2013) “o

sensus communis” ndo so6 tem consciéncia das atividades de cada um dos sentidos, mas ainda
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as aproxima e compara (...). Todas as apreensdes dos sentidos sdao percebidas pelas suas acoes,
por exemplo, “alguém vé” por isso ndo s6 pode dar-se pelo sentido proprio, onde se conhece o
sensivel na qual causou a transformacao, porém essa transformacdo se da através de outra no
sentido comum. E dentre as informacdes resultantes de tais acdes dos objetos os sentidos
comuns, Santo Tomas aponta as no¢oes de tamanho, figura, humano, movimento e repouso,
que reduz tudo a quantidade.

O sentido comum serve para julgar os objetos em relacdo aos diversos sentidos e por
isso essa poténcia € superior aos cinco sentidos particulares. Sua fungdo € notar as impressoes
no ato da experiéncia. Quando o homem passa pela experiéncia de alguma coisa, outra
faculdade é imediatamente acionada. Uma vez desperta, a coisa pode ser representada, sendo
trazida no presente como imaterial através do intelecto e tal se faz a necessidade de outra
poténcia que corresponde ao segundo grau do processo do conhecimento do homem, para se
alcancar a abstracdao. Santo Tomas entende que o sentido comum funciona como um sentido
que esta entre 0s externos e internos, e onde comega o processo do intelecto. Logo esse sentido
comum tem sua fun¢do de comparar e julgar, portanto,

As espécies recebidas pelos sentidos préprios e pelo sentido comum tém
de ser conservadas; pois, a par da apreensio das coisas sensiveis
presentes, o ser sensitivo necessita percebé-las também quando ausentes.
Donde a necessidade de outra faculdade, capaz de reter com sua forca
representativa, as imagens das coisas sensiveis. Ao que parece, estd

“imaginacdo” deve ser entendida como uma espécie de memoria passiva.
(GILSON, 2000, p. 472)

2.2.2.3 Memoria, caminho ao intelecto

E o ultimo dos sentidos, tem sua fungdo precisa, e é responsavel pela reproducdo das
impressoes sensiveis. Quando dizemos que alguém se lembra de algo é porque faz remissao ao
passado, por exemplo: encontrei com algo e me lembrei de como conheci. Apresenta-me este

acontecimento desta situacdo. Nota-se que quando Gardeil vai dizer,

A apreensdo do movimento é de modo imediato, uma percepg¢ao sensivel
e é nesta que se funda o conhecimento do tempo. A ordem temporal dos
fendmenos assim apreendidos inscreve-se na memoria que é, por isso,
capaz de reproduzi-la. Basta que um destes fendmenos se lhe apresente, e
estard em condicdo de situd-lo temporalmente com relacdo aos outros.
(GARDEIL, 2013, p. 74)
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A memoria é um tesouro, tudo que pensamos, qualquer objeto grande ou pequeno, onde
os sentidos atingiram. Neste mundo onde estou diante das imagens que quero apresentar
imediatamente, e outras demoram um pouco mais até serem extraidas. Essas imagens aparecem
com certa facilidade no momento que necessito e elas permanecem la (meméria) para quando
precisar novamente. Santo Agostinho no livro das Confissoes afirma que:

La se conservam distintas e classificadas todas as sensagdes que entram
isoladamente pela sua porta. Por exemplo, a luz, as cores e as formas dos
corpos penetram pelos olhos; todas as espécies de sons, pelos ouvidos;
todos os cheiros, pelo nariz; todos os sabores pela boca. Enfim, pelo tato
entra tudo o que é duro, mole, quente, frio, brando ou aspero, pesado ou

leve, tanto extrinseco como intrinseco ao corpo. (AGOSTINHO, 1984,
p.177)

E no outro ponto,

Que digam, se podem, por onde entraram em mim. Percorrendo todas as
portas do corpo, ndo consigo saber por qual entraram. Os olhos dizem:
“Se eram coloridas, fomos nés que anunciamos”. Replicam os ouvidos:
“Ressoaram, foram por ndés comunicadas”. Declara o olfato: “Se tinham
cheiro, passaram por mim”. Afirma ainda o sentido do gosto: “Se ndo
tinham sabor, nada me perguntes”. E o tato: “Se ndo eram sensiveis, ndao
as apalpei; e se as ndo apalpei, ndo as pude indicar” (AGOSTINHO,
1984, p.179)

Portanto, para Santo Tomas esse caminho ao intelecto humano se da pela sua memoria. Porém,
afirma que pela virtude, a alma é formada também pelo corpo, é proprio desse conhecimento da
forma existente na matéria. Conhecemos aquilo que existe materialmente e que se deixa
conhecer. A necessidade de abstrair a forma pelos fantasmas, é necessario que o nosso intelecto
intelige as coisas materiais.

Percebe-se que nesse lugar (memoria) tem uma variedade de portas, na qual essas
impressoes sdo geradas sem nenhuma confusdo. Em todos os momentos o homem ira recorrer a
sua memoria; € como estivesse escondido “bem guardada”, e quando precisassemos era
facilmente retirada e apresentada a nds. Nesse vasto palacio da memoria se encontra tudo que
tivemos contatos. Recordando de todas as agoes, tempo, lugar, sentimentos e principalmente o
proprio ser. E muito visivel esta poténcia que é propria do ser humano. Dentro de si é capaz de
brotar imagens que gerada e captada pelos sentidos vai aperfeicoando para o conhecimento.

O intelecto humano é a jungdo alma e corpo. Por onde é natural essa forma de conhecer.
Logo a coisa se da a conhecer o que é conhecido. Assim como viventes da terra, nés a

conhecemos, pois participamos dela. Como afirma o Aquinate (ST I, Q.85, art.2) “Se, portanto,
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tomamos a espécie terra, pela terra, conforme a doutrina de Aristételes, que diz que a pedra nao
esta na alma, mas sim a espécie pedra, dai resulta que a alma, pelas espécies inteligiveis,
conhece as coisas que lhes sdo exteriores”. O ponto de partida do conhecimento intelectivo, tem
seu principio no sensitivo. Sendo que o sentido é singular e o intelecto é universal. Sempre o
intelecto procedera da poténcia para o ato.

Este intelecto conhece, compondo, dividindo e raciocinado, ao passo que essas imagens
captadas pelos sentidos vao chegando a memoria. Pois o proprio intelecto é a quididade das
coisas materiais que estio no alcance deste sentido e da imaginago. E necessario esse compor,
dividir e raciocinar porque segundo Santo Tomas nossos sentidos podem nos enganar por causa
dos acidentes. Por isso o papel da meméria nos sentidos antes do intelecto.

No préximo capitulo percorremos como o nosso intelecto faz a compreensdo dos
objetos. Pois como vimos o temos uma unido do nosso corpo (sentidos) com a nossa alma
(inteligidos), assim a porta de entrada é os sentidos e que manda para o nosso intelecto as
informacgoes captadas. Por tanto encontraremos o que Santo Tomas vai chamar de intelecto do
homem que contém a graca de ser iluminado por um intelecto superior. Veremos niveis de
abstragGes em suas poténcias, pois o homem tem a capacidade de gerir, fazer um exercicio da

mente, para chegar a em sua esséncia do conhecimento.
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3 CAPITULOII - INTELECCAO DAS COISAS CORPOREAS

Compreendemos que o conhecimento se inicia por meio dos sentidos. A inteleccao dos
objetos por meio da sensagdo do particular, gerara uma forma do inteligir no intelecto universal.
O proprio intelecto que participa dos sentidos fara essa “ponte” entre o particular ao universal e
por isso Santo Tomds vai afirmar que “a alma, pelo intelecto, conhece o corpo por um
conhecimento imaterial, universal e necessario (ST I, Q.84, art.1)”. Por isso a necessidade da
juncao desse corpo (sensivel) com a alma (inteligivel) e a importancia do contato com o mundo
ao conhecimento. Logo a razdo deste ato do conhecimento se dara deste impacto com o
conhecido, pois “n6s conhecemos também aquilo que esta fora de nos (ST I, Q.84, art.1)”.
Quanto mais imaterialmente for a forma conhecida, mais perfeitamente conheceremos. Por isso
o intelecto abstrai da espécie a imagem, que também pelas vias matérias (sentidos) se da uma
forma mais concreta do objeto.

Desse modo o Doutor rechaca que Deus tem a esséncia das coisas imaterialmente, pois
ele nos da a conhecer todas as coisas, mas esse conhecimento do homem vai até o processo em
ato, como dizem as escrituras no Salmo 4,6-7: “Muitos dizem: quem nos patenteard os bens? A
cuja pergunta o Salmista da a seguinte resposta: Gravada estd sobre nos, Senhor, a luz do teu
rosto;” Como se disseste: pela mesma luz divina, em todos nés todas as coisas sao reveladas.
Entdo essa iluminacdo sobre nds, fazemos participacdo no mundo que se da a conhecer através
das espécies inteligiveis que derivam das coisas. Compreendemos pelos sentidos e pela
imaginacdo (fantasma), com isso inteligimos em ato o objeto que por fim se dard conhecer a
natureza universal existente no particular. Assim inteligimos a verdade sobre o objeto, porque
procuramos essa realidade. Logo, Deus, que nos revela por meio da iluminacdo nas coisas
corporeas, com esse auxilio nos fantasmas, mesmo os objetos ndo tendo esses fantasmas somos
capazes de chegar a conhecer por meio da razdo.

Somos atraidos pelos objetos do conhecimento enquanto a vontade interessar a vida da
razdo. Ou seja, o valor que a realidade conhecida nos interessa.

O wvalor do objeto conhecido, portanto, segundo a posicdo e o
temperamento do homem, toca-o de modo a provocar aquela emocdo que
identificando com a palavra “sentimento”. O sentimento é, portanto, o0
inevitavel estado de &nimo consecutivo ao conhecimento de qualquer

coisa que atravessa ou penetra o horizonte da nossa experiéncia.
(GIUSSANTI, 1993, p. 50)
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Por isso, Giussani vai afirmar que esse homem o qual Santo Tomas diz que iluminado por
Deus, que é uno e pela razao pode chegar a toda essa unidade do proprio Ser estando em
ordem. Percebemos que o intelecto humano, ocupa uma posicdo intermediaria, pois ndo é ato
do 6rgdo, mas é uma virtude dessa alma corporea. Nota que é préprio deste corpo conhecer a
forma, que existe na matéria conhecida. Portanto, conhecer e abstrair é a forma deste corpo
chegar a matéria. Necessario entdo que o nosso intelecto intelija a matéria que é abstraida dos
“fantasmas” apresentados pelos sentidos.

Os fantasmas sdo iluminados pelo intelecto agente; e, depois por virtude

desse mesmo intelecto, as espécies inteligiveis sdo abstraidas deles. Sao,

pois iluminados, porque, assim como a parte sensitiva, pela unido com a
intelectiva, torna-se de maior virtude. (ST I, Q.85, art.1, ad.4)

Conclui que esse intelecto que olha para si mesmo, no seu inteligir e esse modo que age sobre o
objeto, na relacdo em que acontece essa troca de informacao.

Sao Tomas vai considerar que os pilares mais solidos ao conhecimento humano € a parte
intelectiva que contém seu principio no sensitivo, que por ele conhecemos o singular e o
universal; e o outro é a certeza que s6 procedemos da poténcia para o ato. Contudo, a razdo
humana se manifesta na poténcia para conhecer o conhecido. Capaz de fazer a distincdo do que
esta em poténcia e daquilo que esta para o ato. Interessante que na Suma I, Q.85, art.4, vai
trazer que o nosso intelecto age simultaneamente nas coisas no aspecto da unidade, mas, nao
sobre a multiplicidade das coisas. Por exemplo: temos uma caneta e um lapis, para o fil6sofo,
ndo iremos conhecer a fundo os dois ao mesmo tempo porque sdao de espécie diferente e o
nosso intelecto ndo ird inteligir; agora se tivermos duas canetas ou dois lapis, para ele podemos
inteligir porque é a mesma espécie, resultante da mesma forma e elas podem ser inteligirdas
simultaneamente. Logo, tras o exemplo de “Deus que vé tudo simultaneamente porque tudo vé
pela unidade da sua esséncia" (ST I, Q.85, art.4). Frisando que o intelecto intelige (conhece)
diversas espécie, porém, nao tudo ao mesmo tempo, afirma ele:

E impossivel o mesmo sujeito ser simultaneamente perfeito por varias
formas de um mesmo género de diversas espécies; assim como é

impossivel um mesmo corpo colorido sob o mesmo ponto de vista, por
diversas cores ou figurado por diversas figuras. (ST I, Q.85, art.4)

Este intelecto humano conhece compondo, dividindo e raciocinando. Pelo “salto” de
qualidade a esséncia (quididade), o proprio intelecto humano é essa esséncia da coisa material e
que esta ao alcance do sentido e da imaginacdo. A divergéncia em inteligir em multiplicidade

pode advir dos sentidos que podem nos enganar em relacdo aos sensiveis. Se analisarmos dois
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objetos distintamente e comparar poderemos nos enganar no fator esséncia, como tamanho ou
cor. Portanto cada poténcia tem o seu proprio objeto. Entdo esse quid da inteligéncia nas coisas
sobre o particular, resulta numa qualidade do conhecer, logo, compor, dividir e raciocinar sera

essencial.

3.1 CONHECIMENTO INTELECTIVO

Apobs o conhecimento sensitivo, 0 Aquinatense diz que o homem avanca pelo nivel do
conhecimento adentrando na vida intelectiva. Percebemos o caminho de algumas percepcdes do
homem junto ao grau inferior com os animais. E nesse caminho intelectual do homem, que é
proprio fazer o ato de inteligéncia. Necessario perceber que Santo Tomas sempre vai frisar que
a inteligéncia age com o objeto universal e o sentido sempre agira no singular. Gardeil (2013)
vai trazer uma expressao que diz “intellectus est universalism, sensus est particularium” e
reafirma “o que vejo com meus olhos é esta planta determinada e particular, mas minha
inteligéncia comeca a forma para si a nocdo geral da Planta” (p.84). Esse sentido que €é elevado
ao intelecto da um grande passo que é dado a verdadeira causa eficiente. A qual sera extraida
das experiéncias sensiveis e de cunho particular. Santo Tomas deixa entender que a convic¢ao
da preexisténcia do objeto e sua forma da ideia foram iluminadas no nosso intelecto pela via da
luz natural.

Essa ideia do conhecimento é uma abertura na relacdo com esse outro que esta na obra
dos conjuntos exteriores. Entdo essa alma esta sempre para todos os sensiveis e os inteligiveis,
na sua capacidade de assemelhar e testemunhar os seres conhecedores. A entrada do objeto no
inteligivel significa que o objeto vai estd em ato. Isso se da porque, para ele o objeto
inicialmente (matéria e forma) passa pelos sentidos em poténcia, para chegar nos inteligiveis em
ato (esséncia do objeto). Assim, esse caminho da alma que unida ao corpo, conhece as
realidades corporais. Entdo, essa unidao resulta numa comunicacdo do inteligivel com as
inteligéncias superiores e essas inteligéncias comunicam com o0 nosso intelecto agente e o
intelecto possivel.

O corpo é como se fosse o ponto de partida ao conhecimento que recebemos da
“inteligéncia superior” e o nosso intelecto essa ligacdo. Quando Aristételes (2001) declara na
Etica a Nicomaco (p. 207) “de modo que, se percebemos, percebemos que percebemos, e, se
pensamos, percebemos que pensamos; e se perceber que percebemos ou pensamos é perceber
que existimos”. Percebe-se essa importancia da unido do corpo, alma e a luz divina. A busca do

homem de conhecer a verdade das coisas. Nossa inteligéncia € estritamente limitada, porém
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nossa alma tem uma abertura ilimitada. Como vemos que a experiéncia com o objeto em

poténcia, traz ao homem a oportunidade de maior compreensao.

3.1.1 Poténcia Do Intelecto

Essa poténcia do intelecto contém dois “motores” que sao nomeados de intelecto agente

e intelecto possivel. Importante frisar que estao interligados os sentidos externos e internos, ou

seja, vimos que os externos sdo captados e julgados no primeiro momento, mas cabe ao

intelecto extrair (o que Santo Tomas chama de “quid”). Esse quid ou quidditas é o objeto em

sua esséncia, pois ainda que os sentidos percebam os acidentes exteriores, a inteligéncia vai até
o ser da coisa.

Conhecer a forma, existente verdadeiramente na matéria corporal, mas

ndo enquanto estd em tal matéria. Ora, conhecer aquilo que estd na

matéria individual, mas ndo enquanto estd em tal matéria, é abstrair a

forma da matéria individual que as imagens representam. (GARDEIL,
2013, p. 101)

Entdo essa quididade pode ser considerada universal, pela sua poténcia e esséncia naquele
objeto. Pois é necessario cumprir todas as passagens do modo determinado para poder estar
seguro em avancar, “o intelecto humano, unido ao corpo tem como objeto proprio a quididade
ou natureza existente nas coisas corporeas que ele abstrai dos fantasmas por veredas dos seus
dois momentos” (AQUINO apud COSTA, 2011, p. 7).

O conhecimento intelectual tem como base o sensivel que é a matéria da causa. O
grande passo a verdadeira causa eficiente de onde serd extraido os fantasmas da experiéncia
sensivel e universal. Portanto ele ira trazer duas poténcias que sdo: o intelecto agente,
responsavel por extrair a natureza universal dos fantasmas em poténcia e conduzir ao intelecto
possivel, pois ele pega essa (quid) esseéncia dos fantasmas e transforma em universais; e o
intelecto possivel que é essencial na medida em que o intelecto agente s6 extrai a natureza
universal. Entdo esse agente (modo) recebe em ato as informacgdes, logo o intelecto possivel ira

concluir o processo do conhecimento.
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3.1.1.1 Intelecto Agente

Este intelecto sempre estara em poténcia pura. Pois para entrar em atividade é necessario
que receba as ideias das experiéncias com o sensivel, que é iluminado os fantasmas pela
memoria, para tornar em ato. Aceitar que essa virtude do intelecto agente abstraia dos fantasmas
as espécies das formas materiais.

Entdo pela razdo € necessario para este intelecto agente inteligir a necessidade de sempre
esta iluminado para ver. O intelecto se encarregara de tirar dos sensiveis (particular) elevando
aos inteligiveis (universal). Essa relacdo se dard quando este intelecto (agente) recebe as
informagdes da memoria.

Nesse caminho esse intelecto tem a necessidade de mover para ato o que
foi passado pelos sentidos. As formas existentes na matéria nao sdo
inteligiveis em ato, resulta que as naturezas ou formas das coisas
sensiveis, que inteligimos, ndo sdo inteligiveis em ato. Ora, nada passa da

poténcia para o ato sendo por um ser em ato; assim, o sentido torna-se
atual pelo sensivel atual. (ST I, Q.79, art.3)

O intelecto agente faz parte da alma, por isso é necessario admitir que além dessa alma
intelectiva ha a existéncia de um intelecto superior o qual ilumina a alma. Podemos dizer que a
alma por ser iluminada sera capaz de iluminar os fantasmas e por em ato. Segundo as escrituras,
o Salmo 4,7 diz: “Gravada estd, Senhor, sobre nés a luz do teu rosto”, percebemos a
participacdo do intelecto superior sobre 0 homem e que nada impede dessa participacdao ao
intelecto.

Essa funcdo do intelecto contribui para uma compreensdao universal, j& que é seu
exercicio. Segundo Santo Tomas, o principio inteligivel é uma acdo e consequéncia ontologica
do ser humano. Pois o intelecto agente se dd a comunicacao pela funcdo, o principio da sua
esséncia (quid). O intelecto agente é eminentemente ativo em extrair a natureza das coisas e
atualiza-las em ato e imprimi-las para o intelecto possivel, que é uma fungdo totalmente
imaterial, mas ja em ato que estara em forma universal. Como sempre afirma o filosofo que este
caminho deve estar em poténcia para o ato.

Assim, considera-se que tais inteligiveis, para serem conhecidos, passam por um
processo de abstracao na condicdo material, para que assim possam ser conhecidos. Essa luz
superior facilita uma explicacdo (iluminacdo) entre o inteligivel e o sensivel. “Sendo a esséncia
da alma, criada pelo intelecto supremo, imaterial, nada impede que a virtude, participada desse

intelecto e pela qual ela abstrai da matéria, proceda da sobredita esséncia do mesmo que as
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outras poténcias suas” (ST I, Q.79, art.4, ad.5). Como confirma Etienne Gilson na resposta que
Santo Tomas da na objecao:
E facil ver que tais forma; existente na matéria, ndo sdo imediatamente
acessiveis ao espirito por ndo serem inteligiveis sdo em seus aspecto
imaterial; pelo que precisam ser levadas a imaterialidade e a
inteligibilidade. Logo é necessario atribuir ao intelecto humano também
um principio ativo, que atualizem numa apreensdo espiritual atual, os

elementos inteligiveis potencialmente contidos nas coisas sensiveis; tal é a
funcdo do intelecto agente. (GILSON, 2000, p. 473)

[luminar os fantasmas, funcdo do intelecto agente. Isto através das condicOes
particulares, aquilo que na juncdo do corpo com a alma, atracao ao conhecimento e tudo que é
inerente a0 homem conhecer. Por isso que o Doutor vai dizer que no proximo nivel o intelecto
possivel ira atualizar todos os fantasmas. E como se fosse um circulo o modo do conhecimento

humano, pois esta tudo conectado.

3.1.1.2 Intelecto Possivel

O homem sempre esta apto a conhecer através da realidade. A poténcia intelectiva do
homem estd para o seu exercicio total, precisa passar de poténcia ao ato, e a partir dai é
realizando o movimento para o conhecimento. O intelecto possivel é preparado pelo agente, que
envia em ato o objeto (coisa em si), para que este possa ser conhecido. Este é o tltimo nivel do
intelecto que o homem pode chegar a conhecer.

O intelecto possivel é o local do conhecimento, o que nao significa dizer que nos outros
orgdos (sentidos) ndo conhecemos, mas é de se perceber quando o Aristotélico vai afirmar:
“Pois, provendo Deus a todos, segundo a natureza ao homem chegar, pelos sensiveis, aos
inteligiveis — pois todo o nosso conhecimento comega pelos sentidos” (ST L, Q.1, art.9). Isso
quer dizer, de movimento em movimento; recordando este principio na recordacao pelos
fantasmas com o auxilio da memoria, esta atualizacdo que Santo Tomas vai trazer:

Alguém sofre, comumente, s6 porque o que é potencial em relacdo a
alguma causa recebe aquilo em relacdo ao que era potencial, sem ser
privado de nada. E, deste modo, diz-se que sofre tudo o que passa da

poténcia para o ato, mesmo quando se aperfeicoa; Assim, 0 nosso
inteligir é sofrer. (ST I, Q.79, art.2)

Entdo esse sofrer vai significar essa passagem sob a acdo, desta poténcia ao ato, gerando um

aperfeicoamento. O intelecto inicialmente recebe esse material como na forma e passando ao
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sentido imaterial, ou seja, passamos a conhecer na forma objetiva ou intencional, conforme
nosso intelecto vai atualizando.

Trabalho conjunto dos intelectos, a partir dos fantasmas, essa acdo tem por consequéncia
o ato do conhecimento que o homem é capaz de produzir. Portanto, ele (intelecto) passa a estar
como habito que em sucessivas vezes recorrera a memoria intelectual para obter esse retorno
das imagens. Assim, a inteligéncia retoma a sua imagem naquilo que Santo Tomas chama de
“convertendo se ad phantasmata”. E como se estivéssemos sempre a voltar a observar as
nossas imagens intuitivas. Porque o objeto proprio do intelecto humano esta unido ao corpo,
pelo fato da esséncia existir nas coisas materiais, a natureza das coisas sensiveis é elevada ao
“suprassensivel”. Ou seja, essa dependéncia do particular com o sensivel. Por isso é necessario
que os sentidos estejam bem apurados.

O conhecimento intelectual tem como base o sensivel, ou seja, ele (o conhecimento
sensivel) é a matéria da causa do conhecimento. O sensivel é elevado ao intelecto onde da um
grande passo que é dado a verdadeira causa eficiente. Onde irdo ser extraidos os fantasmas da
experiéncia sensivel de cunho universal, “a natureza da pedra, ou de qualquer coisa material,
ndo se pode ser conhecida completamente e na verdade” (GARDEIL, 2013, p.133)”. O
conhecimento se da a partir do juizo que é feito sobre o objeto. A partir disso o intelecto

humano vira uma intelecgao, e se pode dizer que ha o conhecimento real da coisa.

3.2 INTELECTO HUMANO

A palavra intelecto vem do latim intellectus que quer dizer “ler por dentro”. O intelecto

é uma poténcia da alma e o meio que ela tem do conhecimento de si e do externo. Considerada

por Santo Tomdas o elemento mais nobre que o homem possui. E importante entender que o

intelecto se difere de inteligéncia, pois o intelecto é uma faculdade, o que significa o ato e o

exercicio desta forma chamada inteligéncia, portanto o homem “inteligente” quer dizer que ele
esta fazendo o movimento da faculdade intelecto. Como afirma o tomista:

“E necessario admitir-se, conforme o que ja ficou estabelecido, que o

intelecto é uma poténcia da alma e nao esséncia dela mesma. Pois, 0

principio imediato de operacdo é a esséncia dela mesma do operante s6

quanto a operacdo mesma e ser deste. Portanto, do mesmo modo que a

poténcia estd para a operacdo, como para o seu ato, assim também esta a

esséncia para o ser. [...] Ao passo que em todas as criaturas inteligentes, o
intelecto é uma poténcia do inteligente”. (ST I, Q.79, art.1)
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Percebemos que a inteleccdo ndo é uma coisa externa que se encontra modificada, mas sim o
proprio ser que é capaz de modificar. Entdo esse ser gera a situacdo de inteleccdo no inteligir o
conhecimento até seu fim tltimo.

A inteleccdo se apresenta como a agdo, porém, esta acao tem como inclinagcdo a paixao
(conhecer), ou seja, s6 ha inteleccao quando estamos dispostos a conhecer. Portanto, ha de
pertencer a disposicao do proprio sujeito em conhecer o objeto. Quando se trata de inteligéncia,
automaticamente fala-se de razdo ou ato de raciocinar. Ela (razdo) é capaz de apreender as
coisas em sua auséncia ou presenca (objeto) e esse objeto é conhecido pela inteligéncia, o ser
(esséncia) separado da matéria

O homem, por exceléncia do intelecto, é superior aos animais. Os animais sdo incapazes
de atingir o conhecimento da verdade que € a razdo pela esséncia do objeto. E comum no
homem, no seu exercicio do intelecto, o ato de duvidar e questionar. A partir das
potencialidades que a alma dispde juntamente com as disposicoes do corpo, ainda ha quem
pergunte ao homem se o um intelecto teria capacidade maior que um outro intelecto para
inteligir. Compreende o filésofo que diz:

De dois modos pode-se conceber que alguém intelija uma mesma coisa,
mais que outrem. De modo tal que mais determine o ato de inteligir em
relacdo a coisa inteligida. E, entdo, um ndo pode inteligir uma mesma
coisa mais que outro; porque se inteligisse a coisa diferentemente do que
ela é, melhor ou pior, enganar-se-ia e ndo inteligiria, como argumenta
Agostinho. De outro modo, pode-se conceber que mais determine o ato
de inteligir, por parte de quem intelige. E, entdo, um pode inteligir a
mesma coisa melhor que outro, porque tem melhor virtude no inteligir,
assim como vé melhor uma coisa, pela visdo corpérea, quem é dotado de

virtude mais perfeita e que tem mais perfeita a virtude visiva. (ST I, Q.85,
art.7)

Dentro desses modos o intelecto pode agir de duas formas, onde uma é facilmente
advinda da potencialidade do intelecto ser mais perfeita, e quanto mais desenvolvido for o
corpo, mais perfeita é a alma. Isto ainda pode ser explicado pela razao, onde a forma como é
recebido na matéria de acordo com a capacidade propria (poténcia). A outra através dos
inteligiveis, onde o intelecto é necessario fazer esta operacdao. Para Santo Tomas o homem é
capaz de criar a sua prépria inteleccao, mas s6 Deus é perfeitamente inteligivel por si mesmo e
pode compreender de modo instantaneo o ato de entender sua esséncia.

Essa inteligéncia divina esta sempre a nos iluminar, principalmente quando ilumina a
inteligéncia humana, pois ela (inteligéncia humana) estara sempre da poténcia para ato. A

inteligéncia humana é a esséncia do objeto em ato que é abstraido pelo sensivel. O processo do
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conhecimento humano faz essa acepcdo pura da esséncia “até onde o homem é capaz de ir”.
Por isso que através da pratica ele podera distinguir em primeiro ato alguns objetos.

Pela necessidade de sempre ir através do sentido particular e da imaginagdo, essa
objetividade ha de voltar sempre aos fantasmas para chegar a natureza universal que existe no
particular. Conclui-se que o intelecto humano ndo pode haver falhas, pois se houver exprimido
de forma errada a esséncia da coisa (objeto), ndo se concluira o trabalho, possivelmente de uma
comparacao ou diferenciacdo a exemplo citado acima do homem e do animal. Entdo, o erro
podera afetar no conhecimento das coisas. Portanto, a formula dada por Santo Tomas para nao
deixar equivocos na “indivisilium intelligentia”, segundo a ordem é: da unido do corpo e alma,
passando pelos sentidos, no caminho da memoria e da imaginagao (fantasmas), caminhando ao
intelecto e que tudo isso é iluminado pela inteligéncia superior.

O Aquinate sempre vai deixar claro que ha um grande “espaco” entre a inteligéncia
divina e a humana, pois a divina é por exceléncia pura esséncia e a humana necessita de um
modo que é compor, dividir e raciocinar, todo caminho para ndo gerar erro. Essa necessidade
desse processo compor, dividir e raciocinar demonstra que a inteligéncia humana ndo atinge o
perfeito conhecimento das coisas:

O intelecto humano intelige compondo e dividindo, necessariamente.
Pois, como sai da poténcia para o ato, tem certa semelhanca com as
coisas geradas, que ndo tém a sua perfeicdo imediatamente, mas a
adquirem sucessivamente. Semelhantemente, o intelecto humano nao
adquire, imediatamente, pela primeira apreensdo, conhecimento completo
da coisa; mas, primeiro, apreende-lhe algo, por exemplo, a quididade,
que é o objeto primeiro e préprio do intelecto; e em seguida, intelige as
propriedades, os acidentes, e as relag0es circunstantes a esséncia da coisa.
E entdo, o intelecto ha de, necessariamente, compor uma coisa

apreendida, com outra, ou dividi-las, e de uma composicdo e divisao
passar para outra, o que é raciocinar. (ST I, Q.85, art.5)

A capacidade de conhecer se da na receptividade ou na passividade sobre o impacto
com as coisas exteriores. E com tudo isso nos inquieta se nao seria a inteligéncia o principio de
todo conhecimento? Se ndo seria a inteligéncia a tomar essa iniciativa da abstracdo dos
fantasmas? Em tudo isso, seria importante perceber que o espirito ndo apenas reconstruiu a
realidade, mas é o que da o sentido do conhecimento para si de um mundo. Portanto a
inteligéncia seria como essa poténcia a essa atividade.

Analisando que essa inteligéncia é uma ligacdo com o sentido superior que esta a
sempre nos iluminar. Para a inteligéncia compreender €é preciso estar no ser. Tudo que esta ao

redor de mudanca na vida, no pensamento, encontrado no repouso ou terminal da atividade
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(objeto), o homem sempre tera essa inclinacao ao conhecimento. A concep¢ao do conhecimento
tomista é especialmente voltada ao que pertence a esses graus do processo estruturado que nao
anula e nem se cansa de "ir" ou "voltar" nesse processo.

Compreender a nossa inteligéncia criada (concep¢do do mundo), é fato impar do ser
humano, porém o homem ndo conheceu a inteligéncia de Deus. Nao é possivel atingir esse
conhecimento sobre Deus, pois somos imperfeitos. Segundo Santo Tomads, Deus nos ilumina
quando damos abertura e geramos essa inclinacdo em perspectiva. Portanto, por sermos livres,
obtemos vontade para essa busca da verdade.

Em todo caminho percorrido, a compreensao de que os inteligidos recebe a graca dessa
iluminacdo. Santo Tomas vai nos sinalizar que o nosso conhecimento parte dessa busca da
vontade e liberdade. Assim o Capitulo III percorrera um caminho “meio” que num caminho de
davida. Por que o homem tem o habito e a vontade como parceira de caminhada, porém a busca
pela verdade meio que dard um “norte” para a conclusao final. La encontraremos alguns
acidentes e que resultara em algumas falsidades. Mas a verdade sempre se sobressaira perante
todo o erro. Como diz o Evangelista Jodo: “Conhecereis a verdade e ela vos libertara” (Jo,
8,32). Assim a busca por essa verdade nortearda todo capitulo do nosso caminho ao

conhecimento.
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4 CAPITULO III - O CAMINHO DA ALMA AO CONHECIMENTO

Sempre iremos ter como base e principio da vida a alma. Uma afirmacgao de que a alma
é a forma do corpo, por isso estdo unidas. Portanto como o ser vivo é tinico em sua forma
particular, a alma é e somente tinica ao ser.

Quando Aristoteles deu a definicdo de alma e corpo, afirmou que ndo havia nada de
errado, mas disse que poderia aparecer uma dificuldade espiritual como a sensacdo. A alma é
capaz de receber a forma em poténcia; assim como o perceptivel esta para os objetos, de modo
que o intelecto esta para os inteligiveis. O intelecto da alma racional e supde que:

Por isso, é razoavel que tampouco ele seja misturado com o corpo, do
contrario se tornaria alguma qualidade — ou quente ou fria — e haveria um
6rgdo, tal como ha para a parte perspectiva, mas efetivamente ndo ha
nenhum o6rgdo. E, na verdade, dizem bem aqueles que afirmam que a
alma é o lugar das formas. S6 que ndo é a alma inteira, mas a parte

intelectiYa e nem formas em atualidade, e sim em poténcia.
(ARISTOTELES, 2006, p.114)

E evidente que os 6rgdos sensoriais da percepcdo ele ndo é capaz de perceber o objeto
por completo. Mas o intelecto, que pensa inteligivelmente pensard muito melhor. E afirma
Aristoteles novamente “que o intelecto é de certa maneira em poténcia os objetos inteligiveis,
mas antes de pensar nada é em atualidade em poténcia assim como uma tabula em que nada
subsiste atualmente escrito, e é precisamente isto o que ocorre no caso do intelecto”
(ARISTOTELES, 2006, p.114). A natureza da alma se manifesta pelas suas percep¢des. Dentre
essas percepcoes o homem por natureza o inteligir. Assim o homem age por dois modos de
inteleccdo, a natureza corpérea que ocorre na apreensao da faculdade superior do
conhecimento, e que ndo se impoe (demanda) a determinacdo na natureza do objeto. E isso o
Aristotélico exprime perfeitamente na Suma

Pois é manifesto, pela inteligéncia do homem pode conhecer a natureza
de todos os corpos. Ora o que pode conhecer certas causas
necessariamente ndo deve ter nada delas, na sua natureza, porque a causa
que a esta fosse naturalmente inerente impedir-lhe-ia o conhecimento das
outras. Assim, vemos que a lingua do doente, afeta de humor colérico e
amargo, nada pode sentir de doce, mas tudo lhe parece amargo. Se, pois,
o principio intelectual tivesse em si a natureza de algum corpo, ndao

poderia conhecer todos os corpos tem a sua natureza determinada. (ST I,
Q.75, art.2)
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O outro modo e de como entendemos o objeto no modo abstrato e universal, assim
independentemente como vem a matéria (objeto). Portanto, a maneira do ponto de vista na

operacao sobre o objeto, pelas condicdes do intelecto proposta.

4.1 O INTELECTO COM A ALMA SUPERIOR

Sabemos que o método usado por Santo Tomas ao conhecimento é que o homem pela
luz natural da razdo e pelas criaturas se conecta a Deus (alma superior). A luz divina, que
excede o intelecto humano, revela o conhecimento através do intelecto supremo. Por isso que a
filosofia vai enaltecer a razao humana.

O conhecimento natural do homem sobre Deus é o ponto maximo. Essa imperfeicdo
acaba gerando esse amor e mais desejada de qualquer outro conhecimento. Isso porque, Deus
com sua sabedoria, fez as criaturas e deu a razdo natural para o nosso conhecimento. Portanto,
recebemos essa luz (Deus) que por sua sabedoria nos dotou da natureza humana com os
principios da razdo. E é a base para o0 nosso conhecimento natural. E nessa busca das verdades
que sdo alcancadas pela razdo natural e que vai ser atribuida a Deus.

Percebemos que a nossa experiéncia, esta presente na relacao natural com a natureza
criada. Por isso Santo Tomds vai dizer que é necessario voltar aos fantasmas. Essa unido do
intelecto conosco compreende essa ligacao que temos em nds e o mundo, e nds com o intelecto
supremo.

... Mas sé pela sua luz, enquanto esta é participada pelas coisas inteligidas
especuladas... De modo que, quando vemos as cores iluminadas pelo sol,
ndo se une conosco a substdncia sol, para que possamos fazer as acdes

deste, mas somente, a luz do sol para podermos ver as cores. (ST I, Q.88,
art.1)

Assim o nosso inteligivel especulado torna-se como uma perfeicdo para o super perfeito que é o
ato. Quanto mais recebemos informacdes, mais nos aproximamos da especulacdo que o
intelecto agente recebe do superior. Logo, conheceremos todos os seres materiais como
imateriais, com isso o intelecto ira abstrair novamente outros objetos.

O intelecto humano ndo pode inteligir a substancia criada, pois ele precisa ser iluminado
para chegar ao conhecimento. Deus é o criador das coisas postas no mundo, entdo ele que faz
chegar por meio dessa conexdo. Sdo Paulo na carta aos Romanos 1,20 vai dizer que “as coisas

invisiveis de Deus vém-se, consideradas pelas coisas que foram feitas”. Portanto o homem
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conhece ndo a substancia, mas o quid do objeto. Percebemos que a luz da verdade que
intelirgirmos sempre estara compondo e dividindo, que ao nosso intelecto natural conhecente
que tem a concepc¢ao desta verdade que é iluminada. Isso Santo Tomas “carimba” as coisas sao
conhecidas, porque Deus ilumina o homem e ainda afirma, mesmo que Deus ndo seja o
primeiro conhecido, mas pela nossa virtude cognoscitiva do homem tera o sentido como
instintivo do conhecer.

Para compreender a alma espiritual do homem, Santo Tomas vai usar um termo
chamado “mens” que quer dizer “a alma humana, a medida que a titulo de espirito, € principio
de suas operacdes superiores, inteleccdo e violacao” (GARDEIL, 2013, p.532). Assim o
intelecto que é poténcia dessa alma é designada a alma espiritual na relagdio com a alma
superior. O conhecimento habitual da alma se da na estrutura do espirito, alma e o “mens” que
se faz na imediatez ou presenca do objeto inteligivel com o sujeito. Entdo quando foi declarado
no livro do Génesis 1,26 “Facamos o homem a nossa imagem e semelhan¢a” o homem por sua
natureza intelectual é imagem de Deus, portanto s6 pode imitar (receber a luz) daquilo que
consequentemente ele conhece e ama a si mesmo. Assim compreendemos que os niveis da alma
se ddo em poténcia, habito e atos. A poténcia é a informacao recebida que se transformara; o
habito se da na disposicdo que tem da memoria, da inteligéncia e vontade; e o ato, por

conseguinte é a juncao da poténcia com o habito.

4.2 O HABITUS E A VONTADE

O habito esta na relacdo entre a poténcia e o ato. Pois o conhecimento pelo ato torna o
homem comum ao habito. Ele proprio ird perceber que o modo de conhecer torna-se comum
(natural), pois é conhecido imediatamente o objeto. Torna-se tdo conhecido que pelo ato interior
em referéncia do movimento externo do corpo.

O homem ndo tem um inteligir proprio, nem o seu inteligir é objeto com primeira
esséncia, mas, € algo que esta dentro da sua natureza. Como analisa Santo Tomas “por onde, o
que primeiramente conhecido pelo intelecto humano é um objeto tal; secundariamente, é
conhecido o ato mesmo pelo qual é conhecido o objeto; é, pelo ato, é conhecido o intelecto, em
si, cuja perfeicdo é o inteligir” (ST I, Q.87, art.3). A vontade estd no habito através da razao.
Por isso, o ato da vontade é inteligido pelo intelecto. Na finalidade de alguém ter consciéncia e
querer, conhecer a natureza do ato, gerando um ciclo de consequéncia do habito, poténcia e

vontade.
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A existéncia de uma vida em habito e vontade é um fato de ter a experiéncia. Porém
pode trazer dificuldade de reconhecer no inicio da vida a existéncia de poténcias; como os seres
que sdo desprovido de conhecimento que esta para a inclinagdo natural que nomeia de appetitus
naturalis; a outra é dos seres que tem conhecimento que provém da inclinacao natural, mas
encontrar uma poténcia do conhecer.

A vontade e o intelecto andam juntos. Ela se dd porque esta sobre o objeto apresentado
que satisfaz a necessidade de conhecer. Toda natureza, ela nasce da forma que sempre a
acompanha, ou seja, a forma posta a atividade e recebe essa inclina¢do. O animal conservado na
sua natureza recebe da forma intencional ou as imagens dos objetos corpéreos, gerando esse
apetite sensivel no conhecimento; o homem por sua vez recebe uma forma intelectual, com o
apetite e a vontade. Deus que esta no apice do conhecimento imaterial e da espiritualidade, tem
uma vontade perfeita, ato puro. Conclui que a verdade do conhecimento é proporcionada “ser
inteligente” que busca assimilar os objetos, por exceléncia tera um apetite espiritual ou vontade.
“Fora de Deus, a vontade ndao pode ser substancia, porque, a principio de operacdes acidentais,
ela deve reproduzir o mesmo género que é o seu, isto é, o de acidente. [...] Portanto a vontade
procede necessariamente de inteligéncia” (HUGON, 1998, p.177). Por isso Santo Tomas vai
sempre frisar que existe dois tipos de poténcia do conhecimento: os sentidos e a inteligéncia,
que segundo ele resulta nos géneros potenciais do apetite no qual a poténcia sensivel deriva do
conhecimento sensivel e a vontade que é o conhecimento natural. Logo na Stimula Contra os
Gentios livro 4 capitulo 19 diz que:

E preciso estabelecer-se preliminarmente que toda natureza intelectual é
dotada de vontade. Com efeito, o intelecto é reduzido a ato enquanto tem
inteleccdo mediante uma forma inteligivel, como também uma coisa é
reduzida a ato do seu ser natural pela sua prépria forma. Ora, a coisa
natural, pela forma que completa a sua espécie, tem a inclinacdo para as
suas operacdes e para o seu fim, que alcanca mediante aquelas operagdes,
pois uma coisa opera tal qual é, e assim tende para o que lhe convém.
Por isso, a inclinacdo para as operacdes proprias e para o fim préprio
provém da forma inteligivel, no inteligente. Ora a inclinacdo do ser de
natureza intelectual é a vontade, que intelege opera em vista do fim, pois

0 objeto da vontade é o fim e o bem. Logo, em todo ser inteligente deve
haver vontade. (AQUINO, 1990, p.746,)

A saida da vontade como inteligéncia é uma busca do bem universal, que pode obter
todos os desejos e suas tendéncias. Essa vontade sera por sua vez dominada pelo objeto maior
que ela mesma. O nosso espirito adere aos principios evidentes a conclusdao que derivara
também dessa vontade onde ocorrera ao fim tltimo que é o bem universal. Diante da vontade o

homem ndo pode ficar indiferente, pois é um bem para si. A verdade para a inteligéncia com as
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outras faculdades do objeto, se origina para o homem a existéncia e a vida. A vontade
compreende a relacdo do homem com o objeto, em relacdo a seu fim e com os meios, no
processo que se da ao bem universal.

O objeto por exceléncia quando é amado (inclinado a ser conhecido) ele passa a esta
unido a inteligéncia e a vontade. Pois a inteligéncia pode se dizer “tem a esséncia” do objeto e a
vontade chamada de um “motor” que faz com o Ser ame esse objeto e chegue a seu
conhecimento. A experiéncia do contato em sua variedade de modos, amor, atracao do objeto;
Santo Tomas classifica como esse homem que é racional. Logo, cada movimento estd na
dependéncia de um ato (atracdao) de conhecer.

Assim a faculdade da vontade agirda até esse fim ultimo e mais perfeito objeto.
Colocando em movimento com a vontade a esse fim ou um bem da causa. Sendo que o hébito
mais perfeito e puro da caridade, ou seja, o ato verdadeiro da poténcia. Mesmo que a vontade
caminhe sempre junto com a inteligéncia, ela (inteligéncia) sempre sera superior as vontades,
porque quanto mais a coisa (objeto) for simples e abstrata, tanto mais ela é elevada. E mais
ainda quando o objeto da inteligéncia é mais simples, irda sempre fortificar a vontade. Pois
“quanto mais o modo de um objeto imaterial mais ele é atual e perfeito, e mais a poténcia que se
relaciona a ele é ela mesma desprovida de potencialidade perfeita” (GARDEIL, 2013, p.168),
assim 0 objeto que é esséncia “por ela mesma” e sendo imaterial, terd uma eficicia na sua
revelacdo. Percebe-se o objeto que conheco, torna-se presente nesta faculdade da vontade. Pois
aquilo que desejo permanece fora e é mais digno de possuir algo claro que se possa relacionar
com a coisa exterior. O prazer da vontade sempre é a tomada da posse por nossa faculdade
cognitiva.

Santo Tomads neste ponto tem uma releitura de Aristételes quando diz que a felicidade
suprema, que da o comeco do conhecimento um deleite no ato da contemplagdo da coisa. Na
Etica Nicémaco (2001) vai dizer que “porque os homens felizes de bom grado e com muita
constancia lhes dedicam os dias de sua vida; e esta parece ser a razao de ndo as esquecermos”,
querendo enaltecer desde novo ja temos essa inclinacdo a vontade de conhecer. A vontade pega
da inteligéncia até o mais elevado da udltima causa. Por isso realiza em todos os objetos que esta
a exterior, interior ou até mesmo além da alma, entdao diremos que “o amor de Deus é melhor
que o conhecimento que temos dele; inversamente, o conhecimento das coisas corporais é
melhor que o amor delas; falando absolutamente, no entanto, a inteligéncia é mais nobre que a
vontade” (AQUINO apud GARDEIL, 2013, p.169).

O movimento préprio da vontade sera sempre a inclinacao para algo. Por isso chama-se

de natural, conforme for a inclinacdo da natureza humana. O préprio da dedugdo passa com a
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vontade. A vontade sempre tera uma inclinacdo aos bens particulares mesmo sem a conexao
necessaria e outras a vontade nem sempre sera para uma sensacdo de bem-estar. A conexao
necessaria que o homem adere a Deus (intelecto supremo) consiste em uma verdadeira
beatitude. Esta vontade ela necessariamente ndo aderira a vontade de Deus, mas ela almejara
essa vontade de esta com ele. Quando Santo Tomas eleva “que o bem e o mal; objetos da
vontade, estdo nas coisas; enquanto o verdadeiro e o falso, objetos do intelecto, estdo na mente”
(ST I Q.83, art.3), quanto mais essa coisa em si (0 que esta apto a conhecer) consistir no bem, a
alma € inteligida porque é um natural e, por conseguinte a vontade impulsionara ao intelecto. E
em comparagdo com as coisas o intelecto dara esse pulso na vontade. Sempre a razado terd como
companheira a poténcia, que visa o fim universal como ele mesmo diz “o bem e o mal,

verdadeiro e falso”.

4.2.1 Livre Arbitrio

O ato livre do homem se da, quando esse ato ndo é forcado, portanto tem que ser livre.
Sem a pressdo externa a liberdade acarreta inumeros géneros de atividade livre tais como: o
poder de se mover corporalmente, o poder agir e participar dos atos externos. Também ndo
tendo pressdo interna, gera uma liberdade psicologica, ou seja, a possibilidade da vontade em
determinar agir ou nao, querer ou nao querer. Portanto, o livre arbitrio é um ato espontaneo,
partindo do proprio homem.

Na questdao 83, art.1, Santo Tomas vai conceituar e clarificar a distincdo entre atos de
objetos sem discernimento como a pedra que cai sem conhecimento “se € elevada a certa altura
e solta ird cair”; o outro como a ovelha que vendo o perigo discerne que tem que fugir, mas ela
foge pelo fato do natural do instinto, ja o homem ele ird raciocinar, ou seja, pela virtude
cognoscitiva, que nao vira somente do instinto natural, mas do racional. Por isso que o homem
contém o livre arbitrio, pelo fato de ser racional.

O livre arbitrio é a causa do movimento e levado a esse agir. Porém o homem nao corre
por livre arbitrio, sua causa eficiente é Deus, pois se da na causa motora primeira “o homem tem
livre arbitrio; do contrario seriam intiteis os conselhos, as exortacGes, os preceitos, as proibigoes,
os proémios e as penas” (ST I, Q.83, art.1). A liberdade dada ao homem gerada da natureza

criada, pela experiéncia, com a iluminacdo divina aperfeicoa a razao de uma conclusao decisiva.
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O homem, porém, age com discernimento; pois pela virtude cognoscitiva,
discerne que deve evitar ou buscar alguma coisa. Mas esses
discernimentos, capaz de visar diversas possibilidades, ndo provém do
instinto natural, relativo, a um ato particular, mas da reflexdo racional.
Pois a razdo relativamente as coisas contingentes pode decidir entre dois
termos opostos... Ora, os atos particulares sdo contingentes e, portanto,
em relacdo a eles, o juizo da razdo tem de se avir com termos opostos e
ndo ficar determinado a um s6. E, portanto, é forcoso que o homem tenha
livre arbitrio, pelo fato de ser racional. (ST I, Q.83, art.1)

O homem julga que é conveniente para atingir o fim, provém ao mesmo tempo que
percebe a contingéncia do agir ndo é um absoluto. Esse bem contingente pela liberdade faz o
proprio do inteligir que é julgar, compor e dividir até chegar a esse conhecimento. Por isso o ato
livre procede lado a lado inteligéncia e vontade. E uma escolha ou eleicdo, onde o livre arbitrio
se encontra com a vontade e com o proprio sujeito.

Para alcancar tal meta, dois meios se oferecem a mim, assim, para ir a tal
vila, tal e tal caminho; nenhum dos meios, nenhum desses caminhos se
imp0Oe a mim, posso escolher este ou aquele: eu direi que, do ponto de
vista da especificagdo, meu ato é livre; porque alcancara a tal vila e,
portanto, tomar tal caminho ndo me parecera absolutamente necessario;

ainda posso querer ou nao querer. Tal capacidade de escolha e vista.
(GARDEIL, 2013, p.176)

A liberdade é inimeros atos ao lado da inteligéncia com a vontade. Essa capacidade de
apreensao com o apetite e depois 0 juizo a razdo e a vontade, gerando a intencionalidade a um
fim, “a liberdade se define a capacidade da faculdade em escolher (vis electiva)” (HUGON,
1998, p.180). Muitas das vezes ha uma falta de conexdo entre o juizo especulativo e a consulta
da vida. Porque muita das vezes o homem escolhe por sua razdo, mas quando o juizo pratico
esta formulado seguem sem erros.

Esta andlise do ato livre é suficiente, porque, se ela se realizar sem a razao adequada nao
iria provocar a escolha do motivo suficiente (o dltimo fim). Motivo que necessita deste fim que
é o bem universal e absoluto. A eleicio de um objeto é feita para um bem particular. Sempre
que for agradavel e suficiente, a vontade ira se fixar nele, ndo de maneira cega, mas suficiente
para chegar a veracidade do objeto. “Se tivéssemos destruido ou a liberdade pela Providéncia
ou a Providéncia pela liberdade, ndo saberiamos onde comecar, tanto essas duas coisas sao
necessdrias, e tanto sdo evidentes e indubitaveis as ideias que delas temos” (HUGON, 1998,

p.181).
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Nesse sentido o intelecto preenche a razao apetitiva proporcionada a vontade e o livre
arbitrio, que se da na relacdo objeto e ato. O inteligir traz na recepgao de uma coisa simples, por
onde, considerar os inteligidos, no sentido préprio. Ja o raciocinio, gera um passar do
conhecimento como se fosse um “circulo” conectado a vontade, sentidos, liberdade e o
intelecto. “O intelecto se compara a vontade como motor. E, por isso, ndo € preciso distinguir,
na vontade, o agente, do possivel” (ST I, Q.84, art.4, ad.3). Esse querer ajuda muito no simples
desejo de uma coisa. Por isso a vontade quer o fim do desejo de si mesmo. Logo a escolha da
nesse desejo a coisa em que quer conseguir. Assim a vontade e o livre arbitrio sdo duas

poténcias, que acaba formando uma unidade.

4.3 VERDADE

O objeto da verdade concentra-se em mostrar sobre qualquer discurso no mundo. Aqui
o principio da verdade demonstra até a tultima instancia se esse discurso é falso ou verdadeiro,
com isso demonstracoes por vias onde é impossivel gerar um engano. Pois duas caracteristicas
importantes seria aquilo que é conhecido, pois uma vez que conhecemos, impossivel nos
enganarmos; e outro é que nao devemos ficar no sentido da hipotese, pois deve ser por
exceléncia conhecido e por aquele que pretende ou necessita conhecer a coisa. “Logo o
verdadeiro e falso ndo estdo nas coisas, mas no intelecto” (ST I, Q.16, art.1).

Nota-se que a diferenca entre o apetite e o intelecto, ou até de qualquer conhecimento
proposto, esta em que esse conhecimento se da no conhecente. Por isso a necessidade da
inclinacdo a coisa, e esse apetite (desejo) que é um bem, buscard a verdade que estd no
conhecimento. O objeto intelectivo pode comportar-se no intelecto ou nela mesma, ou por
acidente. Acontece um ordenamento que através do intelecto independentemente como venha
esse objeto ele podera ser conhecido. Por assim dizer que o nosso intelecto e suas faculdades
julgam, ndo objeto que existe em seu acidente, mas no que a sua esséncia. “Semelhantemente,
as coisas naturais chamam-se verdadeira, (...) assim, chamamos verdadeiras a pedra que realiza
a natureza propria da pedra, preexistente no conceito do intelecto divino” (ST I, Q.16, art.1).
Santo Tomas demonstra que a verdade existe principalmente no intelecto, depois que encontrara
nas coisas que em si ira depender do intelecto, como origem e principio. E nesse caminho tudo
que é acidental ird perdendo forgas.

Interessante que na Suma Teologica questdao 16 sobre a verdade, Santo Tomas vai trazer

um questionamento “sobre a causa ser uma coisa que é”, e nesse questionamento diz que “uma



43

coisa é ou nao é, assim a opinido ou a oracdo ¢ falsa ou verdadeira”, interroga ele? Porém ele
vai responder que:
Embora a verdade do nosso intelecto seja causada pela realidade, ndo é
necessario, que a nocao dela se encontre primariamente na realidade.
Assim como a noc¢do da saide ndo se encontra, primeiro no remédio, que
no animal; pois é a virtude e ndo a sanidade do remédio, a causa da
satde, que ndo é um agente univoco. Semelhantemente, ndo é a verdade

do intelecto. Por isso a opinido e a oragdo é verdadeira, porque a
realidade existe, ndo porque seja verdadeira. (ST I, Q.16, artl, ad3)

Entdo, essa verdade, que existe no intelecto e a realidade verdadeira estdo na medida em
que tem a forma propria da natureza. Assim o intelecto conhecente é verdadeiro, na medida em
que tem semelhanca com a coisa conhecida. O intelecto, contudo, conhece a conformidade com
a coisa inteligivel; porém ndo capta a conformidade quando conhece a esséncia da coisa. Assim
quando julga a coisa na conformidade com a forma que ele apreendeu, por isso conhece e
afirma a verdade, quando o intelecto realiza compondo e dividindo. Pois a verdade se dara na
forma em que eu julgo e como ele se manifesta, contudo, a razdo convertera a uma verdade que
esta no ser e por consequéncia nas coisas e no intelecto. No discurso do Papa Sao Joao Paulo II
sobre o realismo da verdade ele vai dizer que:

Santo Tomas buscou a capacidade de acolher e “afirmar” tudo o que
aparece diante da inteligéncia humana, como a realidade existe
determinada em toda a riqueza inexaurivel do seu contetido; vai buscar,
em particular a capacidade de escolher e “afirmar” aquele “Ser”, que é
capaz de conhecer-se a si mesmo, de maravilhar-se em si e

principalmente de decidir e forjar a prépria e irritavel histéria. (PAULO II,
1980)

Por isso a verdade esta mais proxima do ser, e ela (verdade) diz respeito ao proprio ser. Assim a
nocdo do bem é consecutiva no ser, que é perfeito por via do apetite. Logo, o conhecimento
natural do apetite se dara por via racional antecedendo ao bem.

Santo Tomas vai sempre enaltecer a importancia do intelecto. Pois através dela a
verdade e a realidade vai girar em torno, sobretudo em Deus. Sendo assim, o proprio inteligir é
a medida e a causa de qualquer outro intelecto, que o mesmo seja do inteligir. Vai comentar ele
“Vieram a menos as verdades entre os filhos dos homens: assim como da face de um mesmo
homem resultam varias imagens semelhantes no espelho, assim de uma mesma verdade divina
resultam em muitas verdades” (ST I, Q.16, art.6). Analisamos que se a verdade existe nas

coisas, logo todas as coisas sao verdadeiras. Interessante que a esséncia ou as formas das coisas
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¢ uma s6 verdade que o intelecto divino nos revela e a virtude na qual se domina

verdadeiramente.
Qualquer verdade a razdo humana por meio de uma pesquisa sincera for
capaz de descobrir, ndo poderda jamais estar em contraste com uma
verdade anteriormente demonstrada; porque Deus, suma verdade, criou e
rege o intelecto humano, ndo para que as verdades ja adquiridas ele
contraponha cada dia outras mais novas, mas para que removendo 0s
erros que eventualmente se forem introduzidos, acrescente-verdade a
verdade, na mesma ordem e com a mesma harmonia com qual vemos

constituida a natureza das coisas criadas, onde a inteligéncia humana vai
haurir a verdade. (PIO XII, 1950)

4.3.1 Acidentes

Em tudo que foi revelado na iluminagdo sobre a verdade das coisas, Santo Tomas diz
que o homem em sua percepcao intelectiva pode sofrer disparidade em relacdo a esséncia da
coisa. Assim ele sofrerd pela quantidade, qualidade, relacdo com o objeto, sua acdo, paixao, o
lugar, sua posicdo perante o objeto, tempo (contato ou situacdo externa) e a posse (a frequéncia
para com o objeto). Mas em tudo isso Deus permanece acima desses acidentes, porque o
homem sempre ird compor, julgar e dividir.

A substancia do objeto diz em si mesma que o acidente pode alterar a concepgao do
existir que pode deixar de esta em si mesmo. O Ser que recebe o acidente s6 pode ser um Ser ja
formado ou em ato (existir), que esteja em poténcia na relacdo com a perfeicdo na forma do
acidente. Logo Santo Tomas, agrupa em trés pontos como o sujeito de modo intrinseco ou
extrinseco esta para o erro.

Nisto o predicado se da em trés maneiras a um sujeito. A primeira maneira é a medida
que o sujeito da ao predicado a substancia primeira, e a substadncia particular do que € atribuido.
Na segunda maneira, o predicado corresponde a uma caracteristica ao sujeito. Assim, o
predicado inclui de modo absoluto, fazendo sequéncia a matéria na quantidade, ou fazendo
sequéncia a forma na qualidade, ou introduzindo de modo ndo absoluto, mas em relacdo com
um outro. O terceiro modo é o predicado tomando do que é exterior ao sujeito. Esse modo
resulta em dois modos diferentes: o que esta absolutamente fora do sujeito, e ndo esta a medida
deste sujeito dando o modo da posse; o outro pelo contrario, ¢ medido do sujeito que nao
pertence, ou seja, fora do seu alcance, tempo e lugar, o predicado ou se reportara ao tempo, ou
ao lugar se tiver o lugar. Quando ndo se considera alguma dessas partes a posicao dara essa

ordem. De outro modo, o predicamento considerado em relacdao ao sujeito é atribulado a uma
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acdo; como se ocorre o modo da paixao que o sujeito esta apto ao recebimento. Como pode ser

apresentado no quadro seguinte:

Quadro 1 - Sistema dos Acidentes

Fonte: GARDEIL, 2013, p.393.

Portanto, o habito designara um acidente muito externo ao ser em si que estara no seu particular.
A situacdo é diferente do lugar, pois a situacdo esta a disposicao das partes de um corpo no

lugar. Mas essas modalidades do ser sdo validas nas substancias materias.

4.3.1.1 Qualidade e Relagdo

Neste ato de dar qualidade, o proprio sujeito contém a coisa sua forma que fara
distinguir das outras. Assim a razao qualitativa dara essa distingdo dos acidentes externos.
Podemos dizer que todos os acidentes determinam o sujeito? Responde ele que ndo, porque a
quantidade e qualidade, sdo muito distintas porém a qualidade de certo modo da& uma
especificidade do sujeito substancial.

A relagdo com a natureza e o sujeito substancial, passa a ser um habitus. Quando a
qualidade esta intrinseca, assim sua diversidade de disposicdo na relacdo é boa ou ma, até
menos 0 que é ou nao é. Passa a ter um costume, gerando uma habilidade na virtude. Depois
vemos no homem a qualidade da poténcia e a importancia, que afetam o sujeito enquanto
atividade como, por exemplo, inteligéncia, imaginacdo, e vontade; as qualidades passiveis

afetam os sentidos e as que se encontram no inicio da condicao fisica como a exemplo, quente,
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frio, seco. Por fim, a quantidade compde a forma e a figura; se da necessariamente no limite que
€ 0 objeto, como uma esfera.

Percebemos que as relacdes das coisas criadas com o mundo ddo-se nas relacoes
transcendentais, que é uma coisa da natureza propria. A vontade do bem, da inteligéncia, tudo
aquilo que faz parte da esséncia. Com a relacao predicamental estd para uma realidade que o
sujeito se refere, a uma qualidade, uma definicdo, como diz a propria palavra da o predicado

segundo o Ser nomeia.

4.3.2 Falsidade

Vemos que de forma concreta o Aquinatense, mostra como conhecemos. Assim,
analisamos que toda verdade composta ao homem pode vir com algumas alteracoes na
evolutiva do conhecimento. Percebemos que o erro (falsidade) estd questionando sobre a
esséncia da verdade em sua origem, Pois como diz Santo Tomas todas as coisas existem porque
sdo verdadeiras.

Se existe a verdade no intelecto. Logo, nas coisas ndao ha falsidade, pela sua relagao
delas no intelecto. “As coisas nos enganam, ndo por si mesmas, mas, por acidente, oferecendo
ocasido a falsidade, por terem semelhanca com outra coisa, de que ndo tem a existéncia” (ST I,
Q.17, art.1, ad2). E como um ser que da nome, segundo lhe convém em sua esséncia, e lhe
pode por acidente uma coisa chamada falsa na relacdo com o intelecto. Entdo as coisas naturais
estdo na relacdo do intelecto divino como humano. Por conseguinte Santo Tomas relata que
“assim, pois nas coisas dependentes de Deus, ndo pode haver falsidade, relativamente ao
intelecto divino, porque tudo o que existe nelas, procede da ordenacdo desse intelecto” (ST I,
Q.17, art.1). E o erro se da na busca das mentiras e da vaidade humana, pois ndao é capaz de
olhar para a luz . O conhecimento ndo é feito pelo acidente, mas no que é essencial. Deus cria
todas as coisas por isso sdo verdadeiras, assim elas dependem Dele para existir.

Nos sentidos ndao ha falsidade, porque eles (sentidos) s6 conhecem as coisas em si
mesmas; por exemplo, a visdo, ela em si vé ao que estd ao alcance, tais como cor, figura,
tamanho. Entdo esse caminho gerara um acidente e por consequéncia passara ao intelecto.
Assim Santo Tomas diz que “ndo ha verdade nem falsidade... compor e dividir ndo pertence aos
sentidos. Logo neles ndo ha falsidade” (ST I, Q.17, art.2), portanto, os acidentes nos sentidos

sdo validos.
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Porém, o intelecto ndo se pode enganar, porque ele é a forca que julga, compde e divide.
Assim ele tem o conhecimento do verdadeiro e falso. Quando falamos de verdade (esséncia), é
porque a falsidade pode existir intelecto pelo fato dele conhecer a verdade, por isso o homem
conhece o bem e o mau. “O intelecto ndo pode ser falso, quando conhece as quididades
simples; mas, ou é verdadeiro, ou nao intelige absolutamente nada” (ST I, Q.17, art.3). O
intelecto através do julgar, compor e dividir, atribuicdo da coisa enquanto for falso ou
verdadeiro, se tem relacdo ou nao com o objeto.

Em todo caminho o verdadeiro e falso demonstra opostos. Assim a verdade estabelece o
entendimento da coisa. Por isso que o cego s6 conhece o que é natural a realidade. Em vista
disso a verdade se estabelece no que a coisa diz em si e a falsidade logo tera uma acepcao
inadequada. Desta maneira o falso se ndo se baseia no verdadeiro e do mesmo modo que o mal

ndo se adentra no bem, porém pode esta no que esta sujeito a uma realidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como foi apresentado nos capitulos anteriores, o caminho percorrido por Santo Tomas ,
verifica-se como o homem conhece o mundo, andlise de uma filosofia medieval que gera um
grande impacto até os dias atuais. Foi visto que todo conhecimento se da no intelecto através da
realidade. Assim essa unidade corpo e alma, intelecto humano e Supremo, se origina na
conexdo em que o homem esta inserido no mundo.

Como percebemos no decorrer do texto, a razdo € o que move o ser ao conhecimento.
Na razdo humana dar-se-4 um vasto “leque” de gerir a capacidade intelectiva. Compreendemos
que a luz da razao demonstra que tudo que conhecemos existe dentro de nés, porém, falta essa
“luz” superior em que muitos fil6sofos chamam de “motor imével, ser supremo, etc...” e Santo
Tomas nomeia de Deus.

Dessa maneira passamos por varias vias desde o corpo como pertenca do mundo até os
meios onde podemos afirmar ou negar a coisa. Logo percebemos que temos dois niveis: os
sensiveis e os inteligiveis. E por que passar pelos sensiveis, se o inteligivel é por exceléncia
onde se dd o conhecimento? Responde ele que como o corpo estd no mundo, assim o0s
sensiveis sdo o préprio corpo em conexao com a realidade, também o corpo é a tnica forma,
substancial e imediata dos degraus e que gerara uma poténcia. Tudo que esta ligado a alma
como as sensacoes, desejos, movimento esta ligado também ao corpo, por isso que no capitulo
3 vai falar sobre a possibilidade do erro. A poténcia sempre estara para o ato e quando estiver
em ato tornara novamente poténcia para o ato.

O conhecimento sensivel que se origina no corpo tem duas poténcias que sdo nomeadas
de sentidos externos e internos. Os sentidos externos que sdao responsaveis por receber as
informagoes vindas do externo (fora do corpo) e enviam aos sentidos internos. Que por sua vez
recebem essa informacao imediata produzida pelos objetos, que é classificada em quatro tipos: o
comum, imaginacdo, memoria e estimava. E cada um é responsavel por reproduzir (imagem),
armazenar, associar e conservar (memoria). Em tudo isso se da o primeiro nivel do
conhecimento.

Interessante frisar que a ideia de fantasma é muito importante para o conhecimento,
porque é a matéria prima que ele chama de “quid”, a esséncia. Por isso, um ponto importante
como em outros autores, a exemplo de Santo Agostinho que exaltou o papel da memdria.
Portanto, aquele termo é de extrema importancia: “a poténcia sempre estara para o ato e quando
estiver em ato, tornara outra vez poténcia”. E como se estivéssemos voltando as imagens, pois o

objeto do intelecto esta unido ao corpo.
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E no segundo nivel chegamos ao nosso intelecto, que faz a compreensao dos objetos.
Vemos que existira uma ponte entre o particular e o universal. E nessa ponte se encontra o pilar
mais so6lido do conhecimento humano, porque nessa parte o intelecto ira compor, dividir e
raciocinar; pois este intelecto sempre fara esse caminho da poténcia para o ato. O conhecimento
intelectivo se da quando é captado nos sentidos e pela memoria chega aos inteligiveis. Assim
este intelecto contém dois “motores” que sdo o intelecto agente e o possivel. Sendo assim o
agente extrai a natureza das coisas para o ato, como se fosse uma iluminagdo prépria do ser; o
possivel sempre atualizara o que foi recebido do agente, 1& no “possivel” se dara o
conhecimento do homem, mas ndo significa que nos outros 6rgao ndao conhecemos.

Em tudo isso, Santo Tomas vai dizer que essas abstracoes, percepcdes, se ddo porque o
intelecto humano recebe uma iluminacao do intelecto supremo. O conhecimento natural do
homem que se deixa conhecer iluminado por esse Ser supremo. Essa imperfeicdo acaba
gerando esse amor sendo o mais desejado de qualquer outro conhecimento. Isso porque Deus,
com sua infinita sabedoria, fez as criaturas e deu a razdo natural para o nosso conhecimento.
Portanto, recebemos essa luz que por sua sabedoria dotou a natureza humana com os principios
da razao.

Em virtude disso, Santo Tomas finaliza dizendo que o homem tem dentro de si uma
vontade, que esta imanente com o habito do movimento, assim esta natureza prépria que
caminha com o intelecto gera essa necessidade de conhecer. Contudo, o homem é livre para ter
essa vontade. Pois como o intelecto supremo ilumina a todos, porém nem todos se deixam ser
iluminados ou vdo em busca do conhecimento. A liberdade é um ato da inteligéncia com a
vontade, gerando essa capacidade de apreensdao com o apetite e o juizo.

Percebe-se que a verdade se encontra no intelecto, pois o que conhecemos, uma vez ja
conhecido torna-se impossivel de enganarmos, pelo fato da verdade se encontrar na memdria.
Interessante que mesmo com toda iluminacdo, vontade, liberdade, o homem esta propenso ao
erro. Assim como o homem sofre, 0 nosso intelecto também sofre em relacdo a esséncia da
coisa. Por isso que ele diz que esse sofrimento se da pela quantidade, qualidade, relagdo dos
objetos, a acdo, paixdo, posicdo perante o objeto e a posse.

Analisamos que a falsidade esta relacionada a esséncia das coisas em sua origem, pois
se a coisa em si existe é porque é verdadeira. Se a verdade esta no intelecto, as coisas nos
enganam nao pela sua esséncia, mas pelos seus acidentes. Vejamos que Santo Tomas diz que no
intelecto existem o verdadeiro e o falso. Mas como existem o verdadeiro e o falso no intelecto,
se somos iluminados? Ele traz a necessidade de existir esse verdadeiro e falso, porque

precisamos distinguir a verdade, pois se encontra na prépria coisa com o homem enquanto Ser
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de vontade e liberdade. O homem analisa e percebe que ndo € a esséncia daquele objeto, logo
vera a falsidade, assim como conhecedor da verdade tera propriedade em reanalisar a coisa
voltando a memoria e se for necessario, aos sentidos. Por isso que no intelecto ndo pode ocorrer
erros, pois ele é a forca que julga, compde e divide. E notério explorar o mundo através da
razdo sem perder de vista a fé. A filosofia de Santo Tomds nos oferece um gama de visao das
coisas em sua esséncia. Deus se manifesta através da natureza, assim elevando o homem a esta
inclinacdo pelo fato de pertencer a ela (natureza). Vemos que ele apresenta uma hierarquia que
se cumpre em sua finalidade e é atingida, mesmo que sem ter consciéncia de conter a
inteligéncia. Assim, estamos distribuidos no mundo com uma finalidade prépria e capacidade de
conhecimento.

Ha a importancia de estudar Santo Tomas em uma estrutura ordenada das coisas,
daquilo que nos leva a buscar essa experiéncia no verdadeiro pensar. Uma volta a ele seria tratar
a obra como aquele que trata de varios problemas a respeito do Ser, de Deus, do sumo bem, da
ética, da politica, do governo, da logica, do problema do mundo, as questdes que os filésofos
continuam investigando. A referéncia a Suma Teoldgica, nos convida para o agir, o pensar e
tudo que nés possamos compreender.

Podemos dizer que a Suma € o livro mais avancado de sua época, porque Santo Tomas
dialoga com tudo e com todos. Ele consegue colocar Aristoteles, os arabes e a Biblia dentro da
Suma, num grande didlogo. Com isso, as verdades racionais uniram-se a todos (como forma de
conhecimento). Ele dizia que os pagdos ndo compartilhavam da nossa fé, mas eles acreditavam
que poderiam conhecer através da racionalidade. Assim, o ponto comum entre 0s pagao e 0s
cristdo é a razdo. Logo, é possivel conceber esse didlogo entre o cristianismo e os pagdos
através desta grande obra. Por isso Santo Tomas dizia da necessidade de “entender para crer”.

Por tanto essa volta a Santo Tomas é aprender como ele ordena as coisas. Perceber
como um autor medieval, soube dialogar com seus opositores. Demonstrou como €é possivel
filosofar sem perder a fé, sem denegrir e nem expulsar (condenando). Partindo do proprio
principio dos "pagdos" que era utilizar a razdo. Assim percebemos que Santo Tomads ndo esta

ultrapassado, mas sempre encontraremos nela algo novo para colaborar na nossa compreensao.
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