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A REINVENCAO DA FESTA DO SENHOR DO BONFIM EM SALVAD OR (BAHIA):
ANALISE DAS INTERFACES ENTRE O PODER POLITICO, RELI GIOSO E DA
PROPAGANDA

Zelia Jesus de &im

Resumo.O presente estudo apresenta aspectos da teseitdeado defendida em 2014, na
PUC-SP. A festa teve inicio no século XVIII, mas/iiggia o periodo 1964-2004 marcado
por transformacgdes que refletem sobre a Cidadeatl@@or e suas culturas. O estudo chama
a atencdo as praticas dos sujeitos historicos quelvem a “negociacao” dos conflitos de
ordem religiosa catolica e afrobrasileira; a wtitido da festa como palco politico eleitoreiro
em face do grande numero de participantes; a apgdar dos simbolos religiosos pela
propaganda. E a dimenséo que a festa assume édiott@ da Cidade do Salvador enquanto
traco de mudanca e possibilidade de construcamddadentidade nacional.
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INTRODUCAO

A festa do Bonfim é um tema recorrente, ha tralsmalhoadémicos (teses de
doutorado e dissertacdes de mestrado), escritoprdais e da midia que apresentam
diferentes olhares e sentidos como patrimonio nahtemcretismo religioso (afrobrasilidade)
fotografia, pintura e escultura; homenagem, cetgwraobrigacédo, folclore. Aqui, a ideia de
festa intercruza pratica cultural com representao@@l associados a propaganda.

A escolha do tema se deve a trés fatores: a coigib da historiografia
contemporanea; aos documentos consultados novesqia cidade e de Cachoeira, que se
referiam ao aluguel de barcos e saveiros pelosirompara homenagear a festa Senhor do
Bonfim, no século XIX. O papel de acompanhantearainhada em Cortejo desde o final da
década de 1960 (LIMA, 1990, p.239 e SANTANA, 2002,72). E o profissionalismo através
de trabalhos académicos apresentados nas SEMO&®aed com a participacdo de alunos
dos Cursos de Letras, Publicidade e Propagand&da,aa investigacdo de manchetes de
jornais como: Devocao e Folia levam multiddo aafeki Bonfim (JORNAL BAHIA HOJE,
1998, p. 3); Quem tem fé vai a pé (JORNAL A TARREBQD4, p.5); A Lavagem do Bonfim é

“ Mestre em Ciéncias Sociais pela Universidade Fédkr Bahia e professora da Universidade Catéla d
Salvador - UCSal.
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um ritual catélico ou do candomblé? (JORNAL A TARDEI13, p.2); A Lavagem do
Bonfim em Salvador vira palco de campanha (JORNALTARDE, 1997, p.2). Esses

aspectos foram tomados como ponto de partida parsékse dos fatos e a construcdo do
corpo teodrico.

O objeto de estudoanalisa as contribuicBes tedricas dos Estudosuf@isgt para
esclarecer o foco da pesquisa, a existéncia ddaoés entre os poderes politico, religioso e
da propaganda na festa do Senhor do Bonfim. E eabds entendimento das concepcgdes e
sentidos da festa.

O problema aborda a articulacdo de elementos dos diferensesirdos da festa do
Senhor do Bonfim (religioso, politico e da propatgncom as percepc¢des do publico, e
guestiona como essa articulagao influi na construd@& um novo olhar sobre a festa. A
investigacdo do tema festa abarca duas matrizgssels: a catolica, que se faz acreditar com
um olhar sagrado e a afro-brasileira, que é trataao algo profano com intervencao
politica, comercial e ludica. A propaganda, enquamidia, se apropria de simbolos religiosos
ligados ao Senhor do Bonfim para agregar as imaigstifucionais ou aos objetos culturais
visando atender interesses dos atores da polibo@ndnte. Significa que as praticas da
propaganda associam-se as praticas dos marquetemgsesarios, turistas, comerciantes,
barraqueiros e ambulantes da festa, criando fomeasomunicacdo de massa: andncios,
outdoors, banners, cartazes com a marca da ciduaaka

Os objetivosajudam a

. Discutir a relacdo entre o sagrado e o profanoamobito da festa,
considerando as especificidades do cortejo enqdasta popular, religiosa
e ludica;

. Explicar a intervencdo dos atores politicos noscgssos de
desenvolvimento da festa,;

. Analisar a propaganda como um campo de interfatte @s planos

politicos, religiosos e profanos na festa do Bonfim

O métodode estudo, descritivo e observacdo (ANDRE, 1988;(GIL, Ac. 2007,
P.25), permite uma analise dos pressupostos te@gsnciados aos contetudos da festa e sua

relacdo com a cidade. A observacdo do historiad@ue se refere as préaticas dos sujeitos da
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festa contribui na percepcdo das diferentesesisie mundo, incluindo as ideias de

propaganda (institucional e comercial) aqui ttatkacomo documentos auxiliares da histéria.

A fundamentacao tedrica e&uma ponte &onstrucao do objeto de estudo (a fegta).
festa possui diferentes olhares particularmentalegratica cultural (WILLIAMS, 1992,
p.10) e representacdo social (CHARTIER, 2002, p.i8). Ambas constituem um
instrumento do saber. Abrem caminho ao entendiongsis intervencdes dos governantes, do
Estado e do Municipio, nos eventos promovidos pglaja Catdlica e pelo Cortejo,
enfatizando as campanhas eleitorais e as praticpsogaganda.

Pensadores dos Estudos Culturais analisam a Témi@ultura como um “modo de
vida global” (WILLIAMS, 1977, p.11-22) e salientaas relagbes entre o popular e 0s meios
de comunicacédo de massa. Para refletir sobre argudbminante, na sociedade inglesa, do
século XIX, Hoggart (1977) utiliza dados da impee(tabloides, pequenos jornais), cartazes
e anuncios. Descobre que a leitura referente abgoba usos, costumes e tradicdes dos
trabalhadores fabris influi no grau de consciédaiaealidade. Numa segunda etapa, o autor
levanta dados em fasciculos de livros sobre o dipdeitura e cangdes musicais preferidas
pelos trabalhadores. Descobre que a propagandieena amor, o lar e 0s amigos, ao
mesmo tempo persuade o outro para acreditar queeithnndo tem importancia e, sim, a
felicidade (HOGGART, 1977, p. 128, 294 e 379). @ateudos da literatura, apesar de
representar o mundo da ficcdo, traz a tona asutdades sociais.

Desse modo, a festa representa um espaco de digpétabito politico inspirada no
imaginario nacional. A situacao fica visivel duemt ritual da Lavagem das escadarias da
Igreja do Bonfim pelas baianas, quando a atencgorefeito e governador se volta para as
camaras fotograficas e da televisdo, produzindogéms locais que sdo espalhados pelo
mundo. Os governantes se mostram a cidade ao lasldbaianas, esbanjando gestos e
sorrisos, aceitando as praticas da cultura afréiras A festa é reinventada em seu modo de
ser e de se comunicar com o publico.

A nocao de festardpresentacdo socialaprofunda a compreensdo do objeto de
estudo. Desenvolve-se a partir de um sistema deap@nto pré-existente chamado rede de

significacdes, enfatizando os valores sociais, lpge ddo coeréncia (MOSCOVI e FARR,

! HOUAIS, Antonio. VILAR, Mauro de Salle®icionario de Houaiss da Lingua PortuguesaRio de Janeiro:
Obijetiva, 2001, p.2.278. O termpoatica cultural , do grego “praktikds, quer dizer pér em acdo uma ideia e/ou
uma teoria. Enquanto representacao social, do laipresentark, significa tornar presente ou manifesto, e do
francés "représentationfigurar, retratar, simbolizar.
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2003, p.31). Para outros, as representacdes sgensmaonstruidas intervindo na conduta das

pessoas; e imagens do “senso comum” (JODELET, 20@DR).

O senso comum e/ou mesmo 0 bom senso sao sistemegrdsentacdes, empiricos
e observaveis que podem revelar as contradicoesoniextos historicos identificando a
presenca dos atores sociais (GRAMSCI, 1966, p.18AMO, 2003, p. 109). Para Chartier
(1990), em seu conceito de historia cultural, aesgntacdo quer dizer a “identificagdo do
modo como em diferentes lugares e momentos umanuetela realidade € construida,
pensada e dada a ler” (CHARTIER, 1990, p. 17-24)Williams (1989) discute a relacao
entre histéria com 0s meios de comunicacdo de mamsdcularmente a propaganda
(WILLIAMS, 1989, p.16-193). O sentido de represeéataaclara as formas de lidar com as
interfaces entre os poderes politico, religios@emddia, incluindo a questdo da apropriacédo
dos valores simbdlicos. O discurso de Pierre Beurdi998, p.7-10), nesse sentido, mira as
praticas culturais e as trocas simbolicas necessariinamica da propaganda.

Para autores dos Estudos Culturais, a no¢do degmoda é ao mesmo tempo, uma
instituicdo cultural ligada aos contextos histéicoE um sistema comercial e méagico que
recebe mensagens e produz sentidos (WILLIAMS, 2p04; 2003, p.37-38). O interesse
aqui é abordar a propaganda institucional pela ithpoia que tem para a histéria da festa.
Essa propaganda cumpre regras: “ndo disseminareetem vinculados aos setores da
educacgdo, informacdo e orientacdo social; ndo neamres, simbolos ou imagens que
caracterizam a promocao pessoal ou de servidorelsc@sl. No inicio do século XX, a
propaganda institucional era vista pelos anuncg&aotamo um instrumento secundario de
comunicacao, era utilizado para solucionar probtemaituacbes especificas (PINHO, 1990,
p.107).Mas, isso muda com o surgimento de campanhas wih@silas questdes culturais,
tornando-se uma ferramenta importante pamaoketing(PHILIPS KLOTER, 2000, p.29-
32).

A intervencdo da propaganda na festa do Senhor adiB estad associada a
modernizacdo da midia. Os simbolos da festa comfitialsas brancas e coloridas; as
fotografias da igreja; o Hino do Bonfim exibido emomentos significativos da cidade,
inclusive no Carnaval, na abertura e encerramndos festejos. E a figura da baiana (méae-
de-santo) que representa a cultura afro-brasilei@s anlncios que agregam simbolos
culturais e religiosos sdo disseminados, ora comupgganda institucional, ora como

propaganda comercial (LIMA, 2014, p.28).
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A festa do Bonfim a luz dos instrumentos tedrieosela a existéncia de cruzamentos

e estranhamentos entre culturas, linguagens e gaogda. Revela ainda tracos das matrizes
religiosas (catolica e afrobrasileira) marcadasrmpadancas sociais provocadas pelos ventos
do capitalismo externo, influindo nos processosegsignificacdo das culturas populares e da
festa do Bonfim. E ainda, a existéncia de festagap e as réplicas das Lavagens em varias
cidades do Brasil e até do exterior.

| FESTA E CIDADE: O SAGRADO E O PROFANO
1.1 Festa e Cidade.

Salvador, o palco da festa, tem 466 anos, € air@rcapital mais populosa do pais.
A cidade e o Estado foram administrados por pfest governadores conforme@uadro
|. Esses atores convivem com o Regime Militar e osgesos de redemocratizacdo do Brasil,
além da participacdo regular na festa por meioadentos da Irmandade do Bonfim e do
Cortejo, ao lado das baianas, para o ritual da demwada Igreja do Bonfim. Mudancas
econbmicas e sociais advindas da politica de efipardo capitalismo influem na
modernizacdo da urbe, cultura, turismo e midiaopartunidade, escritores e artistas locais
falam da cidade e da festa do Bonfim utilizandguegens verbais e nao verbais.

As politicas publicas destinadas ao urbanismo,ltairaue ao turismo fortalecem o
tom da hegemonia dominante. Ac¢des politicas retegamcontecem na cidade, salientando a
recuperacédo do patriménio artistico e culturalemt® Histérico com suas igrejas antigas e o
casario de estilo colonial no Pelourinho. As acféblicas urbanas sdo marcadas pela
construcdo do Centro Administrativo, Avenida PdeageEstacdo Rodoviaria que empurram o
desenvolvimento da cidade em direcdo ao norte. Partunidade surgem shoppings,
supermercados, faculdades, bancos, edificios lcaintis e escritorios. E, ainda, a mudanca
de paradigma do Carnaval, que passa da festa papudmpresarial. O Carnaval sempre
invadiu as festas populares religiosas, principatma do Bonfim que teve um envolvimento
com blocos e trios elétricos durante quase tréad#sc Esse fato aprofunda a interacdo entre
o sagrado e o profano. Aqui, a cultura vai alémagpecto intelectual, mostra a relacao do
homem enquanto individuo em sociedade e com a géioduaterial e simbdlica, o sagrado e
o profano. Esse € o caminho das referéncias aragéstdas identidades.
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QUADRO 1 - RELACAO DOS PREFEITOS DO MUNICIPIO DE SALVADOR E @5
GOVERNADORES DO ESTADO DA BAHIA, NO PERIODO 1964(24.

NOME DOS PREFEITOS DATA PARTIDO | NOME DOS DATA PARTIDO
GOVERNADORES
Nelson de Souza Oliveira 1964-1976 ARENA Antonio lamio JUnior 1963-1967 ARENA
Antonio Carlos Magalhdes 1967-1970 ARENA Luiz Viana Filho 1967-1971 ARENA
Clériston Andrade 1970-1975 ARENA Antonio Carlos Magals 1971-1975 ARENA
Jorge Hage Sobrinho 1975-1977 ARENA Roberto Filgugaatos 1975-1979 ARENA
Fernando Wilson Magalhéesg 1977-1978 ARENA Antonidd3aviagalhdes 1979-1983 PDS
Edvaldo Pereira de Brito 1978-1979 ARENA Jodo Du@Gaineiro 1983-1997 PDS
Mario Kérstz 1979-1981 ARENA Waldir Pires 1987-1989 PMDB
Renam Baleeiro 1981-1983 PDS Nilo Moraes Coelho 19%9- PMDB
Manoel Figueiredo Castro 1983-1985 PDS Antonio Cavlagalhdes 1991-1994 PDS
Mario Kérstz 1986-1988 PMDB Antbnio Imbassahy 19995 PFL
Fernando José Guimardes 1989-1992 PMDB Paulo GSpeio 1995-1999 PFL
Lidice da Mata 1993-1996 PSDB César A. Borges 199220 PFL
Antonio Imbassahy 1997-2000 PFL Oto Alencar 200220 | PFL
Antonio Imbassahy 2001-2004 PFL Paulo Ganem Souto 003-2007 PFL
FONTE:

Historia Administrativa de Salvador, Fundag&o Griegde Matos, 2009 Disponivel em
www.culturafgm.salvador.ba.gov.br/index.php?opticom_content&task=view&id=41&Itemid=28. Acesso 22@15.

1.2 O sagrado e o profano

Conforme Eliade (2001), o sagrado “é tudo que temsignificado transcendental,
espiritual”. Uma pedra enquanto pedra € profaniéhesdamos um valor espiritual passa a ser
sagrada (ELIADE, 2001, p.18). Praticas do sagradio @rofano séo visiveis nos cortejos
(civicos, religiosos e ludicos) da cidade e nargasimia.

O cortejo civico surgiu na Franca durante o séidl. Diferente das procissées
religiosas que carregam santos com andores, adiesta € constituida de “homens vivos”.
Esse tipo de festa era realizado dentro do te&tequentada pela aristocracia, mas foi
deslocada para as ruas. A festa civica é um atdarrido espetaculo que se comunica com o
coletivo (SOBOUL, 2005, p. 979).

O cortejo civico Dois de Julho, em Salvador, aeleb festa da Independéncia da
Bahia. Centenas de populares, autoridades, tyrib@anas, cavaleiros (encourados do
Municipio de Pedrao), capoeiristas; carros alegéritarregando as figuras do caboclo e da
cabocla (indios) e representantes de segmentoscikedade. O cortejo desloca-se do bairro
da Lapinha até a Praca da Sé, onde ocorre as agbelsrreligiosas na Catedral e continua
com um desfile militar até a Praca Campo Grandepitfoeiro percurso do cortejo, pode-se

identificar cenas do sagrado e profano. Pessaaddigao Candomblé tornam publicas as suas
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acoes. Numa entrevista com uma ex-vendedora daj@cam 2013, o sagrado e o profano

nao sao antagonicos:

[..] Eu sou da Igreja Catdlica. No entanto, uma per ano peco a
alguém de confianca para me rezar. No Cortejo de @®Julho nada
impede de me aproximar do carro dos Caboclos qu@napelas ruas
de Salvador. Vejo mées-de-santo acompanhando gja@arzando as
pessoas e entoando canticos religiosos bem basifhjoA reza com
folha € uma limpeza do corpo e da alma. Cuido diéhanreza para me
aproximar do Caboclo, que garante minha salde etrabalho. E
preciso ter muita fé, a reza € uma coisa do sagr&iné uma coisa
do moderno, sem valor. O profano estd em toda,gaiteipalmente
nos bares, restaurantes e nas barracas de conggdsedNlugares, as
pessoas costumam oferecer o primeiro gole de babidau orixa [...]
(Citado por LIMA, 2014, p.98)
No imaginario da entrevistada, a reza com folhatsirais renova as “energias do
corpo e do espirito”. Ela a considera uma espéeiefdrenda a figura do Caboclo, que o
concebe como um orixa do Candomblé e ndo uma eqpegsio do indio que participa da
Cultura Brasileira.
Outros cortejos tém ligacdo com o sagrado e o poof@ afrorreligioso homenageia
Santa Barbara, uma tradicéo significativa, que tefli@éncia na popularizacdo do acarajé. No
encerramento da festa € servido o caruru de Sambai, feito com quiabo por muitas maes-
de-santo. O cortejo ludico também é muito presiigipelos baianos, devido ao desfile dos
grandes blocos afro, no Carnaval. A saida do bifoow Filho de Gandhy é precedida da
ceriménia de um padé (comida de orixa), dedicadarix@ Oxala, o Senhor do Bonfim. E
uma cerimonia publica realizada por adeptos do @abte, que pedem permissao aos orixas

para brincar o Carnaval em paz:

[...] Os Filhos de Gandhy, nos primeiros desféediam as ruas do centro
de Salvador cantando marchinhas, depois dedicaaraesijexa, uma
danca ritual herdada dos povos iorubas da Afficzerimonia do padé
‘e realizada ha varios anos no Largo do Pelourinfanmtida de pai para
filho [...] (LIMA, 2014, p.103).

A gastronomia em relacdo ao sagrado e profano awwas tradicdes. Os Terreiros
de Candomblé oferecem alimentos aos deuses commbrigacao votiva. A cozinha € o

espaco sagrado da transformacdo de determinaddstpsoem alimentos. Segundo Vivaldo

Costa Lima (2009) e Reginaldo Prandi (2001), asidasnde santo sdo preparadas com
7
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esmero e requinte ou com a simplicidade de uma pggsrrita pelo mito (LIMA, 2010,
p.149; PRANDI, 2001, p.257-258). A prescricdo ddon& necessaria para evitar os tabus,
aquilo que pode ou néo oferecer aos deuses. Nodeif@xala, o sal € uma quizila, € proibido
colocar em qualquer alimento. A popularizacdo ossderalizacdo da comida dos orixas
africanos reflete sobre a diversificagdo dos ingrads da gastronomia baiana e brasileira.
Produtos importados da Africa e da Europa foranstiulidos pelos da América.

Em Salvador ha um grande niumero de restauranteggpoep e a la carte. A maioria
dos restaurantes populares, a exemplo do lemamédanenaritima; SESC, no Pelourinho; Ki-
Muqueca, na Pituba ou Boca do Rio e o Restaufiaatro Castro Alves, no Campo Grande,
servem pratos preparados com azeite de dendéxtes-$giras. Uma pratica advinda da
popularizagéo da comida de santo na cidade.

A gastronomia da festa do Bonfim ndo se deve aabrngacdo votiva destinada ao
orixad Oxala, que inclui inhame cozido com mel; gangde milho e arroz branco. Segue duas
vertentes: a cozinha afrobaiana, que oferece ptigiaes com azeite de dendé e leite de coco
(vatapa, caruru, efé, abara e acarajé) e a coniati@ional, marcada por trés pratos: feijoada,

sarapatel, manicoba. Os caldos de feijao e suammbém sao apreciados.

2. FESTA E PROPAGANDA
2.1 As matrizes religiosas

As matrizes religiosas sdo referenciadas atraw@grdtica devocional ao
Senhor do Bonfim pela Irmandade Catodlica, novendssas e procissdes, e pelo cortejo
coordenado pelas mées e pais-de-santo devotos alé, @xSenhor do Bonfim. Esse atores
afrobrasileiros homenageiam Senhor do Bonfim comtual das aguas, materializado com a
Lavagem das escadarias da Igreja do Bonfim no meganeiro.

Tais matrizes viveram em conflito por mais de uguk® A tradicdo da Lavagem foi
proibida varias vezes, inclusive perseguida corsmda forca policial (LIMA, 2014, p.125-
145). A situacdo envolve negociacdes de cunhoigmlé religioso, até que na, década de
guarenta, as autoridades aceitaram formalmentastééesia do cortejo, de olho no turismo
gue comecgava a engatinhar.

O cortejo existe desde o século XIX, mas de modprdenado. Os primeiros

registros na imprensa mostram que baianas vestistlagsoupas comum ou brancas, andavam
8
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pelas ruas em direcdo a Igreja do Bonfim. Elasegarram jarras com agua perfumada sobre
a cabeca para a Lavagem interna da Igreja, o quedibido pelas autoridades eclesiasticas.
Os registros também falam dos aguadeiros, trajegiosterno branco, transportando agua em
animais; e das carrocas enfeitadas que conduzemtodewnativos e visitantes para as
festividades do Bonfim (LIMA, 2014, p.158-163). Htualidade, o cortejo é precedido de um
Culto Ecuménico, que reune pessoas de varias asltarreligides. E de uma Corrida
Esportiva denominada Corrida Sagrada, que premigeinsedores com medalhas marcadas
com simbolos do Bonfim.

O cortejo da festa redne muitos nativos, autorislgu#iticas, turistas e instituicoes
culturais que homenageiam Senhor do Bonfim, numanteda de oito quildometros, que vai
da Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo da Prigeeja do Bonfim. Trata-se de um
momento de alegria e descontracdo. Os participaiezsm, cantam, comem, bebem e
interagem com o0s amigos. Para os politicos, o joogeo grande palco da cidade para
testarem o prestigio eleitoral. E grande a quatidie propaganda e faixas dos governantes
gue mostram ao publico as suas praticas politicas.

Os participantes do cortejo exibem simbolos daafests camisas, bonés, bolsas,
pulseiras, sandalias, chaveiros e automoveis. Aanélizacdo das fitas coloridas gera um
comércio rentavel. Muitos visitantes as adquireraseamarram nos gradis da Igreja do
Bonfim como pagamento de promessa. Os gradiss&fdranam em um museu a céu aberto.

A festa do Bonfim envolve toda a cidade. Ha umarmpc¢ao na sequéncia da vida
cotidiana pela disposicéo de festejar o santo eaidrou o santo querido pelo puablico de um
determinado lugar (DAMATTA, 1987, p.42). Ha difetem formas de celebracdes da festa: na
Igreja, nos Terreiros de Candomblé, nas ruas dadejdnas rodas de samba e clubes
particulares. A festa expressa o sentimento edm$ébaianos ao seu modo. Todos creem na
protecdo do Senhor do Bonfim. De acordo com Alcaymard (1973), a festa representa uma
forca poderosa (MAYNARD, 1973, p.11), dai a expj@a para a presenca de mais de um
milh&o de pessoas no cortejo.

A Lavagem das escadarias da Igreja do Bonfim, umdicio secular, serve de
paradigma ou modelo de exportacdo para muitassfeStaréplicas das Lavagens acontecem
h& mais de uma década na cidade do Salvador, sithealgileiras e até em Paris e Nova York.
A propria festa do Bonfim serve de paradigma asaseslternativas ou festas pagas, a

exemplo de Bonfim Light (Bahia Marina), Enxaguada Bonfim (Museu do Ritmo) e
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Bonfim de Todos os Santos. Sdo festas frequentaglas filhos da burguesia, que atraem
artistas famosos locais e convidados (LIMA, 201468-170; 197-2003).

[ — 1

A Igreja do Bonfim representa varios sentidos. Cdsaoracdo para os devotos;
museu de arte; santuario que atrai romeiros, pagadie promessas e obrigacdes ligadas aos
cultos afrobrasileiros.

A Igreja foi construida, no século XVIII pelo Camt da Marinha Portuguesa
Theodédsio Rodrigues de Faria (CARVALHO, 2012, p)148®mo pagamento de uma
promessa. O Capitdo, no comando de embarcacbeOpelEno Atlantico com destino ao
Brasil, enfrenta uma grande tempestade. Ali mesem uma promessa para sobreviver
juntamente com seus tripulantes. O milagre acontece Igreja do Bonfim foi erguida junto
com asua Irmandade Religiosa.

A Irmandade do Senhor do Bonfim celebra a festamaés de 260 anos sem
interrupcdo. A igreja € um dos simbolos culturascttlade mais fotografados, filmados e
pintados por varios artistas. Por tudo isso, agmapda se inspira nos valores identitarios e

cria formas de comunicacao com o publico.

2.2 A propaganda

Falar de publicidade, praticamente, significa peesa propaganda comercial, que é
dominante sobre qualquer tipo. A publicidade iostdnal divulga anincio com valor
simbodlico agregado, beirando o sentido filantrépico que nem sempre € verdadeiro
(GRACIOSO, 2006, pp.32,36, 105). O sentido filapicd ndo provém do visivel, mas do
inteligivel (JOLI MARTINE JOLY, 2002, p,121) E puso ter cuidado com o uso do
anuncio, no campo da educacao ou das culturanegjmbservando a concepg¢do historica.

A propaganda, instrumento de comunicacéo, influilineensdo da festa e da cidade.
Alguns aspectos influem na intervencdo da propagyaami politicas publicas que envolvem a
cultura e o turismo fortalecendo a modernizagdandtiia e a divulgacdo da festa em rede
nacional e internacional; a manutencdo e presevvdealgreja do Bonfim colocada no
roteiro turistico da cidade; a manutencédo do Gorefla Lavagem do Bonfim pelos varios
segmentos da sociedade e a popularizacdo dasdltaglas no mercado nacional. Com isso
destaco cinco tipos de apropriacdo do simbdlicop ldas fitas do Bonfim agregadas a
produtos institucionais e comerciais (Banco Itadisa&das Tintas, Clube Esportivo, Banda de

Mdusica); 2- o da imagem das baianas no Cortejo @diB usada por grupos de televisdo
10
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como a Rede Babhia, cartdes postais, folders decegéde viagem, revistas especializadas de

turismo; 3- a imagem da igreja explorada portadiplasticos e amadores; 4- videos, sites e
blogs; 5- imagens de varios simbolos agregadaffesemtes formatos de propaganda:
anuncios, outdoor e banners referentes as festanalvas ou pagas (LIMA, 2014, pp.227-
257).

Entre os cinco grupos de apropriacdo do simbobcprimeiro deles € o que mais
cresce. A popularizacdo da fita do Bonfim, nos @areligiosos e do mercado simbdlico
mostra a influéncia do turismo e o processo deadesizacdo do valor religioso da fita,
projetando o caminho de uma nova identidade. A @maga Arena Fonte Nové&iQura 1)
que usa a fita do Bonfim representa esse caminhelagéo entre a fita e a fé em Senhor do
Bonfim, o padroeiro dos baianos é um campo a sgoedo (LIMA, 204, p.227-236).

Figura.- 1 — Averradieotnd niova Rredvadio nenpava
Titulo: Inauguragdo da Arena Fonte Nova —
Uso da Fita do Bonfim
Fonte: http:/adnews.com.br/publicidade/itaipava-envolstadio-com.fitagigante-do-nosso- Senhor-do-Bonfitegso
13.19.2013

CONSIDERACOES FINAIS

O tema “reivencao da festa do Bonfim” resulta daslamcas que ocorrem na cidade
no periodo deste estudo. A expansdo do capitalderou marcas de modernizagdo na
industria, cultura e turismo, que refletem sobrefestas, em particular, a do Bonfim. A
histéria da festa é parte da histéria da cidade.

Por muito tempo, turistas e trios elétricos crianamma nova feicdo do Cortejo e da
Lavagem da Igreja do Bonfim. O Cortejo e as fegi@agas representam um processo de
interface entre os poderes politico, religioso g@rgaganda. O Cortejo representa um palco
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de fé e de praticas politicas e culturais as maisrshs. As festas pagas exibem diferentes

formatos de propaganda, em particular o outdodhiredo todos os simbolos da festa ao
mesmo tempo.

A intervencdo da propaganda na festa tem seus ntosnde institucionalidade e de
condicdes para entender a linguagem da midia. Assi@ortejo e a Lavagem do Bonfim
representam um dos atos mais sagrados e mais psafardevocao popular.
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