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onde quer que
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SOUZA. Antonio José de. Tornar-se negrogay: a histdria de vida de um homem-professor
situado e “sitiado”. 183 f. Tese (Doutorado). Familia na Sociedade Contemporéanea da Uni-
versidade Catdlica do Salvador — UCSAL, 2022.

Resumo: A presente tese é produto de um projeto de pesquisa que se debrugou sobre a identidade
negra e gay na relacao intrinseca entre o ‘eu-outro’ situados em um contexto conflagrado no qual se
exige do negrogay tomar consciéncia ‘de Si’. Negrogay, escrito na forma de um unico termo, porque €
unificado por experiéncias estigmatizantes oriundas do processo de racializa¢do das relacdes sociais
que, quando imbricado com a homofobia, reproduz na contemporaneidade o passado violento de um
Brasil avido por construir o ideario do ‘homem de verdade’. O estudo teve como objetivo geral com-
preender como as construcfes das identidades negrogays, de trés professores da educacdo basica do
Estado da Bahia, emergiam das suas historias de vida engendradas na intimidade das familias inter-
raciais e heterossexuais e suas reverberacdes no cotidiano da profissdo docente; objetivos especificos:
i) identificar, nas histdrias de vida dos professores, os eventos/fatos marcantes no processo da constru-
¢do ‘de si’ negrogay a fim de trazer a tona o que esses eventos/fatos fizeram e o que foi feito com suas
repercussoes; ii) analisar a influéncia da relacdo familiar no processo da constru¢do ‘de Si’ negrogay
com o proposito de fazer irromper os fenémenos que regem os relacionamentos intimos; iii) verificar
como esses eventos/fatos, vivenciados pelos professores negrogays, reverberam no cotidiano ‘de si’ na
profissdo docente. No ambito do projeto de pesquisa, a hipotese de partida considerou os intercdmbios
familiares enquanto influenciadores do processo da construcao ‘de si’ negrogay no sentido da emanci-
pacdo (ser) ou da interdi¢do (ndo ser), posto que 0 negrogay passa por uma relagdo persecutoria entre a
subjetividade e o corpo, compondo as vicissitudes ‘de Si’ negrogay; 0 negrogay, na intimidade da fa-
milia inter-racial e heterossexual, ndo tem inicialmente identidades positivas as quais possa afirmar,
tratam-se de identidades rechagadas sob o ponto de vista do ‘outro’, contudo, o esforco dialético do
‘eu’ e do ‘outro’ é parte do processo da constru¢do ‘de si’ negrogay. O trabalho desenvolveu-se no
terreno da pesquisa qualitativa, através da metodologia (Auto)Biografica e do instrumento entrevista
narrativa, acessando as histérias de vida que foram sistematizadas pela técnica dos Nucleos de Signifi-
cacdo e analisadas a luz da Psicanalise Existencial do filosofo Jean-Paul Sartre. Trata-se de um estudo
gue fora atravessado pelos principios da fenomenologia-hermenéutica. A tese toma como texto-base a
historia de vida de um dos trés professores participes da pesquisa, Rubido Bovary (nome ficticio), que
surgiu como protagonista e objeto de analise devido a complexidade do relato memorialistico e de
suas inumeras e cruzadas imbricagdes. Os resultados apontam para a familia confrontada em seu papel
imprescindivel na construgdo das identidades; o ser-negro negado como parte de uma realidade imagi-
néria criada a partir do desejo de ser um ‘outro’ proximo do ‘ser branco’ em autodefesa diante da situ-
acdo marcada pela estigmatizacdo publica do seu ser-gay. R. Bovary foi uma crianca violentada pelo
olhar do ‘outro’ que o transformou em objeto, deixando-0 com medo e vergonha de assumir-se negro-
gay. Ele é alcangado por uma estrutura discriminatdria que o situa na elaboracdo das significacdes
singularizadas a partir das coisas do mundo, objetivando-se em acdes e significacbes proprias do ho-
mem historicizado. A docéncia € o lugar das realizacdes, mediagdes e da possibilidade de ‘assumir-se’
na totalidade. Uma radicalidade que falta a R. Bovary que esta atado a ‘cor da pele’ tanto quanto a
‘sexualidade’ e a sua vivéncia depende da sobrevivéncia de todos os seus ‘eus’.

Palavras-chave: identidades negro e gay. familia inter-racial-hétero. docéncia. existencialismo.
pesquisa (Auto)Biogréfica.



Abstract: This thesis is the product of a research project that focused on black and gay identity in the
intrinsic relationship between the 'self-other' situated in a conflicted context in which the blackgayman
is required to become aware 'of himself'. The blackgayman is written like this because it is unified by
stigmatizing experiences arising from the process of racialization of social relations that, when inter-
twined with homophobia, reproduces in contemporary times the violent past of a Brazil eager to build
the ideology of the 'real man'. General objective of the study was to understand how the constructions
of black-gay identities, of three basic education teachers in the State of Bahia, emerged from their life
stories engendered in the intimacy of interracial and heterosexual families and their reverberations in
the daily life of the teaching profession. Its specific objectives were: i) identify, in the life stories of
the teachers, the events/facts that marked the process of construction of the blackgayman 'self' in order
to bring to light what these events/facts did and what was done with their repercussions; ii) to analyze
the influence of the family relationship in the process of construction of the blackgayman 'self' with
the purpose of bringing about the phenomena that govern intimate relationships; iii) verify how these
events/facts, experienced by blackgay teachers, reverberate in the daily life of the teaching profession.
Within the scope of the research project, the starting hypothesis considered family exchanges as influ-
encers of the process of construction of the blackgayman 'self' in the sense of emancipation (being) or
interdiction (not being). The study considered that blackgayman goes through a persecutory relations-
hip between subjectivity and the body, composing the vicissitudes of the blackgayman self; the
blackgayman, in the intimacy of the interracial and heterosexual family, does not initially have positi-
ve identities which he can affirm, they are identities rejected from the point of view of the 'other’, ho-
wever, the dialectical effort of the 'I' and the 'other' is part of the process of blackgay 'self-building'.
The work was developed in the field of qualitative research, through the (Self)Biographical methodo-
logy and the narrative interview instrument, accessing the life stories that were systematized by the
Meaning Nucleus technique and analyzed in the light of the Existential Psychoanalysis of the philoso-
pher Jean-Paul Sartre. It is a study that was crossed by the principles of phenomenology-hermeneutics.
The thesis takes as its base text the life story of one of the three teachers participating in the research,
Rubido Bovary (ficticious name), who emerged as the protagonist and object of analysis due to the
complexity of the memorialistic account and its innumerable and intertwined overlaps. The results
point to the confronted family in its essential role in the construction of identities. Blackness was de-
nied as part of an imaginary reality created from the desire to be an 'other' close to the 'being white' in
self-defense in the face of the situation marked by the public stigmatization of being gay. R. Bovary
was a child violated by the look of the 'other' who turned him into an object, leaving him afraid and
ashamed of coming out as a blackgayman. It is reached by a discriminatory structure that situates it in
the elaboration of singularized meanings of the world, objectifying itself in actions and meanings of
historicized man. Teaching is the place of accomplishments, mediations and the possibility of ‘coming
out' in totality. A radicality that R. Bovary lacks, who is tied to 'skin color' as much as to 'sexuality’
and his experience depends on the survival of all his 'selves'.

Keywords: black and gay identities. interracial-heterossexual family. teaching. existentialism.
(self)Biographical Research.



Resumen: Esta tesis es el producto de un proyecto de investigacién que se centrd en la identidad ne-
gra y gay en la relacion intrinseca entre el 'yo-otro' situado en un contexto conflictivo en el que se
requiere que el negro-gay tome conciencia ‘de si mismo'. Negrogay, escrito en forma de un solo térmi-
no, porque estd unificado por experiencias estigmatizantes surgidas del proceso de racializacion de las
relaciones sociales que, al entrelazarse con la homofobia, reproduce en la contemporaneidad el pasado
violento de un Brasil avido de construir la ideologia de el 'hombre de la verdad'. El objetivo general
del estudio fue comprender como las construcciones de identidades negro-gay, de tres profesores de
educacion bésica en el Estado de Bahia, emergieron de sus historias de vida engendradas en la intimi-
dad de familias interraciales y heterosexuales y sus reverberaciones en la vida cotidiana. de la profe-
sion docente; objetivos especificos: i) identificar, en las historias de vida de los docentes, los even-
tos/hechos que marcaron el proceso de construccion del 'yo' negrogay para sacar a la luz lo que hicie-
ron esos eventos/hechos y lo que se hizo con sus repercusiones ; ii) analizar la influencia de la relacion
familiar en el proceso de construccién del 'yo' negrogay con el fin de materializar los fendmenos que
rigen las relaciones intimas; iii) verificar cdmo estos eventos/hechos, vividos por docentes blackgay,
repercuten en el cotidiano de la profesién docente. En el ambito del proyecto de investigacidn, la hipo-
tesis de partida consider6 los intercambios familiares como influenciadores del proceso de construc-
cion del 'yo' negrogay en el sentido de emancipacion (ser) o interdiccion (no ser), ya que el negrogay
atraviesa una relacién persecutoria entre la subjetividad y el cuerpo, componiendo las vicisitudes del
yo negrogay; el negrogay, en la intimidad de la familia interracial y heterosexual, no tiene inicialmente
identidades positivas que pueda afirmar, son identidades rechazadas desde el punto de vista del 'otro’,
sin embargo, el esfuerzo dialéctico del 'yo' y el ‘otro' es parte del proceso de ‘autoconstruccion' gay
negro. El trabajo se desarrollé en el campo de la investigacion cualitativa, a través de la metodologia
(Auto)Biogréafica y el instrumento entrevista narrativa, accediendo a las historias de vida que fueron
sistematizadas por la técnica Ndcleo de Significado y analizadas a la luz del Psicoandlisis Existencial
del filésofo Jean-Paul Sartre. Es un estudio que estuvo atravesado por los principios de la fenomeno-
logia-hermenéutica. La tesis toma como texto base la historia de vida de uno de los tres docentes parti-
cipantes de la investigacion, Rubido Bovary (nombre ficticio), quien emergié como protagonista y
objeto de analisis debido a la complejidad del relato memorialistico y sus innumerables y entrelazados
traslapes. Los resultados apuntan a la familia confrontada en su papel esencial en la construccién de
identidades; el ser negro negado como parte de una realidad imaginaria creada a partir del deseo de ser
un 'otro' cercano al 'ser blanco' en defensa propia ante la situacion marcada por la estigmatizacién pu-
blica de ser gay. R. Bovary fue un nifio violado por la mirada del 'otro' que lo convertia en un objeto,
dejandolo con miedo y verglienza de declararse negrogay. Se llega a ella por una estructura discrimi-
natoria que la sitla en la elaboracion de sentidos singularizados a partir de las cosas del mundo, obje-
tivandose en acciones y sentidos del hombre historizado. La ensefianza es el lugar de las realizaciones,
de las mediaciones y de la posibilidad de 'salir' en la totalidad. Una radicalidad de la que carece R.
Bovary, que esta ligado tanto al ‘color de piel' como a la 'sexualidad’ y su experiencia depende de la
supervivencia de todos sus 'yoes'.

Palabras clave: identidades negra y gay. familia interracial-heterosexual. ensefianza. existencialismo.
investigacion (Auto)Biografica.
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ALGUMAS ADVERTENCIAS




CA ENTRE NOS, NAO CONTE
PARA NINGUEM:
ALGUMAS ADVERTENCIAS,
A PRIORI

““‘Ca, entre nos’ [...]. ‘Psiu, ndo conte para ninguém’
[...]. Em certo sentido, o ato de escrever [... €] expor pu-
blicamente uma confidéncia privada.”.

(MORRISON, 2003, p. 212)

A verdade é que eu nunca fui bom com titulos. Nominar pessoas e coisas, ou 0 que
quer que seja, € uma tarefa ardua! Tenho inveja assumida de quem consegue dar nomes de
maneira precisa, breve e criativa sem ter que parafrasear tomando de empréstimo a quem foi
original. Inclusive, a ideia de escrever algumas adverténcias acerca do titulo e do projeto —
nascedouro desta tese — é uma atrevida tentativa, mas sem a mesma maestria, de reproduzir o
que Machado de Assis (1839-1908) fez na ocasido da primeira edicdo do seu livro de contos
Historias Sem Data, publicado originalmente pela Editora Garnier, Rio de Janeiro, em 1884.

Lanco mdo dessa estratégia, também, por um antigo habito de crianca: querer saber o
nome de tudo. E, costumeiramente, quem gosta de saber, gosta de explicar. Dito isso, o pro-
nunciado ‘ca, entre nds’ € uma expressdo que eu conheco desde menino, quando, aproveitan-
do-me da distracdo dos mais velhos, submergia naquela intimidade de conversas, as vezes
calmas, as vezes agitadas; todavia, sempre caudalosas em expor “[...] publicamente uma con-
fidéncia privada [...]” (MORRISON, 2003, p. 212).

O propdsito de trazer tal expressao como nome desta se¢do preambular veio a partir da
leitura do romance inaugural de Toni Morrison (1931-2019), O olho mais azul (2003), no qual
ela me recebeu com um familiar ‘cé entre nds’, chamando-me a segredar e compartilhar reve-
lagdes engendradas em uma ‘intimidade instantdnea’ que se estendeu até a derradeira pagina
do livro. A vista disso, reconheco a minha pretensdo em sugestionar, com este estudo, uma
‘conversa de pé de ouvido’, obviamente, ndo no sentido da bisbilhotice, mas por seu carater
confidencial; afinal, eu tomo como objeto de estudo (da tese) a histdria de vida de um homem
negrogay e o seu processo de construcdo identitaria situado no mundo de desafiantes contex-

tos e brutais circunstancias.



Negrogay, sim, grafado desta forma, consubstanciado sob um dnico termo, unificado
por experiéncias estigmatizantes diferentes, seja pela “abominacdo” da “rac¢a” e “linhagem”
do ser-negro ou pelas “desonraveis” “paixdes tiranicas” ndo “naturais” do ser-gay; no entanto,
sdo experiéncias iguais quando subjugadas por sua condicdo desacreditada e desacreditavel
gue marca, em particular, o corpo (GOFFMAN, 1975). Para o cientista social Erving Goffman
(1922-1982), o termo estigma e seus derivados encobrem duas concepcdes. A primeira refere-
se ao ‘desacreditado’, condigdo do estigmatizado em que a sua diferenciacdo ja é conhecida
ou exposta de imediato. A segunda diz respeito ao ‘desacreditavel’, isto ¢, aquele estigmatiza-
do que ndo tem sua caracteristica distintiva conhecida e nem identificada de pronto pelos ‘ou-
tros’, mas € um forte candidato a exposicao e ao escarnecimento. Essa dupla perspectiva pode
fundir-se nas chamadas ‘execragdes do corpo’ que constituem as vivéncias do individuo ne-
grogay estigmatizado (GOFFMAN, 1975).

Sobre o corpo, acho oportuno explicar, a luz da antropologia filoséfica de Edith Stein
(1891-1942), que ndo se trata, apenas, do seu aspecto material, fisiologico, pois possui, para
além disto, uma consciéncia e uma liberdade. Trata-se de um ser humano que “[...] é, portan-
to, um corpo material, e € algo vivo [...]. A vida do homem é uma vida em comunidade [...]. O
homem experimenta a existéncia do homem e a condi¢do humana nos outros, mas também em
si mesmo.” (STEIN, 2007, p. 34; 36, grifo da autora, tradugio nossa?). Nesse sentido, por ex-
perimentar sua corporeidade em comunidade, esta sujeitado ao olhar do ‘outro’ que pode tor-
na-lo um corpo estigmatizado, assim sendo, “[...] necessitamos direcionar o olhar de maneira
especial para perceber [0 homem] com toda clareza.” (STEIN, 2007, p. 34, tradugio nossa®).

A inspiracéo para 0 neologismo negrogay veio, mais uma vez, da escritora Toni Mor-
rison, do hibrido ‘homembranco’ escrito no romance Amada (2011), especificamente na se-
guinte passagem: “Dois negros perdidos? [...] e se um homembranco encontra vocé isso quer
dizer que vocé com certeza esta perdido.” (MORRISON, 2011, p. 325, grifo nosso). O avizi-
nhamento e a fusdo das categorias negro e gay correspondem a compreensdo da pessoa com
ambos 0s elementos identitarios, unidos e agrupados de forma indesatavel. Quer dizer, a cate-
goria negrogay € sustentada, aqui, pelo argumento da “problematica” do ser-negro e do ser-

gay, considerando-os segundo a “problematica do bastardo” anunciada na apresentacdo do

2 «[...] es por tanto un cuerpo material, y es algo vivo [...]. La vida del hombre es una vida en comunidade [...] El
hombre experimenta la existencia del hombre y la condicién humana en otros, pero también en si mismo.”
(STEIN, 2007, p. 34; 36).

3 «[...] necesitamos dirigir nuestras miradas de un modo especial para percibirlo [0 homem] con toda claridad.”

(STEIN, 2007, p. 34).



livro Reflexdes sbbre o racismo (1965), no qual o filésofo existencialista Jean-Paul Sartre
(1905-1980) desenvolve, no primeiro ensaio, uma analise psicoldgica sobre o judeu, o “bas-
tardo amaldigoado”, ¢, no segundo ensaio, sobre o0 negro, 0 “bastardo vitima do colonialis-
mo”. Nesse aspecto, 0 meu estudo tem também “dois bastardos” (0-negro-e-o-gay) gerados a
excecdo da compreensdo influente — que, diga-se de passagem, fora combatida por Sartre
(2014) — na qual o homem seria possuidor de uma natureza humana, uma esséncia do homem.
Consequentemente, ha de ter um bode expiatério, na verdade, dois, pois o estigma do pecado
(em agravo a natureza) e a paranoia da culpa que se encontram no terreno gay aplicam-se ao
negro (FANON, 2008).

Por conseguinte, existe na categoria negrogay relacdes contiguas entre as subjetivida-
des, o contexto social e as experiéncias de subjugacéo, posto que, apoiada nas informacdes do
antropdlogo Kabengele Munanga (2003), a concepc¢édo racial fundamentada na abordagem
biologizante sofreu alteracdo, a partir da década de 1970, por mérito dos avangos alcangados
pelas ciéncias, a saber: genética humana, bioquimica, biologia molecular; que definiram ‘ra-
¢a’ como um conceito cientificamente imprestavel — entdo, para a ciéncia, as racas ndo exis-
tem. Em outras palavras, a concepcdo, tal como a aplicamos atualmente, ndo se sustenta na
biologia, nutre-se de um conceito municionado por ideologias partidarias do poder e da domi-
nacgdo que fabricam ‘racas sociais’, incumbidas de manter e proliferar os racismos conhecidos.
Assim, o ser-negro é inferiorizado por caracteristicas que extrapolam o fisico, basta ver a
crenca de uma suposta inaptiddo psicologica, moral, intelectual e cultural. Desse modo, ao
deslocar os critérios da cor e da morfologia, tem-se 0 racismo-por-analogia contra o ser-gay,
por exemplo, ratificando que: todas as formas de subjugacdo se igualam (FANON, 2008;
MUNANGA, 2003).

Em face do exposto, apresento, a partir de agora, 0 que eu tomei por premissas do pro-
jeto de pesquisa (aquele que deu origem a tese), quais sejam:

(i) A partir da teoria pseudocientifica, a raciologia, entre meados do século XIX e ini-
cio do século XX, erigiu-se alicercada na relacdo intrinseca entre o biologico (cor da pele,
tracos morfologicos) e as qualidades psicoldgicas, morais, intelectuais e culturais, como defi-
nidoras da categorizacdo e da hierarquizacdo de uma pessoa como “superior” ou “inferior”
(MUNANGA, 2003).

(i1) Nessa perspectiva, a raciologia compreende o ser-negro como inferior por suas ca-
racteristicas fisicas, psicolégicas, morais, intelectuais e culturais. No entanto, sendo o termo
raca cientificamente inocuo, porque, inclusive, a nocdo biologica tem usos limitados, o con-

ceito deixa de ser “natural”, ja que denota uma construcé@o historica e social. Ou seja, como



dito anteriormente, movendo a semantica bioldgica dos critérios racializados, o que fica é o
racismo-por-analogia contra os gays; demonstrando, na categoria hibrida negrogay, a existén-
cia de situagdes subjugativas que se aproximam (FANON, 2008; MUNANGA, 2003).

(iii) Tal fendbmeno é adaptativo e diversificado no tempo e no espaco, através da estru-
tura discriminatoria que revela o Brasil como um pais marcado por um tipo de racis-
mo/LGBTQIA+fobia* muito peculiar — negado publicamente, todavia, praticado na intimida-
de, como na familia, até mesmo a inter-racial® e, especialmente, a heterossexual; incutindo o
complexo de inferioridade em membros lidos enquanto ndo-brancos e ndo-héteros. Nesse Vvi-
és, 0s intercambios e as dindmicas familiares/sociais, suas estruturas e experiéncias emocio-
nais influenciam sobremaneira o processo da construcdo ‘de si’ negrogay no sentido da eman-
cipacéo (ser) ou da interdicdo (ndo ser)® (SCHUCMAN, 2018; SCHWARCZ, 2012).

(iv) Posto isso, 0 negrogay passa por uma relagdo persecutdria entre a subjetividade (as
identidades) e o corpo, compondo, assim, as vicissitudes ‘de si’ negrogay. Portanto, o negro-
gay, na intimidade da familia inter-racial e heterossexual, ndo tem inicialmente identidades
positivas as quais possa afirmar; pelo contrario, trata-se de identidades rechagadas sob o ponto
de vista do ‘outro’, quer dizer, uma condi¢do identitaria dada a priori. Contudo, o esforgco
dialético do ‘eu’ e do ‘outro’ engendra o processo da construcdo ‘de si’ negrogay.’

Refiro-me ao esforgo visto que, dentro da familia inter-racial e hétero, replica-se a es-
trutura hierarquica racial e heteronormativa existente na sociedade, gestando conflitos e ten-
sOes. Isso porque filhos de casais inter-raciais vivenciam processos complexos quanto a cons-
tituicdo e ao pertencimento racial, estabelecendo-se um obstéaculo, por ser “[...] hibrido, pelo
cruzamento de espécies supostamente diferentes, [possuindo], segundo alguns, uma conotagdo
pejorativa.” (OLIVEIRA, 1974, p. 70, grifo nosso). Em raz&o disso, o hibrido/mestico seria
um “traidor” e ‘“degenerado”; mas, é, de modo igual, um quase-branco, a solu-
cao/compensacdo. Ou seja, € um-ser e igualmente uma-outra-coisa — ‘¢’ (afirmado) e, ao
mesmo tempo, ‘ndo-¢’ (estigmatizado). Definitivamente, é a sintese da ambiguidade existen-
cial extrema (DAFLON, 2017; OLIVEIRA, 1974; SCHUCMAN, 2018; SCHWARCZ, 2012).

Uma indefinicdo, também, vivenciada pelos filhos gays quanto as identidades homossexuais

4 LGBTQIA+ refere-se a sigla que identifica pessoas que sdo léshicas, gays, bissexual, transexual, queer, inter-
sexo, assexuada e outras mais identidades que comp&em a diversidade no cerne das sexualidades.

5 Mais adiante eu explicarei, sustentando-me no estudo da professora Lia Schucman (2018), a minha compre-
ensdo de familia inter-racial. Contudo, adianto que tem a ver como a presenca de diferentes grupos raciais na
constituicdo familiar.

® Trata-se da hipotese de partida da pesquisa.

Trata-se da segunda hip6tese da pesquisa. Aqui, as hipdteses vém precedidas pelas premissas/argumentos.



postergadas pelo insistente e abjeto senso comum do macho-fémea (MOTT, 1999). A palavra
hibrida negrogay carrega, ainda, resquicios da antiga convicc¢do de que a hibridizacao supunha
uma ameagca ao discurso essencialista da identidade e da pureza cultural, mantido, por entre
outras coisas, pela criacdo da nogdo normativa do ser-pessoa-normal (CANCLINI, 2013). Dai
a vivéncia da ambiguidade, o mal-estar bulicoso de ““[...] ser ou ndo ser. Existir ou ndo existir.
Finalmente, viver ou morrer, eis a questao!” (SOUZA, 2018b, p. 221).

Tomando o processo de construcdo identitaria de um homem negrogay como objeto de
estudo, parto do principio de que, baseando-me em Sartre (2014, p. 19), a “[...] existéncia pre-
cede a esséncia [...] 0 homem existe primeiro, se encontra, surge no mundo, e se define em
seguida [...]”. Segundo o filésofo francés, o homem nao é definivel, uma vez que, inicialmen-
te, ndo é nada e serd alguma coisa (aquilo que ele se tornar) no porvir. Quer dizer, com o es-
maecimento da compreensdo do homem possuidor de uma ‘natureza humana’ inevitavel, ga-
nha espaco a consciéncia de um projeto de vir a ser (SARTRE, 1997). Por conseguinte, o ho-
mem despossuido da esséncia totalizante, vé-se imbuido em assumir um projeto de vida entre
0 que ja se foi (passado) e o desejo de ser (futuro), mas nédo é (presente). Eis, a responsabili-
dade de ‘fazer-se’, de ‘tornar-se’, pois 0 homem é construcdo — nos termos postulados por
Paulo Freire (1921-1997):

[...] o ser humano veio virando o que vem sendo: ndo apenas um ser finito,
inconcluso, inserido num permanente movimento de busca, mas um ser
consciente de sua finitude. Um ser que, vocacionado para ser mais, pode,
historicamente, porém, perder seu endereco e, distorcendo sua vocacao,
desumanizar-se. (FREIRE, 2015, p. 14, grifo do autor)

O ‘tornar-se’ a que fagco mencgdo também se vincula a proposicao defendida pela psi-
canalista Neusa Santos Souza (1948-2008) ao evidenciar, fundamentando-se no seu estudo
sobre as vicissitudes da identidade do negro brasileiro em ascensédo social, os enfrentamentos
e as contrariedades na conquista de uma identidade que integralize o negro aos seus compo-
nentes ancestrais (SOUZA, 1983). Nessa ldgica, tornar-se negrogay pressuporia deparar-se
situado em um contexto existencial concreto e objetivo, marcado por lugares de poder e ambi-
entes decisorios frequentados por brancos e héteros, o que exigiria do negrogay lancar méo de
uma identidade que fetichiza emblemas brancos e héteros — constituindo para si uma subjeti-
vidade conflitante e ‘sitiada’. Por isso, 0 negrogay, no contexto conflagrado que atravessa-
mos, precisa tomar consciéncia ‘de si’ (FREIRE, 2015; SARTRE, 1965; SOUZA, 1983).

[..]



E, por ultimo, conjeturando que o titulo deste estudo esteja devidamente elucidado,
concluo retomando Machado de Assis (1884), através de sua honesta e assertiva colocagédo
quando disse que o titulo ideal €, de fato, aquele sobre o qual se dispensa qualquer intengédo de

explica-lo.



JUSTIFICA-SE, EM CONTEXTO
CONFLAGRADO: AS RAIZES DO
PROJETO DE PESQUISA

“Memoria de um tempo onde lutar por seu direito € um
defeito que mata.”.

(GONZAGUINHA, 1980, n.p.)

No inicio da década de 1980, sob uma perversa ditadura militar, Gonzaguinha (1945-
1991) compds e cantou o verso da epigrafe. Empunhando um violdo de melodia triste e voz
cadenciada em ritmo de protesto, dedilhou, para um tempo sem memédria, pequenas historias
que a Historia nos contou de uma época circunscrita por obscuras passagens e personagens
tdo atuais quanto ineptos; tdo beligerantes quanto propulsores do temor nosso de cada dia. Por
este motivo, que o, “[...] projeto de narrativa ¢é tao dificil hoje [...]” (MORRISON, 2003, p.
216) e, por razdes Obvias, tornou-se “atrevimento” — um ato “atentatorio” — propor um estudo
ressaltando as identidades negrogays, colocando-as em publico, habitando-as enquanto um
hibrido desterrado na propria patria tdo conflagrada pela ascensdo da extrema direita e a ro-
bustez do fundamentalismo religioso em ‘Marcha pela Familia com Deus’®; esgarcando pro-
fessores fatigados pelo execravel ‘Escola Sem Partido’®, pelas profusas declarac@es ofensivas
do Chefe do Executivo (o ‘fulano de tal que tai’ — como, também, cantou Gonzaguinha em
1978) e seus asseclas que vociferam contra as mulheres, os negrost®, os gays!! (as maricas),
0s pobres e 0s nordestinos, portanto, o achincalhamento factual, pablico e institucional da, por
assim dizer, legido dos esquecidos de nosso pais.

A reboque desses acontecimentos, achou-se a premente consciéncia em relacdo a

guem somos € o que nosso pais nos considera, observando “[...] toda a historia sangrenta [...]

8  Conferir em: MARCHA da familia retine grupos evangélicos no bairro do Recife. Jornal G1 Pernambuco,
Pernambuco, 29 jun. 2019. Disponivel em: https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2019/06/29/marcha-
da-familia-reune-grupos-evangelicos-no-bairro-do-recife.ghtml. Acesso em: 23 out. 2019.

9 Conferir em: DEPOIS do esculacho, como fica a vida? Revista Nova Escola, [S .1.], abril de 2018. Disponi-
vel em: https://novaescola.org.br/conteudo/11638/depois-do-esculacho-do-escola-sem-partido-como-fica-a-
vida. Acesso em: 23 out. 2019.

10 Conferir em: O RACISMO de Bolsonaro esta para além das suas declaragdes. Jornal Midia NINJA, [S .1],
21 marco 2019. Disponivel em: http://midianinja.org/pedroborges/o-racismo-de-bolsonaro-esta-para-alem-
das-suas-declaracoes/. Acesso em: 23 out. 2019.

11 Conferir em: 100 FRASES homofobicas de Jair Bolsonaro. Revista Lado A, [S. I.], 17 mar. 2017. Disponi-
vel em: https://revistaladoa.com.br/2016/03/noticias/100-frases-homofobicas-jair-bolsonaro/. Acesso em: 23
out. 2019.



para nos fazer apreender sua realidade e para nos situar numa sociedade dilacerada [...].”
(SARTRE, 1967, p. 22). Achou-se, também, o medo ante as condi¢cdes que Hannah Arendt
(1906-1975) chamou de ‘isolamento radical’, no qual ndo se pode enxergar e escutar 0S ‘Ou-
tros’ e nem ser enxergados e escutados por eles, a exemplo do que comumente acontece em
regimes despoticos; mas também adaptavel as circunstancias de uma sociedade assanhadica e
irascivel “[...] onde vemos [...] cada um a manipular e prolongar [com desconfianca] a pers-
pectiva do vizinho.” (ARENDT, 1987, p. 67). A vista disso, e por acreditar na pujanca do
conhecimento constituido na experiéncia pessoal, eu insisti na necessidade dos negrogays
preencherem os vazios silenciosos do nosso tempo com reflexdes reveladas mediante suas
proprias construgdes (‘de si’) e visdes de mundo, dizendo o que tem sido indizivel; advertindo
sobre 0 perigo que € o ndo-ser, porque ter medo alucina um-eu.

Na origem do projeto de pesquisa, participaram trés professores da educacao basica do
Estado da Bahia. Na verdade, foram quatro professores — os trés participantes e eu —, compar-
tilhando da simbiose intrinseca a pesquisa implicada. A restricdo geogréafica e territorial deu-
se por considera-la uma unidade significativa para a pesquisa, por duas razdes: 1%) pela escas-
sez de pesquisa dessa natureza e com tais especificidades no mencionado territorio social e
geogréfico e 2%) por uma questdo de ordem pragmatica, visto que minha vida se desenvol-
via/desenvolve nessa territorialidade. Sobre a opgéo por professores, interlocutores no estudo,
ndo ha uma razdo argumentativa que a justifique de modo técnico.

A escolha deu-se como pretexto a fim de oportunizar um anfiteatro polifénico e, de
inicio, endégeno no qual pudéssemos (nés-homens-professores-negrogays) narrar, em primei-
ra pessoa, as vicissitudes ‘de Si’ negrogays langados no mundo em um corpo masculino-
racializado — porque € atravessado pela tentativa de uniformizacdo das subjetividades, bem
como pelo processo de racializacdo das relaces sociais que ecoam, na contemporaneidade
complexa e intrincada, o passado de longo e violento machismo-escravismo, afinal, o presente
anda apinhado de passado (IANNI, 1996; SCHWARCZ; STARLING, 2016). Se no primeiro
momento o encontro (0 nGs) teve um carater cerimonioso e reservado a criagao ‘de si’ pelas
idas e vindas interiores — extraindo desses homens suas historias de vida — foi, para mais tar-
de, ocupar o espaco da propria tese que, pretensiosamente, espera estabelecer interlocucdes
além-pesquisa.

O projeto de pesquisa a que me refiro foi aprovado pelo CEP/UCSal/CAAE n°.:
37297620.1.0000.5628 e teve como objetivos (geral:) compreender como as construgfes das
identidades negrogays de professores emergem das historias de vida engendradas na relagéo e

intimidade das familias inter-raciais e heterossexuais e suas reverberacdes no cotidiano da



profissdo docente; (especificos:) i) identificar, nas historias de vida dos professores, 0s even-
tos/fatos marcantes no processo da construcdo ‘de si’ negrogay a fim de trazer a tona o que
esses eventos/fatos fizeram e o que foi feito com suas repercussdes; ii) analisar a influéncia da
relacdo familiar (‘eu’ e 0s ‘outros’) no processo da construcdo ‘de si’ negrogay com o propo-
sito de fazer irromper os fendmenos que regem os relacionamentos intimos; iii) verificar co-
mo esses eventos/fatos, vivenciados pelos professores negrogays, reverberam no cotidiano ‘de
si’ na profissdo docente.

Nesses objetivos estdo reunidos diferentes temas, a saber: identidades negrogays, mes-
tico-mesticagem, familia inter-racial, familia heteronormativa, docéncia e pesquisa (Au-
to)Biogréafica; articulados entre si, convergindo para a tese. O ajuntamento de todos esses te-
marios, a época do inicio do projeto de pesquisa, ndo tinha sido enfocado por pesquisas cienti-
ficas, incidindo em uma apuracdo caracterizada pela auséncia. Quanto a questdo autoral e a
instrucdo sobre a precipua novidade, singularidade e ineditismo da tese, esta se encontra na
experiéncia demonstrada naquilo que, vindo de fora, por exemplo: familia-rua-escola-
docéncia, encontra-se com a nossa subjetividade, fazendo nascer e comecar um mundo, dado
que se ‘¢’ com o0 ‘outro’. A novidade esta ainda na pulsdo superando o método (Au-
to)Biografico, tendo em vista que, quando partimos em dire¢cdo a um outro tempo ‘de si’,
acha-se a ‘poética de si’; a experiéncia de subjetivar-se quebrando, pela memdria, a narrativa
em partes, expondo-a para construir uma linguagem replicando toda a beleza de ‘ser’ alguém,
apesar destes dias desventurosos (RABINOVICH, 2015b).

Os participes, por estarem distribuidos em um territério difuso geograficamente, foram
escolhidos pela técnica de amostragem bola de neve, que consiste no contato inicial a um
membro (primeiro participante) correspondente ao perfil definido pelos critérios de incluséo,
ou seja: ser professor lotado em escola publica de educacéo bésica, ser-negro (sobre este crité-
rio, ver PRIMEIRA PARTE), ser-homem-gay autodeclarado em seu local de docéncia, ser
oriundo de uma familia inter-racial e heterossexual, pertencer e viver no Territério do Estado
da Bahia, tendo disponibilidade para narrar e compartilhar (em entrevista gravada) o que cor-
responde a sua intimidade, conflitos, emocdes e vida familiar (MAY, 2004). Na condicdo de
um dos professores negrogays da pesquisa, afirmo que me encaixo no perfil estabelecido pe-
los critérios de inclus&o.

Sobre familia inter-racial tomo de empréstimo o conceito encontrado por Lia Schu-
cman (2018), ante sua razoavel questdo: “[...] como poderiamos considerar que uma familia é
inter-racial?” (SCHUCMAN, 2018, p. 32). Como a propria autora reconhece a impossibilida-
de de se partir do zero, partirei, entdo, de alguns esteredtipos. O primeiro, a respeito da nogédo
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normativa de familia e, o segundo, sobre a classificacdo racial, pois, para a pesquisa, o casal
(pai e mée, portanto, um terceiro estereotipo: a heterossexualidade) — com filhos — tera que se
considerar socialmente branco(a) e o(a) outro(a) negro(a) (SCHUCMAN, 2018).

Importante ser dito que os participantes do estudo foram comunicados sobre o exerci-
cio ético na pesquisa, prevenindo-os do risco de terem suas identidades expostas no curso da
pesquisa e nas publicizacBes dos resultados. Dessa maneira, foi mantido o compromisso em
prezar pelo sigilo e confidencialidade dos seus verdadeiros nomes, das pessoas, instituicdes,
territorios e regides mencionadas nas entrevistas orais; observando as orientacdes da Resolu-
¢do n° 510, de 7 de abril de 2016, do Conselho Nacional de Saide (CNS) do Ministério da
Saude (MS). O compromisso foi firmado, também, no sentido de solicitar apoio psicoldgico,
visando o bem-estar dos participantes da pesquisa.

Como era de se esperar, enquanto pesquisador responsavel pelo estudo, eu participei
de todas as fases da entrevista, a saber: a primeira, decorrente da elaboracéo das questfes dis-
paradoras com enfoque no cumprimento dos objetivos de pesquisa; a segunda, referindo-se a
coleta de dados, a gravacao da entrevista propriamente dita, atentando para 0 que acontecesse,
anotando as observacdes; e a terceira fase que diz respeito a transcri¢do e ao processo de ana-
lise das historias de vida. Principalmente nas duas Gltimas etapas — que correspondem ao trato
direto com os participantes, suas histdrias e vivéncias — eu nao tive nenhuma espécie de assis-
téncia técnica e ndo terceirizei a gravacao e nem a transicao, evitando comprometer a confi-
dencialidade. Posteriormente, as transcrigdes e gravacdes foram fornecidas aos participes a
fim de obter a comprovacéo da fidedignidade da transcricéo.

Considerando que as entrevistas aconteceram em tempos pandémicos, foi-nos im-
posta uma conjun¢do de mudanga tao abrupta, “[...] e sem a nossa possibilidade de escolha
[...]”, como constatou a professora Marina Guzzo (2020, n.p.); exigindo a observancia de ou-
tras estratégias, visando a aproximacao perdida, afinal, com a chegada do novo coronavirus,
ampliaram-se os apelos e as solicitagdes para a permanéncia do isolamento em casa, evitando
a circulacdo e os encontros desnecessarios na tentativa de “[...] proteger o sistema de saude
prestes a colapsar [a época], pela velocidade de propagacdo do virus. [Nesse sentido, adiou-
se] tudo que [fosse] considerado ‘ndo-essencial’ [...].” (GUZZO, 2020, n.p., grifo da autora).

Para fechar essa contextualizacdo, acerca das “raizes” do projeto de pesquisa, infor-
mo que utilizei como alternativa ao confinamento emergencial ante a pandemia, a entrevista
por video, possibilitando ‘estar junto’ através da tela. Nesse caso, lancei mao da plataforma
online do Skype por ser uma ferramenta pertinente e compativel com aquele cenario de qua-

rentena; pois, além de ter um layout simples e facil de usar, era gratuita, ndo exigia uma conta
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e nem download, conectando-se em praticamente qualquer lugar. O Skype permitiu que cha-
madas privadas fossem realizadas e gravadas em alta qualidade, mantendo as conversas no
sigilo, atraves de criptografia sofisticada. As gravacfes foram disponibilizadas ao final da
entrevista para as duas pessoas envolvidas (entrevistador-entrevistado) e, ap6s um més, o ma-
terial foi excluido automaticamente. O Skype foi também considerado uma alternativa de vei-
culo admissivel no apoio psicologico aos sujeitos do estudo — 0 que ndo se mostrou necessa-

rio.
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SOBRE OS PROFESSORES
NEGROGAYS

“[...] a pratica docente carece de experiéncias
reflexivas, como promove o processo de (au-
to)biografar, no intuito de oportunizar a compreensdo da
importancia de uma educagdo que privilegia o desafio
das préaticas pedagogicas e do curriculo a luz das diver-
sidades, pois a imersdo nas memorias e a retomada, pela
narrativa, indicam perspectivas formativas genuinas.”.

(SOUZA; RABINOVICH, 2019, p. 176)

A epigrafe que abre este topico funciona bem como explicacdo para o pretexto em edi-
ficar, através do projeto de pesquisa, um anfiteatro polifonico e, inicialmente, endégeno no
qual os professores negrogays pudessem, em posse das palavras em primeira pessoa, revelar o
método (Auto)Biografico e, em certa medida, (auto)etnografico pela narrativa ‘de si’ — come-
cando na infancia para enveredar por outros espacos da liberdade individual, escapando as
forcas propulsoras do “estado de sitio”; pois os rudimentos da a¢do narrativa séo as experién-
cias que, por conseguinte, legitimam a propria narrativa, realimentadas no entre-lugar da lin-
guagem e do mundo — na fissura entre essas duas realidades objetivas. As perspectivas forma-
tivas genuinas se confirmam por meio da “rebeldia” que se opde a linguagem e a0 mundo
‘normativo’, fundando uma subjetividade liberta do mundo-sem-saida. Quer dizer: tivemos,
os professores participes e eu, a oportunidade da intervencao criativa pela significacdo, mas,
sobretudo, pelo ato poético, pratico e politico da narrativa ‘de si’ (RABINOVICH; SILVA;
SOUZA, 2020).

Como ja se sabe, eu sou um dos professores negrogays. Aqui, submeti-me a uma es-
pécie de paralelo com diferentes individuos literarios; as vezes, fui cotejado ao delirio tragico
de querer ser um ‘outro’ tal qual a pequena ‘Pecola’ criada por Toni Morrison (2003); outras
vezes, a0 ‘Menino’ interiorano do livro autobiografico Pai, pai de Jodo Silvério Trevisan
(2017) ou ao ‘Zezinho’ de José Mauro de Vasconcelos (2013); mas, quase sempre,
fui arremessado ao cotidiano domeéstico da misteriosa personagem ‘G.H.” de Clarice Lispector
(2009) e ao subterraneo metaférico daquele ‘Homem’ anénimo de Dostoiévski (2000). De
modo igual, a minha histéria de vida foi posta defronte as histérias de vida dos outros trés
professores negrogays (sobre a minha autoetnografia, ver PRIMEIRA PARTE). No anfiteatro

que foi a pesquisa, eu desempenhei, por assim dizer, a fungdo do “diretor”, colocando os per-
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sonagens em cena. Mas eles “improvisaram” bastante, escapando de mim. Extrapolaram, re-
presentando o que nem eles (0s personagens) — e nem eu — puderam controlar. Eu fiz o “cena-
rio” e os encaixei, contextualizando e analisando. O teo6rico ou a teoria esteve presente na
“encenagdo”, eventualmente aparecia nas falas, jogando luz na cena (a iluminagao “cénica”)
que projetava, recortava, delimitava, em certo sentido, possibilitava a compreensdo. Penso
que esse paralelo figurativo consegue explicar a minha ambivaléncia na pesquisa: pesquisa-
dor-pesquisado. Mas, é sobre os outros professores negrogays que eu gostaria de me ocupar,
ainda que brevemente, a partir de agora.

O primeiro deles fora chamado por Gregor, nome sugestionado pelo protagonista da
obra A metamorfose de Kafka (1997). A escolha deste nome literario ocorreu depois de eu ter
sido tomado de assalto com a revelacao — intrinseca ao universo kafkiano — que, em uma certa
manhd, Gregor Samsa “[...] acordou de sonhos intranquilos (sic), encontrou-se em sua cama
metamorfoseado num inseto monstruoso.” (KAFKA, 1997, p. 6). A recep¢do narrativa, embo-
ra seja sobremaneira estranha, descreve o cenario comum de uma casa na qual reside Gregor
Samsa e o restante da sua familia tipica: pai, mae e irma cacula que, diante dos(as) leitores(as)
boquiabertos(as), deflagram a vergonha sentida, expdem o 6dio adquirido e a rejeicdo impie-
dosa; fardos de uma vida, apodrecendo e matando o indesejavel — devolvendo a familia aquela
presumida felicidade outrora perdida.

O segundo professor recebeu o nome de G.H., inspirado na protagonista do classico A
paixao segundo G.H. de Lispector e, particularmente, pela for¢a geradora manifestada no en-
redo corriqueiro de uma mulher que, apos ter dispensado a empregada, resolve fazer uma fa-
xina no quarto de servigo; lugar retorico dos acontecimentos indspitos depois do encontro
com um inseto, a barata. Eis um compilado de trechos que narra essa experiéncia: “Eu me
preparava para limpar coisas sujas [...] Entdo, [...] na meia escuridao, movera-se a barata gros-
sa. Meu grito foi tdo abafado que [...]. Meu primeiro movimento fisico de medo, enfim [...] eu
fizera de mim isto: eu matara. Eu matara!” (LISPECTOR, 2009, p. 42; 46; 48; 53, grifo nos-
s0). G.H. ndo s6 mata a barata, espremida pela porta do armario, como, também, passado o
torpor e nojo, experimenta, degusta do inseto morto.

De acordo com o pesquisador Donizeti Pires (1998), essas duas obras literarias falam
de metamorfose. Sdo pardbolas. Kafka (1997) faz uma fabula ironizando a tradigéo classica;
Lispector (2009), em alguma medida, também. A historia de Gregor Samsa € narrada por uma
terceira pessoa que, tendo acesso a sua consciéncia, fala-nos do seu mundo interior, por isto, 0
tempo narrativo oscila entre passagens cronoldgicas e psicoldgicas (indo e vindo do passado
para o presente). Em G.H., o texto é absolutamente escrito em primeira pessoa, seguindo uma
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estrutura que parece querer superar a padrdo na qual se narra com comego, meio e fim. Para
Donizeti Pires (1998), as duas personagens vivem um calvario existencial. G.H. tem uma ex-
periéncia oposta a Gregor Samsa que se encontra metamorfoseado de modo visivel e coerciti-
Vo, ocasionado por algo incompreensivel e externo a si; a medida que o processo de metamor-
fose em G.H. tem caracteristicas de uma decisao particular, intima e, por este motivo, respin-
gada por inferéncias subjetivas ou introspectivas. Portanto, a metamorfose de Gregor Samsa o
transformou de consciéncia para ‘objeto’, diferente do sucedido a G.H. que deixou de ser ‘ob-
jeto’, tornando-se consciente da propria existéncia (PIRES, 1998).

Nesse sentido, as personagens de Kafka e Lispector representam e elucidam o pro-
cesso de consciéncia ‘de si’ negrogays destes dois professores, tendo em vista que, guardadas
as devidas proporc0es, significam metaforas das suas vicissitudes.

Mas, afinal, quem s&o estes professores?

O professor Gregor, na entrevista narrativa concedida a mim, apresentou certa difi-
culdade; pareceu-me timido, reservado e econdmico nos pronunciamentos. Logo no principio
da sua comunicacéo, ele se retraiu e pediu que eu fizesse as perguntas. Entre os trés professo-
res, Gregor foi 0 que chegou mais introspecto a entrevista; mantinha em si, sob dadivosa poli-
dez, a hesitacdo em se exteriorizar ante o olhar alheio e, entéo, corresse o risco de ser exposto
ao “[...] meu olhar como uma lantejoula num raio de sol.” (SARTRE, 2001, p. 33) — escreveu
Sartre na peca de 1944, intitulada Entre quatro paredes. De fato, 0 modo como Gregor se
apresentava a mim prop0s determinada equivaléncia ao ocorrido na cena sartriana e suas elu-
cubragdes acerca da vulnerabilidade instigada na convivéncia tensa com aquele “[...] olhar
que estd vendo vocé, o pensamento incolor que esta pensando em vocé.” (SARTRE, 2001, p.
44), formulou o filésofo.

Apesar da situacdo retratada acima, a nossa conversa durou um pouco mais de uma
hora; tempo no qual ele me falou, entre outras coisas, sobre sua familia de tradicdo evangéli-
ca. Ele situou bastante 0 ambiente da casa como se a nogdo ‘de si’ partisse ou desprendesse
dai. A familia de Gregor € pequena: pai (negro), mée (branca) e dois irmdos bem mais velhos
(um homem e uma mulher), filhos s6 do pai que cresceram em uma outra casa. Assim, eram
apenas os trés (ele e os pais). Gregor contou que teve apoio emocional e uma razoavel estrutu-
ra financeira e material; disse-me ele: “Eu tinha garantia de escola, a garantia de acompanha-
mento escolar, né? Meus pais sd0 amorosos, sdo carinhosos, sdo atenciosos.”. Enfim, ele teve
uma infancia e adolescéncia tranquilas, no entanto, “[...] internamente ndo era tranquilo nédo
[...], internamente era uma coisa meio confusa, era uma coisa meio tensa, né?”, confidenciou-

me Gregor.
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Até que, no comeco da adolescéncia, com a eclosdo dos horménios, o conflito inter-
no ficou ainda mais latente. Gregor sentia sua mudanca e pressentia que seus pais também,
“[...] era aquela coisa paradoxal: ninguém te diz nada, mas vocé sente 0s posicionamentos,
né? Ai vocé, dentro de si, tem aquela questdo de que ‘eu sou assim ndo por escolha’. E ai vem
uma influéncia de fora e diz que ‘vocé ndo deve ser assim’, né?”. E, como 0 personagem de
Kafka (1997), ele ficou entre dois mundos e sozinho na sua estranheza, pois Gregor sabia que
ndo podia partilhar seus dilemas com a familia por conta da questéo religiosa, por receio das
reagdes e consequéncias, porque, “[...] vocé adolescente, vocé ta suprimindo isso, guardando
sO pra vocé... Eu acredito que pela questdo do posicionamento da familia [...]. Entdo, assim,
voceé ja vislumbra, mais ou menos, o0 que poderia acontecer.”; disse-me Gregor, deixando na
conversa a sensacao de alguns ndo-ditos eloquentes.

J& o professor G.H. ndo demostrou timidez, mas sim, pressa, urgéncia em falar. E,
apos, as questdes disparadoras, ele falou com fartura, entrando e saindo de assuntos que, de-
pois, eu tive que retomar em forma de perguntas a fim de destrincha-las. G.H. vem de uma
familia numerosa: o pai (branco de olhos claros), a méae (negra) e seis irmaos e, entre eles,
G.H. é o mais negro e mais novo. No periodo da infancia e adolescéncia, G.H. e toda familia
moraram em um bairro estigmatizado, pois a grande maioria da sua populagéo era negra e
pobre, inclusive, disse-me ele, que este bairro tinha uma provavel reminiscéncia quilombola.
Ele se deteve muito falando desse espaco, das ruas, das pessoas, das brincadeiras e do seu
envolvimento no Sindicato do bairro quando jovem.

Notei que, nesse primeiro momento da entrevista narrativa, G.H. tangenciava aspec-
tos que diziam respeito a familia, contudo, ndo aprofundava. Entretanto, em um dado momen-
to, ele relatou: “Minha mée sempre deu muito liberdade pra gente, apesar de ser uma mulher
muito simples e so ter cursado até a quarta série do primario [...]. Ndo questionava nada, mas
também nao repreendia, né? Eu nunca tive problema.”. O problema estava, na verdade, fora
de casa: “[...] é claro que fora de casa a histdria ndo era bem essa, ne?” — destacou G.H. —. No
entanto, esses embates ndo o afetavam, porgue ele havia aprendido, vivendo naquele bairro, a
se defender, deixando-o mais resistente.

A mae e o bairro aparecem como tempo-e-espacgo da origem na qual G.H. busca re-
feréncias identitarias e as ascendéncias formativas. G.H. tem uma identificacdo com quem nédo
tem forga — como a personagem de Lispector (2009) que, mirando e experimentando da estra-
nheza daquela barata, passa a receber, no seu interior, fluxos de consciéncia. Trata-se de uma

forca que vem da “fraqueza”. E uma fortaleza proveniente do ser pobre, periférico, negro e
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gay e, principalmente, por sua inscri¢cdo na sociedade, enquanto professor e militante dos Mo-
vimentos Sociais.

Por dltimo, o professor chamado pela alcunha de Rubido Bovary — nome composto,
fundamentado na literatura — de quem, por ora, ndo me prolongarei em pormenores, conside-
rando sua emersdo na qualidade de protagonista e objeto de analise/estudo; resultante da com-
plexidade vinda do seu relato memorialistico e das inUmeras e cruzadas imbricacdes, ali, iden-
tificadas. Posto isso, tomo-0 como texto-base a partir do qual se organizard a minha tese. So-
bre a histdria de vida de Rubido Bovary — um homem-professor situado e “sitiado”, ver a SE-
GUNDA PARTE.
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O FIO CONDUTOR DA PESQUISA:
A EXPLOSAO BIOGRAFICA

“Um panorama da biografia [e os seus] aspectos mais
notérios [...] convivem hoje com modos mais inventi-
VO0s, mais atentos a renovacgdo promovida pelas ciéncias
humanas, de escrever uma vida.”.

(DOSSE, 2015, p. 6-7)

As palavras do historiador francés Francois Dosse (2015), ditas na epigrafe, referem-
se a “explosdo biografica” que se consolidou, de acordo com o reportado autor, na qualidade
de um género expandido no meio editorial, deixando para tras o tempo em que fora classifica-
da como “historieta menor” para ocupar um lugar privilegiado no labor dos escritores, no ofi-
cio dos historiadores e nas epistemologias dos pesquisadores das Ciéncias Humanas (DOSSE,
2015).

Nessa perspectiva, a professora M? da Conceigdo Passeggi (2010b) langa luz sobre o
enfoque — que se perdeu nos meandros do (auto)biografar reservado aos grandes feitos dos
“memoraveis” personagens da Histdria — qual seja: o fato de que “[...] estamos constantemen-
te a nos autobiografar, logo, narrar a propria vida é uma agdo humana espontanea.” (PAS-
SEGGI, 2010b, p. 104). Uma agdo movida pela memoria, que vem a ser parte elementar da
Historia, reagindo ao passado esquecido; porque esquecido foi pela producédo historiografica
identificada com o cientificismo positivista. Assim, em nome da objetividade, coisificou-se 0s
fatos humanos e sociais, submetendo-os as experimentacdes regidas por leis gerais, desinte-
ressando-se das experiéncias produzidas “[...] por seres que sentem, pensam, agem e reagem,
sendo capazes, portanto, de orientar a situacdo de diferentes maneiras. Da mesma forma o
pesquisador [...].”, sublinhou Antonio Gil (2009, p. 5).

Aqui, pretende-se recorrer a ““[...] histéria oral, as autobiografias, a historia subjetiva
[ampliando] a base do trabalho cientifico e [modificando] a imagem do passado, dando a pa-
lavra [ou melhor, ajudando a toméa-la, expressé-la, refleti-la] aos esquecidos da historia [...].”
(LE GOFF, 2013, p. 51). Jacques Le Goff (1924-2014) apresenta-nos uma profusédo diversifi-
cada de denominacdes para o que Frangois Dosse (2015) simplesmente chamou de ‘escrever
uma vida’. Passeggi (2010b, p. 106, grifo da autora), por sua vez, identifica outras tantas:
“[...] abordagem biogréafica ou autobiogréfica, método (auto)biografico, narrativa de vida,
relato de vida, historias de vida, historias de vida em formacéo, pesquisa narrativa, investi-
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gacdo biografico-narrativa...”. A enunciada pesquisadora lista-nos termos variados que, ha
algum tempo, compdem as palavras-chave de dissertacdes e teses oriundas dos Programas de
Pds-Graduacdo espalhados pelo Brasil, contribuindo para a fundacao e posterior solidificacdo
da pesquisa (Auto)Biografica em Educacdo como forma de superar e agregar a abundancia de
nomenclaturas (PASSEGGI, 2010b).

Ainda assim, devo registrar minha predilecdo pela expressdo ‘historias de vida’, inici-
almente, em virtude do plural indicando a vastiddo das possiblidades que, atravessando a tem-
poralidade, torna-se desde um género literario, feito de descricdo-narrativa com especificida-
des imaginativas, mas, também, em atencdo aos vestigios deixados e documentados que dao
conta da singularidade humana situada na Historia; por esta razdo, fez-se método de pesquisa,
obtendo o interesse das Ciéncias Humanas com a finalidade de, por planos da vida individual,
encontrar evidéncias quanto a existéncia coletiva (ARFUCH, 2010; DOSSE, 2015). Ademais,
tal preferéncia € ainda porque se refere a vida; ‘uma vida’ que, em harmonia com Gaston Pi-
neau (2011, p. 29), acontece “[...] pelos gens, pela origem social ou pelas relagdes parentais
[... €] uma dindmica formativa, multifatorial e complexa [...]”, auxiliando na compreensdo do
individuo-plural e seus processos no &mbito do vivido.

Diante disso, 0 projeto de pesquisa rumo a tese trabalhou no “tear” delicado das histo-
rias de vida de homens negrogays. Envolveu-se na tessitura das palavras como se fossem ‘fi-
os’ das lembrancas que, quando colocados na “lancadeira”, dedicaram-se ao vaivém entre o
passado-no-presente, 0 presente-no-presente e o vislumbre do futuro-no-presente, por isto, um
passado-futuro proximo e distante do/no-presente (OLIVEIRA; SATRIANO, 2018). Os trés
professores da pesquisa, a exemplo da Moca tecel@ — personagem inventada por Marina Cola-
santi (2004) —, foram notaveis “teceldes”, pois, ao tomarem com destreza a “lancadeira”, pas-
savam-na de um lado para outro, trancando os “fios” vividos as “fibras™ resistentes; dando
robustez a trama das reminiscéncias pessoais que, tecida hora a hora, ganhava forma através
do fio-da-palavra. Ao fim, foi como ter nas maos a velha “tapecaria” puida pelo tempo impie-
doso, contudo, ainda inteirico o suficiente para agasalhar o presente das novas reflexdes (CO-
LASANTI, 2004; SOUZA, 2018a).

A linguagem figurativa, inspirada no livro de Colasanti (2004), ajuda na explicacao do
método usado para a tessitura (auto)biografica que, as vezes, sem escolher “linha” especifica,
servia-se da experiéncia sobrepujante porque precede o mundo verbal, o cognitivo e mesmo o
mental. Ndo que a experiéncia esteja separada do verbal, do cognitivo e mental — afinal, sdo
um sé — porém, definitivamente, ndo esta a reboque deles. Eles — esses mundos — é que estdo a

reboque da experiéncia vinculada a poética revelada, tanto que formam, por assim dizer, uma
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unidade, ou seja, na possibilidade de ter experiéncia, existe a possibilidade de ser da poética.
Nessa ldgica, a questdo da revelacao é precipua na poeética e na (auto)biografia. Dessa forma,
estou dizendo que o caminhar-poético se inicia sem mapa e bussola, apenas avido pelas reve-
lacOes da (auto)biografia, denominacdo que me agrada deveras, pois tem na biografia (escrita
da vida) a pulsdo para além do método (Auto)Biografico, dado que é historia/experiéncia de
vida (RABINOVICH, 2015b).

Sobre as coisas da vida... ndo sei precisar 0 momento exato em que passei a conjectu-
rar reflexivamente sobre. Mas suponho ter sido ainda na tenra infancia. Tenho relances, em
compilado difuso e auspicioso, sobre as vezes em que pensei no ‘quem somos’, ‘de onde vie-
mos’ e ‘para onde vamos’. Circunstancias varias embutidas na lembranca unissona, através de
perguntas classicas, clichés sugestionando o desafio de provocar um autoconhecimento, ou
mesmo, o reconhecimento do ‘outro’ circundante (DELORY-MOMBERGER, 2012). Quer
dizer: sdo perguntas conduzieis a consciéncia ‘de si’ e dos ‘outros’ — aqueles que, como disse
Pineau (2011, p. 26), “[...] constituem a alteridade social e fisica [...] 0s outros, 0s pais, 0S
professores, as criangas, os colegas, os amigos, os inimigos [...]”. Os ‘outros’ ¢ 0 ‘de si’ im-
plicados e imbricados por um contexto de prefixo ‘p6s’ — pods-modernidade — no qual, ressal-
tou Homi Bhabha (2013, p. 19), surgem “[...] figuras complexas de diferenca e identidade
[..]”.

Isso tudo para demonstrar 0 quanto o projeto de pesquisa esteve em transito além-
fronteirigo (passado-presente-futuro), colocando os seus envolvidos em uma movimentagao
exploratdria, tal apreende — com maestria — o termo francés au-dela, “[...] aqui e I4, de todos
os lados, [...] para la e para c, para a frente e para tras.” (BHABHA, 2013, p. 19). Contudo, a
deslocacéo, sugerida pelo fragmento de Homi Bhabha (2013), teve, na pesquisa em questdo, a
sua posicdo de partida, especificamente, na familia — por ser definida enquanto o lugar das
mais primarias experiéncias de socializacdo (BERGER; LUCKMANN, 1985; CIAMPA,
1998). Por conseguinte, a referida pesquisa realizou-se a partir da investigacao qualitativa por
ser um estudo com interesse central na busca da significagdo humana sobre o cotidiano social
e 0s simbolos arquitetados pelas pessoas para comunicar sentidos atribuidos a existéncia indi-
vidual e coletiva; utilizando a analise e a interpretacdo da realidade por meio do contato direto
e interativo do pesquisador com o objeto de estudo (MOREIRA; CALEFFE, 2008). Digo isso,
a fim de localizar o projeto de pesquisa ndo como algo distante e isolado do mundo, mas situ-
ado bem dentro dessa objetividade.

A pesquisa de cunho (Auto)Biografico teve, ademais, 0 atravessamento de determina-

dos principios encontrados na fenomenologia-hermenéutica, privilegiando o aparecimento da
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identidade narrativa como aquela capaz de ver, fenomenologicamente, um especifico objeto
de conhecimento. Por essa ldgica, a filosofia fenomenoldgica incide em uma ‘ciéncia do vivi-
do’, tendo como marco inicial os elementos sensiveis e manifestos desse vivido; a vista disto,
para Paul Ricoeur (1913-2005), o mundo (objeto) se oferece a uma consciéncia por meio da
lembranca do que fora vivido (RICOEUR, 2007).

A professora Christine Delory-Momberger (2011) afirma que o movimento de biogra-
fizacdo se revela como um procedimento favoravel a formacao do ser individual, visto que a
afinidade entre biografar e formar-se é auténtica e proficua, pois, na esfera da formacéo, surge
o principio de “[...] que ‘fazer sua histéria de vida’ — isto é, construir uma narrativa de sua
propria existéncia [‘de si’] — podia, em certas condi¢es, ter um efeito formador [...]” (DE-
LORY-MOMBERGER, 2011, p. 49, grifo da autora). O pronome reflexivo ‘si’ faz parte da
tradicdo do olhar-interior, da ‘minhadade’, desta forma, pode-se falar de uma fenomenologia
do homem “[...] no plano da consciéncia reflexiva de si mesmo implicada nesse reconheci-
mento [...], se reconhece si-mesmo [...] uma hermenéutica do si [...]” (RICOEUR, 2006, p.
105, 109, grifo do autor).

De modo enfatico, a influéncia da fenomenologia no projeto de pesquisa aconteceu pe-
lo empenho em alcancar os significados das coisas em-si-mesmas, considerando suas formu-
lagdes no mundo-vida; realcando a interpretacdo da vida cotidiana, atraveés da consciéncia
fundada na existéncia e relacdo com o0s ‘outros’, entre as coisas e nas experiéncias, fazendo
irromper — destes acontecimentos dialégicos — 0 “encoberto”. Nesse ponto do estudo, a feno-
menologia se aproximou da hermenéutica por perscrutar o sentido do que se mostrou em con-
versacgéo, esquadrinhando o contexto do que fora dito; tendo em vista a constituicdo enquanto
ciéncia da interpretacdo e da compreensdo dos sentidos, ou seja, do contetdo referente ao
homem negrogay cravado em um tempo histérico (DEMO, 2009).

Em consequéncia, as histdrias de vida foram utilizadas como estratégias de organiza-
¢do do material que, segundo Neusa Souza (1983, p. 70-71), “[...] tem uma tradi¢do nas cién-
cias sociais [...]. Mais recentemente, a Psiquiatria e a Psicanalise tém-se utilizado das autobi-
ografias para o estudo aprofundado do seu objetivo.”. Para acessar as historias de vida, as
entrevistas foram instrumentos importantes, permitindo-me compreender como o0s participan-
tes interpretavam o mundo e suas circunstancias. Dai, conforme Bogdan e Biklen (1994, p.
137), “[...] a necessidade de ouvir cuidadosamente [...] 0 que as pessoas dizem [...] cada pala-
vra como se ela fosse potencialmente desvendar o mistério que € o modo de [...] olhar para o
mundo.”. Portanto, perspectivas implicaveis as entrevistas de historia oral em pesquisas narra-

tivas, porque, nelas, o participante narra sua historia de vida a propria maneira e tempo; re-
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cordando as experiéncias no ritmo das manifestacGes a consciéncia que, para a fenomenolo-
gia, ndo é, apenas, 0 conhecimento em si, mas 0 ser na sua existéncia ontologica (BICUDO,
1994; ESPOSITO, 1994); algo expresso, inclusive, no existencialismo sartreano no qual diz
que “[...] para contar [narrar] é preciso ter consciéncia de contar.” (SARTRE, 1997, p. 25).

Durante as entrevistas, os professores foram encorajados a falar, selecionando os even-
tos significativos, a partir do recorte histérico concernente a infancia até 0 momento daquela
entrevista, observando o processo da construgdo ‘de si’ negrogay na ambiguidade existencial
de quem integra uma familia inter-racial e heterossexual; analisando-o por trés questdes dis-
paradoras, elaboradas por Passeggi (2010a, p. 333), a saber: “Que fatos marcaram minha vi-
da? O que eles fizeram comigo? O que fago agora com o que isso me fez? [...].”. Vale desta-
car que a professora Maria Passeggi (2010a), provavelmente, baseou-se na maxima do filéso-
fo Sartre, na qual ele diz: “[...] o importante ndo é o que fazem de nds, mas 0 que nés mes-
mos fazemos com o que fizeram de nés.” (SARTRE, 2002b, p. 61).

Inicialmente, a entrevista teve uma caracteristica mais livre, pois o objetivo era a com-
preensdo geral sobre os topicos. No entanto, ao longo das entrevistas, estive atento a reco-
mendacao feita por Paul Thompson (1992) sobre a inadequada solicitacdo de que os narrado-
res falassem, enquanto o entrevistador permaneceria em siléncio sepulcral. No lugar disso, o
mencionado autor propde uma conversa livre em que a pessoa-testemunha encontre espaco
para, sem pressa, ser porta-voz do seu mundo subjetivo e das suas circunstancias historicas.

Contudo, como ndo existe uma entrevista totalmente livre, comecei estabelecendo o
contexto da pesquisa, explicitando o objetivo e, sé assim, as questdes foram feitas, evitando
demasiadas perguntas, tendo em mente que o crucial ndo era o acumulo de informagdes ou
evidéncias, mas o “[...] registro ‘subjetivo’ de como um homem [... olhando] para trés [...]
enxerga a propria vida, em sua totalidade, ou em uma de suas partes.” (THOMPSON, 1992, p.
258, grifo do autor). Perscrutar o que estava sendo dito, por meio do “ver” fenomenolégico-
hermenéutico, permitiu-me uma aproximagdo com a experiéncia-primeira desses homens ne-
grogays e o mundo (ESPOSITO, 1994); por isto, eu fui meticuloso no registro do gestual (as
movimentacdes hesitantes, repetitivas e discordantes — ou ndo — sobre o que se dizia), das
expressoes faciais, das énfases na fala (ou a auséncia delas), os siléncios, pausas e entonagdes
da voz, das manifestacGes de emocao, bem como das condicGes e detalhes externos referentes
ao momento no qual a entrevista transcorria (OLIVEIRA; SATRIANO, 2018).

Parafraseando Merleau-Ponty, (1973, p. 22) na sua afirmagdo quanto ao “[...] pensa-
mento filosofico ndo [existir] sem raizes.”, ressalto a impossibilidade de uma pesquisa sem

raizes que, no caso deste estudo, desenvolveram-se no entrelagamento da fenomenologia com
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as experiéncias concretas do homem — tanto as experiéncias de conhecimento como as experi-
éncias de vida, sobretudo no modo como se manifestam na Historia, atentando para o sentido
(MERLEAU-PONTY, 1973). E, assim, tal como a proposta de Sartre em escrever a biografia
do escritor francés Gustave Flaubert (1821-1880), ligar-me ao biografado pela escrita, conce-
bendo-o “[...] ndo como um simples individuo, mas como um ‘universal singular’.” (DOSSE,
2015, p. 233, grifo do autor).

Nessa perspectiva, 0 projeto biografico de Sartre manifestou-se na égide fenomenol6-
gica e existencialista, sem negligenciar o dialogo com diferentes ciéncias do homem — o que é
imprescindivel no estudo interdisciplinar; abstendo-se de quaisquer predile¢cbes em nome de
um propdsito maior, quer dizer, a amalgama do dito-escrito-biografico (DOSSE, 2015). Aqui,
eu busquei, entre outras coisas, uma trajetéria (auto)biografica narrada e oralizada, visando a
consciéncia ‘de si’ enquanto um mundo tornado visivel (fenomenol6gico) e possivel de ser
lido por quem o vive e 0 experiencia; interpretando-o (hermenéutica) a luz das interrogacoes
derivadas do vivido e do movimento dialético no mais profundo ‘de si’.

Apresentadas as muitas adverténcias que expdem as raizes do projeto desta pesquisa,
cabe dizer, de modo breve, como o todo do trabalho esta fragmentado e sequenciado. Eis,
portanto, as partes:

A PRIMEIRA PARTE — Mondlogo pessoal: (auto)etnografia as avessas —, trata-se da
secdo na qual me submeto aos enredos da narrativa poética ‘de si’, isto €, a poética propria do
estudo das obras literarias, sobretudo as narrativas, mas, nesta tese, ganha um sentido ainda
maior: 0 mesmo que subjetivar-se pelo “[...] processo de autoinventar-se, de construir e de
reconstruir, de eleger e de abandonar, ou de retomar, diferentes possibilidades de conducéo da
prépria vida [...].”, reforca Edgar Timm (2012, p. 163). Assim, rememorando o meu “subso-
lo”, demonstro, entre outras coisas, a minha implicacdo com os temas da pesquisa; trazendo
para a ribalta o processo de constru¢do ‘de Si’ negrogay, comecando por minha familia
(BOURDIEU, 1996; KEHL, 2013; PIERRON, 2014)*2, Em seguida, reflito sobre a autoper-
cepgéo enquanto uma pessoa diferente sob o olhar firme e insone do ‘outro’ (SARTRE, 1997,
2001; SOUZA, 1983; SOUZA, 2016)*. Em continuidade, trato da engrenagem relacional-
familiar (DONATI, 2008; PERROT, 1993; SARTI, 2004) e do engendramento e aprisiona-
mento em uma imagem alienada ‘de si’ pela vergonha (LA TAILLE, 2002; SARTRE,

2 Cap. 1.1. No principio ‘eu’ era o verbo.

13 Cap. 1.2. Eu sou a ovelha ‘negra’ da familia?!.
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1997)%. Exponho ainda a discussdo concernente a tomada de uma nova consciéncia identita-
ria e a imbricacdo da familia (PIERRON, 2009) com outros espacos sociais, por exemplo: a
rua e a escola (LINS, 1999; SOUZA, 2018a)°; constatando o quanto essa miscelania de acon-
tecimentos reverberou no ambiente da minha docéncia (PARO, 2018; SANTOME, 1995;
SOUZA, 2018a; TARDIF, 2014)*. Por fim, essa parte, é a confirmagéo a questdo levantada
pelas pesquisadoras Valeria Oliveira e Cecilia Satriano (2018) sobre a validacdo do uso da
narrativa autobiogréafica do préprio pesquisador no @mbito das Ciéncias Humanas e Sociais.

Na SEGUNDA PARTE — Rubi&o Bovary, o personagem sob minha perspectiva —, fa-
¢o a analise da historia de vida de Rubido Bovary a luz do método desenvolvido por Sartre
chamado de Psicanalise Existencial (SARTRE, 1997). Essa subdivisdo constitui o cerne da
minha tese, construida a partir das entrevistas transcritas e evidenciadas nas caracteristicas
descritivas, no estilo coloquial e no tom intimista de quem conta a histéria da sua vida como
se fosse um cronista que, sentado no meio-fio desnivelado ‘de si’, convida ao dialogo. Convi-
te aceito, passei, na condicdo de seu leitor, a estruturar os Nucleos de Significacdo — processo
no qual o texto tem expressiva importancia por ser um vestigio e indicio da existéncia huma-
na, forjada na historicidade e praticada nas relacdes sociais; repercutindo os significados em
expressdes subjetivas e singulares. Desse modo, organizei a analise da historia de vida de Ru-
bido Bovary em dez (10) Ndcleos de Significagdo concebidos, articulados e indicados pelos
conteldos semelhantes, complementares e contraditorios dessa historia e vida (AGUIAR;
OZELLA, 2006; 2013).

A vista disso, eu pude discernir que:

Quadro 1- Nucleos de Significacdo de Rubido Bovary

(i) A familia é confrontada no seu papel imprescindivel na construcdo das identidades, pois
é campo psiquico, simbdlico, bioldgico e genético; é territério de movimentacéo, significa-
¢ao e invencdo do ser-negro rejeitado e negado. Nesse sentido, (ii) a vinculacdo do ser-
negro enquanto desvantagem é parte de uma realidade paralela criada como autodefesa e
repulsa a ancestralidade negra e, consequentemente, aos familiares que “confirmam” o este-

re6tipo negativo.

14 Cap. 1.3. A vergonha da propria existéncia.
15 Cap. 1.4. Para além da terra natal.

16 Cap. 1.5. Sobre ser professor negrogay.
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(finalizagéo)

(iii) Ha um conflito interno entre a masculinidade e a feminilidade, expressado no embate
que pretende conter o imaginario feminino, impedindo-o de ganhar corpo e visibilidade,
implicando no constrangimento de ser flagrado por ‘outros’; dado isto, é também uma (iv)
conflagracéo interna acerca do corpo sexualizado e violado, visto que existem manifesta-
¢Oes dispares (0 desejo, 0 incbmodo, a vergonha, o siléncio e 0 medo), desembocando no
mundo objetivo em forma de crises emocionais severas quanto prematuras (pois, acontecem
na infancia); enquanto isto, (v) a imposicdo do modelo de masculinidade, representado pe-
las figuras do pai e irmdo mais velho, ocasiona uma incompatibilidade e afastamento fisico-

emocional entre pai-filho e irméo-irméo.

(vi) Ocorre um complexo agrupamento de vozes dramaticas que dialogam entre si (autodia-
I6gico/‘eu’), todavia, silenciam diante do ‘outro’, migrando para posi¢cdes ‘negociantes’ ou
agressivas; tal polifonia de vozes dissonantes é diagnosticada como esquizofrenia: ‘eus’
envoltos nos conflitos, crises e mal-estares; essas vozes sdo responsaveis pela (vii) elabora-
¢do de uma narrativa que se afirma e se nega (a ‘si mesmo’) incessantemente, enquanto

investe com repugnancia (tentativas de suicidio) nauseante contra o ser-gay.

(viii) Na movéncia da rela¢do eu-outro, consigo e com o mundo circundante, tem-se o en-
contro com as identidades que sdo socioculturais, por exemplo, ‘a negra’ (tomada de cons-
ciéncia do ser-negro), tensionando questfes sobre a existencialidade gay (o ser-gay em exi-

lio —aquele que ocupa um ndo-lugar por ser o mal-que-réi-a-consciéncia).

(ix) A docéncia é palco intrapsicolégico no qual as vozes conflitantes dialogam entre as
partes do ‘eu’ — processadas no interior ‘de Si’ (em autodidlogo) e com os ‘outros’ (em hete-
rodialogo); revelando, mais uma vez, (x) a ndo aceitacdo da homossexualidade e os perigos

de se viver em estado constante de negacao, fuga, medo e culpa.

Fonte: Dados de pesquisa; narrativa de Rubido Bovary.
Elaborado por Souza (2022).
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Na ultima parte da tese, 0 FINALMENTE: epistola, segundo Rubido Bovary, aos so-
breviventes — tem-se um desfecho em conversagao entre homens negrogays. E a consequéncia
do longo tempo debrucado sobre a tese em peculiar soliddo; e, de igual modo, do desejo de
trocar um ‘dedo de prosa’ com Rubido Bovary, porque, se por um lado, a soliddo foi fisica,
também, paradoxalmente, deu-se acompanhada. Rubido Bovary esteve presente na forma de
palavra, verbo e acdo, 0 que constitui uma legitima materializacdo. Nesses termos, a epistola,
como escrita derradeira, foi a oportunidade que eu criei para repassar 0s pontos mais impor-
tantes, os achados e argumentos que mereciam ser (re)visitados a partir do pretexto de uma
conversa entre “intimos” sem lagos de convivéncia; mas intrinsecos — duas partes de um
mesmo estudo: Rubido Bovary e eu (0 nds, os sobreviventes). Assim, pude terminar como
comecei, isto é: chamando-lhe a segredar uma confidéncia privada, publicada em ‘alto ¢ bom
som’ por QUEM NAO MAIS se conforma em viver no abafadico espago daquele famigerado

“armario”.
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A QUEM INTERESSAR POSSA

“A quem interessar possa [...]. Digamos que [eu tenha]
marcas para ndo esquecer.”.

(TREVISAN, 2017, p. 253)

N&o demorou muito para entender o quanto esta tese €, antes de qualquer coisa, um
“acerto de contas” com o cheiro forte das minhas lembrancas antigas, vindas daquele “bau”
deixado em qualquer “esquina” de mim mesmo. E, sem ddvida, a movimentacio com destino
direto ao passado (DOSSE, 2015), proporcionando, por isto mesmo, que as “linhas” da minha
histdria de vida fossem esbocadas e submetidas as proposi¢des tedricas tanto quanto a historia
do ‘outro’ — Rubido Bovary —, personagem o qual, ja se sabe, “[...] ndo é tdo somente aquele
[...] por mim pesquisado e estudado, [mas] aquele sobre o qual eu escrevo, aquele que me diz
de si na medida em que pergunto [...]”, salienta Timm (2012, p. 168), pois, pensando bem, é 0
autor-narrador-personagem ‘da vida’ em escrita ainda mais viva.

Desde logo, reconheco a minha dificuldade em evitar o tom melancélico serpenteando
por entre o texto da tese; a julgar pela imposicdo da conjuntura historica, social, politica e
pandémica. Por consequéncia, o que segue ndo foge ao fato de ser um produto deste tempo,

deveras, beligerante.

]

No fim, apds algumas adverténcias, é chegado 0 momento de “baixar” a luz, fazer si-
Iéncio e deixar 0 ‘mondlogo pessoal’ comecar enquanto expressao da redundancia de um pes-

quisador-pesquisado-e-etnografo ‘de si” mesmo.



PRIMEIRA PARTE
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MONOLOGO PESSOAL :
(AUTO)ETNOGRAFIA AS AVESSAS

“[...] aguela que se abre é uma experiéncia de si, na qual
a provisoriedade e a reversibilidade tornam-se constitu-
tivas da experiéncia.”.

(MELUCCI, 2004, p. 68)

Eu tenho dito, com certa insisténcia, a respeito do convite feito aos professores negro-
gays — envolvidos no projeto de pesquisa — acerca da “garimpagem” de algumas passagens
das suas histdrias de vida, fundamentando-as na “[...] memoria familiar, [na] memadria politi-
ca, [na] memdria do trabalho, enfim, [na] substancia social da meméaria [...] [da qual 0] vincu-
lo com o passado se extrai a forca para formacao de identidade [...].” (BOSI, 2003, p. 16, gri-
fo nosso). Desse aspecto, enfatizado pela psicéloga social Ecléa Bosi (1936-2017), sobreveio
a necessidade de embrenhar nos fatos marcantes das nossas vidas (deles e da minha); perscru-
tando o que fizeram conosco e o que fizemos do feito em nds (SARTRE, 2002b).

Para escrever uma vida, ou melhor, a histdria de vida, espera-se ter a obstinada vonta-
de de, ante o desafio autobiografico, caminhar em direcdo a aquele “bat velho” de aspecto
hermético e engolido por uma crosta densa de poeira, abandonado no canto, parcialmente
iluminado, ‘de si’ préprio... €, mesmo assim, abri-lo com maos de quem sabe o quanto o “bat
velho” pode dizer de cada um de nos. Por isso, vejo-me como um “beneditin0”, isto significa:
um consagrado ao rigor do canone, mas, de igual modo, “possuido” pelo trabalho de (au-
to)biografar em consequéncia do requisitado comprometimento com o tema. Partindo de mim,
sigo consciente do outro-eu-de-mim, rumo ao processo de construgao ‘de si’ transformado em
‘outro’; abalizado por paradigmas relativos, principalmente, as Ciéncias Humanas e Sociais —
auxiliando no exercicio laborioso, porém, instigante, de escrever uma vida (DOSSE, 2015).

A mengdo a ‘partida’ é o reconhecimento, esteado em Agier (2015), da impossibilida-
de de o etnodlogo realizar o pretendido trabalho, por exemplo, de-ver-o-outro-vivendo sem
deixar sua propria casa (em partida, rumo ao “diferente”), a fim de olhar o mundo-do-outro
em locus. Em tal caso, coloco-me na condi¢do analoga ao etnélogo, mas, as avessas. Eu seria,
entdo, um (auto)etnélogo, tendo em conta 0 movimento restrito para bem perto de mim, ao
interior do meu circulo particular: minha casa, minha familia, minhas experiéncias, minhas

memorias; olhando o meu ‘mundo privado’ com distancia estratégica, advinda, é claro, daque-



28

la concernente ao tempo. O tempo responsavel por impor um distanciamento entre os ‘eus’
(os quais, um dia, eu ja fui e 0s que me tornei) e entre as demais pessoas (0s ‘outros’ que fo-
ram/sdo intimos e familiares). Em face do exposto, foi preciso, de antem&o, adentrar minha
cidadela. Andar no seu interior. Voltar a vivé-la. Para que, imbuido de uma compreensdo pes-
soal, pudesse estabelecer empatia e relagdo com os professores negrogays do meu estudo (en-
tes desconhecidos que se fizeram, suficientemente, préximos na pesquisa); constituindo deste
encontro um conhecimento forjado na ‘escuta sensivel’, uma escuta atenciosa e incondicional
ao ‘outro’; sem julga-lo ou compara-lo, colocando-se no ‘lugar’ individualizador de cada exis-
téncia (AGIER, 2015; BARBIER, 2007).

E preciso ressaltar que, respaldado na filosofia de Sartre (1997), sinto-me encorajado a
continuar desvirtuando a conduta do eximio etn6logo quando, ainda as avessas, estabeleco a
distancia entre mim mesmo; alias, um afastamento da ideia ‘de si’ fixada no ser-em-si, isto é:
encerrada em ‘si’, plena ‘de si’ e vazia da consciéncia, nos moldes de Sartre ancorado em
Edmund Husserl (1859-1938), na qual “[...] toda consciéncia [...] é consciéncia de alguma
coisa [...]” (SARTRE, 1997, p. 22). Nesse segmento, o propdsito é a vizindade a liberdade de
escolhas conscientes e formadas nas possiblidades de ser no mundo, logo, o ser-para-si con-
templativo do ‘ser’ fora ‘de si’ ¢ no limite do ‘nada’; pelo fato de ser uma ininterrupta muta-
cao e nadificacdo — no sentido de ndo-ser-o-que-se-é e, também, 0-que-se-é-ndo-€, pois esta-
mos no processo de vir-a-ser. E como ndo se pode vir-a-ser na soliddo ontoldgica, porque o
‘outro’ e o ‘si’ estdo implicados mutualmente no ser-para-outro, termina por desembocar na
firmeza do olhar-sempre-nos-vendo. Nossa subjetividade exposta e espelhada no olhar do
‘outro’ (BRIGHENTI, 2006; SARTRE, 1997, 2001).

Para Sartre (2014) ha um duplo sentido no termo subjetividade: o primeiro “[...] ex-
pressa a escolha do sujeito individual por ele mesmo e, por outro, significa a impossibilidade
humana de ultrapassar essa subjetividade [...] [em outras palavras:] [...] 0 sentido profundo do
existencialismo” (SARTRE, 2014, p. 20). Dito isso, quero assinalar que o conceito de subjeti-
vidade é assimilado, aqui, a partir do mencionado entendimento de Sartre em interseccdo com
a apreciacdo de Susana Molon (2009), e sua pesquisa apoiada em Lev Vygotsky (1896-1934),
na qual, entre outras coisas, ressalta a associa¢do imediata da palavra subjetividade com os
mais diferentes contextos que dizem “[...] respeito a experiéncia da subjetividade privatizada,
ou seja, as experiéncias do individuo que sdo sentidas e vividas como intimas, pessoais e Uni-
cas, sendo, portanto, totalmente originais e quase incomunicaveis [...].” (MOLON, 2009, p.
15).
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Seguramente, esta primeira parte da tese € uma (auto)etnografia na expressdo maxima
da subjetividade enquanto uma experiéncia-privada que se pretende comunicavel, ao longo da
narragdo em primeira pessoa do singular. Eu sou o autor de tais palavras. Sou aquele com a
prerrogativa das lembrancas acessadas no entre-lugar: o passado, o presente e o futuro-no-
presente — os trés tempos da agdo, alcangados por necessidade e ndo nostalgia (BHABHA,
2013). Por consequéncia, tem-se a presenca de um deslocamento, uma “falsa partida”, visto
gue eu sou, a0 mesmo tempo, o0 (auto)etndlogo em dire¢ao as ‘zonas fronteiri¢cas’ de mim
mesmo e sou o “campo”; 0 lugar da ocupacdo no qual eu trabalho, buscando encontrar as es-
pecificidades do inesquecivel, do segredo rememoravel, do acontecimento grande e do mo-
mento infimo (AGIER, 2015).

E uma (auto)etnografia, porque procurando memoraveis empreendimentos identita-
rios, acabei por encontrar o ‘outro’ na forma do meu proprio reflexo no “espelho”. O espe-
Ihamento funciona como alegoria para o distanciamento curto, para o percurso restrito, afinal,
através do gosto pela reflexividade, retomo este ‘outro’ que ndo ¢ apenas o meu semelhante,
mas um outro-eu. Nessa perspectiva, sou o diferente, o estrangeiro onde ambiciono encontrar
novas etnicidades, didsporas, misturas, fronteiras e conflitos (AGIER, 2015). Por esse motivo,
a experiéncia pessoal leva-me a considerar o carater dindmico e a agitacdo ‘de si’ pela passa-
gem do ‘outro’ que, projetado no “espelho”, revela a alteridade e a identidade de um “[...]
outro em func¢éo dos outros [...] relagdo com o outro, tomando-a como ponto de partida [...]. O
outro esta antes do Eu [...]”, constatou o filosofo Franklin e Silva (2012, p. 29-30). A consci-
éncia desse ‘outro’ converge para a consciéncia do ‘eu’ conhecido, contudo, paradoxalmente,
estranho. Eis, a razdo para tanto esmero no encontro etnografico que, por ser feito em singular
primeira pessoa, é (auto)etnografico.

Sendo assim, j& nem sei se é realmente as avessas. A duvida é ensejada pelo gosto em
“viajar” nas memodrias, dizendo coisas do meu passado-presente, descortinando e revelando
novas e insuspeitas mensagens da histéria de vida deste outro-eu (THOMPSON, 1992). Em
viagem, regresso a mim-mesmo sem 0 compromisso com a narrativa cronoldgica. Dito isso,
desejo preservar a licenca de ir-e-vir sem interdicdo e sem requerimento prévio. Quero ter
absoluto dominio sobre o tempo passado, o presente e o futuro-no-presente da narragéo, sal-
vaguardando a conducdo em fatos (ainda que alheatdrios) pertinentes a minha histéria.

Portanto, o que se seguira é o entrecruzamento das lembrancas vividas por mim. Sdo
fragmentos de uma historia de vida entrelagcados com as experiéncias pessoais. O testemunho
em varios desdobramentos narrativos essenciais & memoria declarativa (RICOEUR, 2007). E,

em definitivo, um instrumento de (auto)anélise — tal qual a epigrafe tangencia —, confirmando-
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me enguanto um homem hibrido por elementos do passado-ancestral ndo escolhidos (mas que
me constituem) e por um presente tdo fugaz quanto, contraditoriamente, senhoril de mim;
tendo em conta sua capacidade de apontar a contingéncia, 0 meu futuro, como ilustrou Silvé-
rio Trevisan (2017, p. 134), em “[...] permanente corda bamba de escolhas e decisdes [...] pe-
S0s e contrapesos da minha consciéncia.”.

Eu tenho ciéncia do quédo solitaria pode ser a liturgia deste momento e, como resulta-
do, entendo por que um monologo pessoal ¢ intrasferivel. Sendo assim, acho relevante distin-
guir a diferenca entre algo pessoal e a pratica ensimesmada que, na obstinacdo em “olhar”
para o interior ‘de si’, acaba por compenetrar-se no esgotamento em si mesma. Logo, ‘o pes-
soal’, ao qual me refiro, tem a ver com ‘o nos’. Explico melhor: quando eu olho para dentro
de mim, encontro uma comunidade de pessoas-familiares, amontoadas e vivas (ainda que
mortas), afinal, escrever — grapho « grafia < escrita = ao emaranhado de palavras e vivén-
cias ‘de si’ — self « auto <> eu = a escrevivéncia, isto é, a escrita ‘de n6s’. A cata de mim,
achei-me nos ‘outros’. Encontrei-me no grupo-de-pertenca: o ethnos — etno < 0 povo < a
familia = o lugar das minhas primeiras vivéncias; suscitando a (auto)etnografia (que néo é) as
avessas (EVARISTO, 2017; SANTOS, 2017; SOUZA et al., 2021; TENORIO, 2020).

Para a escrita ‘de n6s’ foi preciso discutir, tedrica e empiricamente, 0s seguintes eixos
tematicos de maneira articulada: identidades negrogays (CIAMPA, 1997, 1998; FANON,
2008; FERNANDES, 2017; FOUCAULT, 2017; MUNANGA, 2003, 2012; SOUZA, 1983;
TREVISAN, 2017, 2018); situando-as, principalmente, nos dominios da familia (BOURDI-
EU, 1996; CAVALLEIRO, 2017; DONATI, 2008; KEHL, 2013; LINS, 1999; PERROT,
1993; PIERRON, 2009, 2014; RABINOVICH, 2005, 2015a, 2015b; SARTI, 2004); desem-
bocando, por fim, na docéncia (PARO, 2018; SANTOME, 1995; SOUZA, 2018a; TARDIF,
2014).
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CAPiTULO 1.1
NO PRINCIPIO ‘EU’ ERA O VERBO

“[...] a familia é o lugar da meméria[...].”.

(PIERRON, 2014, p. 169)

“Identidade é movimento [...] € metamorfose.”.

(CIAMPA, 1997, p. 74)

As primeiras lembrancas que me vém a mente estdo fundamentalmente atreladas a mi-
nha familia, uma comunidade estruturalmente insolita para os padrdes e as convengdes sociais
inerentes a Ititibal” daquele tempo, principalmente por sermos uma unidade doméstica dis-
forme e numerosa em individuos “acidentalmente” aparentados e ligados entre si; coabitando
sob um mesmo teto, amalgamados por trés geracdes de mulheres (Bisavd, V4, Méae). Absolu-
tamente ndo correspondiamos a “[...] definicdo dominante, legitima, da familia normal [...]”
(BOURDIEU, 1996, p. 124, grifo nosso); por efeito, éramos uma familia misturada, “esdruxu-
la”, improvisada, pagando o preco em estigmas, mas mantida com afeto e esperanca (KEHL,
2013).

Essa minha familia-comunidade era “de cor”: nem preta, nem branca, todavia, matiza-
da em cores cambiantes e alteraveis conforme o olhar do ‘outro’. Sem duvida, uma familia
inter-racial com facetas mesticas, uma vez que era hibrida, fusdo, contradicdo e conflito
(CANCLINI, 2013). A nocédo de comunidade, da qual faco uso, é retirada de Edith Stein
(2007) por ressalta-la imbuida da vida intersubjetiva como condicdo necessaria para a consti-
tuicdo do ‘eu’ e do ‘nos’, pois a vida em comunidade permite a realizacdo de atos propriamen-
te humanos, diz Stein (2007, p. 19, traducdo nossa): “[...] os animais ja possuem comunidades

de vida (familias, cl&s), mas ndo uma copropriedade que transcende o tempo e o espago. 1sso

17 ITIUBA, palavra derivada da expressio tupi-guarani — tuyba — que significa ‘Abelha Dourada’, ¢ a pequena
cidade na qual nasci e vivo. Municipio do interior da Bahia, localizado na regido centro-norte, faz parte do
Semiarido e do Territério do Sisal, com uma distancia de, aproximadamente, 378 km de Salvador, e, segundo
0 IBGE (2021), possui uma populacdo de 36.140 habitantes. Itiiba é lembrada por suas serras exuberantes,
inclusive, retratadas na obra Os SertBes (1905) de Euclides da Cunha, e por suas terras sertanejas de dificil
acesso que teriam causado (dizem os mais velhos) o fracasso ao anunciado ataque do Capitdo Virgulino, o
Lampido (1898-1938).
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se deve a natureza [...] do homem, que Ihe permite realizar atos em comum.”*®, Quer dizer:
agir e agir com o ‘outro’ — formar e ser formado pelo ‘outro’. Portanto, um ndcleo de sentido
em que ‘um’ afeta o ‘outro’ sem, evidentemente, desconsiderar a capacidade de autoconfigu-
racao, isto €, autocriagdo no encontro do ‘eu’ com o ‘mundo’ (ALMEIDA; ROMAGNOLI,
2019). Nesse sentido, a familia é o estado mais completo de comunidade.

Quando crianca, antes da idade escolar, minha rua era ‘o meu mundo todo’. As mon-
tanhas, vistas da minha janela, eram muralhas ingremes com desniveis e picos fronteiricos
com o céu e, para mim, nada mais existia no além-fronteiras. Aquela ‘casa’ era 0 meu lugar
no pequeno firmamento infantil. Minha familia era, até entdo, livre de clausulas subentendi-
das. Ndo havia meios de organizar-se em familia mais ou menos satisfatérios (KEHL, 2013).
Contudo, hoje, depois dos muitos desfechos definitivos, existe, entre outras coisas, uma me-
moria saudosa dessa comunidade-familiar, assombrada por lampejos de eventos ocorridos,
demonstrando a crenca de que familias pobres “[...] onde ndo h& pai e avd, mas sim mae e avd
[tém-se] fabricas de desajustados [...]”*° (REVISTA EXAME, 2018); pressupondo um mode-
lo de familia distante da realidade, entretanto, produzido, reproduzido e mantido por uma me-
tafora organica na qual a familia representa uma célula-base da sociedade tdo necessaria para
a alegoria do “sujeito de estirpe” (BOURDIEU, 1996; KEHL, 2013; PIERRON, 2014).

A vista disso, no momento em que escrevo estas palavras, percebo-me distante, “reti-
rado” e “amputado” desse ‘corpo social’, no entanto, inexplicavelmente, impregnado das re-
miniscéncias vigorosas de um tempo... por certo, ndo voltara mais, como o tempo da minha
tenra infancia. Temendo esquecer, resta-me lembrar. Lembrar-me da cor escura da matriarca
‘mais velha’ (minha Bisav0) e dos seus cabelos grisalhos, ondulados e quase centenérios. Da
sua fala simples, peculiaridade de quem se ocupou em atingir as expectativas normativas e as
exigéncias rigorosas de ser esposa, mae, dona de casa, trabalhadora rural que terminou por ser
analfabeta e exposta a toda forma de vulnerabilidade, através da l6gica da ndo-existéncia, im-
pondo dicotomias e formas sociais hierarquizadas (SANTOS, 2002).

Essa condicdo de ndo-existéncia foi herdada pela matriarca ‘do meio’ (minha Vo). Al-
go iniciado com a alegacdo de uma pretensa “honra” que deveria ser protegida; a seguir, fora

privada de estudar para ndo ser propensa a escrita de carta-enamorada aos provaveis preten-

18 <«[...] los animales hay ya comunidades de vida (familias, clanes), pero no una copertenencia que trascienda el
tiempo y el espacio. Ello se debe a la naturaleza [...] del hombre, que le permite ejecutar actos en comun.”
(STEIN, 2007, p. 19).

19 Declaracio feita, em 2018, pelo General Hamilton Mour&o, na ocasido, candidato a vice-presidente na chapa
de Jair Bolsonaro (vide Revista Exame, 2018).
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dentes. Eu lembro. Ela tinha olhos tristes e, as vezes, siléncios cortantes. Maos grossas, cale-
jadas; tez “puxada para branca?®”, expressdo forte, fenétipo negroide. E ria, geralmente, com
discricdo como se nunca tivesse se esquecido de suas historias entrecortadas pelo abandono,
pela violéncia e pelo medo. Ela foi subjugada por ser mulher no casamento, mais tarde, por
ser mulher vitva com duas filhas e, depois, por ser mulher sem homem e outros filhos. Deu-
se conta do perigo que corria por ser mulher ante a animosidade baseada em uma outra dife-
renga: ser pobre.

Tal l6gica, confederada a hierarquizacéo social, levada ao estado de normalizagdo, cri-
ando e estabelecendo “inferioridades™ ditas insuperaveis (SANTQOS, 2002), foi herdada pela
matriarca ‘mais nova’ (minha Mae) por quem a lembranca é mais eloquente, afinal, a experi-
éncia de ser e ter familia deu-se, sobremaneira, naquilo que Jean-Philippe Pierron (2014, p.
166, grifo do autor) chamou de “[...] dom intimo e fluido que é o ‘dom da vida’ [...]”; dito de
outro modo: deu-se na existéncia recebida da minha mée, mediante o processo de constituir-
me humano-no-humano-dela, indicando, entre nds, uma experiéncia do ‘outro’ e, posterior-
mente, dos ‘outros’ como ‘outros’.

No siléncio e no escuro denso dessa memoria “mobilhada” por saudades e lembrancas,
ocupando o vazio da presenca, é possivel reencontrar essas mulheres histéricas na minha his-
toria de vida. No principio eu era encaminhado pelas palavras e a¢fes fundantes do meu ante-
passado acessivel: minha Bisavd, VO e Mée. Sou filho delas, pertenco-as, apesar do exilio
pela morte. Revisitar minha “velha morada” de fachada ainda mais “deteriorada” e caminhar
por suas “ruinas” — “restos” de alguma coisa inteira, limpida e primorosa na tela das recorda-
cOes particulares — significa alcancar a epifania sobre a lembranca ser tudo o que se pode ter;
haja vista o fato delas (minha Bisavd, V6 e Mée) parecerem dormir nos bragos da “madruga-
da”. Entdo, sabendo da natureza incorpdrea, abstrata, etérea dos “ruidos” distantes de uma
vida h& muito vivida, vejo-me, agora, como disse Trevisan (2017), ‘filho de mim mesmo’.

Quando crianga, eu tinha uma colecdo de medos. Medo grande, medo largo, medo es-
tranho, medo faminto e inconveniente. Uma espécie assustadora de medo boi-da-cara-preta,
medo do lobo-mau, medo de quarto escuro, de cortar o dedo. Medo de gente que morreu; me-
do, medo, medos... aquele medo! O medo de dormir sozinho e do escuro eram 0s mais basi-
cos, quica classicos, pois, tenho certeza, metade do mundo sabe o que € té-los. E a outra me-

tade também, suponho. Mas havia um medo que era particularmente meu, apenas meu. Medo

20 «“pyxa para branca” ¢ uma das 136 cores autoatribuidas pelos brasileiros na PNAD feita pelo IBGE em 1976.
Essa pesquisa foi diferente daquelas em que o pesquisador determina a cor do participante. Nela, os brasilei-
ros puderam designar suas cores, por isso, deu no que Schwarcz (2012) chamou de ‘aquarela do Brasil’.
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de quando o céu-azul-do-dia, quase desbotado, ia se transformando no azul-da-tardinha. Eu
tinha medo daquela hora do dia, porque na mistura do azul com as tonalidades fortes da noite,
tudo ficava triste como uma despedida.

Francamente, ainda continuo tendo medo da despedida. Eu sei bem por onde caminhei
e de quantas despedidas participei. Algumas, cedo demais... ndo houve jeito, teve que ser no
susto, sem nenhum preparo ou aviso prévio. No abrupto, aprendi sobre radicais rupturas e
suas impossibilidades para qualquer correcdo ou acréscimo do que poderia ser dito. De fato, a
despeito do tempo, ndo deixei de ser aguele menino temendo a despedida; porém, agora, eu
sei o significado do final e entendo a importancia de, como no antigo costume francés, plantar
um ‘maio’, ou melhor: ‘a arvore de maio’ para, ao redor dela, dangar e cantar a alegria de ter
experimentado o pertencimento; expressando o jubilo, o privilégio e a honra de ter um ante-
passado eminentemente matriarcal.

Ao cabo, essa mitologia pessoal e saudosa é para demonstrar uma tomada de deciséo
guanto a compreensao da familia mais do que ““[...] uma palavra, uma simples construcao ver-
bal [...] é certamente uma ficcdo, um artefato social, uma ilusdo no sentido mais comum do
termo, mas uma ‘ilusdo bem fundamentada’ [...]”, como comprovou Pierre Bourdieu (1996, p.
125, 135, grifo do autor). Assim, manifesto minha aproximacao conceitual ao pensamento de
Pierron (2014, p. 167) acerca da relacdo que, na hipdtese dele, “[...] os individuos fazem a
familia: os vinculos familiares fazem o individuo [...]”, ou seja, no entre-nds, tem-se um outro
nome para familia.

Nesse aspecto, a individualidade ndo se desintegra, muito pelo contrario, pois, antes de
aprendermos a referir-nos ao ‘n6s’, é na familia que aprendemos sobre a nossa primeira iden-
tidade social implicada e situada no mundo, porquanto, no exercicio de interpretar o mundo,
tem-se a apreensdo ‘de si’. Desse ponto vem a urgéncia em dar um nome, 0 nome proprio
como recurso original de uma individualidade em comunidade. Assim sendo, a familia é sim
‘uma palavra’ — se parafraseada a partir do notdrio trecho de um dos Evangelhos:?* ‘no prin-
cipio era o verbo’ — quer dizer, trata-se, em razdo da familia, da palavra que faz (acdo) acon-
tecer a diferenca na igualdade; pois, ao nos conceder uma palavra-nome, diferencia-nos na
individualizacdo e, quando nos é facultado uma palavra-sobrenome, iguala-nos no entre-nds
(CIAMPA, 1997; 1998; TOZONI-REIS, 1997). De tal modo, conforme Ciampa, (1997, p. 63)
uma “[...] diferenca e igualdade [...] uma primeira noc¢do de identidade [...]”, dispondo-nos e

direcionando-nos receptivos a este ‘outro’ que é fendmeno social, afinal, onde houver gente,

21 Primeiro capitulo do Evangelho de Jo&o, versiculo 1 (BIBLIA, 2002).
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existirdo identidades metamorfoseadas e engendradas no compartilhamento do entre-nés-
familiar e com os ‘outros’ na mundanidade (CIAMPA, 1997; PIERRON, 2014).

No principio ‘eu’ era 0 verbo e com isto eu quero dizer que: no principio ‘de mim’, es-
teve a acdo criadora de uma familia ressentida e, de algum modo, culpada por ndo correspon-
der a “[...] palavra de ordem [...] a qual atribuimos o nome familia, e que colocamos na cate-
goria de familias de verdade, [...] real [...].” (BOURDIEU, 1996, p. 126-127, grifos do autor).
De fato, minha familia (apenas ‘de mulheres’) guardava uma ilusdo frustrada por néo ter cons-
truido uma ‘casa’ parecida com os ideais da familia do passado; se este “ideal” bem funda-
mentado nao for superado, sem davida, ha de persistir o sofrimento (KEHL, 2013). Dai 0 meu
desejo de que elas (minha Bisavo, V6 e Méae) ainda estivessem por aqui, para finalmente di-
zer:

“ESTA TUDO BEM. DEU CERTO!”.

Deu certo, apesar de toda expectativa contraria recaida sobre mim, fazendo-me ‘maldi-
to’ tdo somente por ndo ter a ‘béngdo paternal’ e a un¢do consagrada do masculino para além
daquele infimo-majestatico-espermatozoide; responsavel por iniciar a corrida da minha vida
em fecundacdo aleatoria (TREVISAN, 2017). Acaba ai a participacdo paterna. O que decorre
é ‘rejeicdo’... ressignificada mais a frente, perdendo seu efeito perverso para acontecer, estri-
tamente, o descrito por Trevisan (2017, p. 237): “Meu pai me abengoou com a recusa, a falta,
a negacdo. A auséncia [...] me permitiu ser um Criador. E, assim, tudo virou Béncao. Tudo é
Graca — do principio ao fim.”. Eis, o mistério de um ‘filho’ consubstanciado na pessoa-trina-

MULHER — minha familia gloriosa.
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CAPITULO 1.2

EU SOU A OVELHA ‘NEGRA’%2
DA FAMILIA?!

“[...] pois saber-se negro foi vivenciar experiéncias de

invisibilidade, tendo, no percurso de formacdo dessa

identidade (do ‘eu’), perspectivas confundidas, sendo
conduzido sutilmente [as] expectativas de negagdo [...]".

(SOUZA, 2016, p. 9, grifo do autor)

A supracitada epigrafe € um fragmento subtraido do pequeno livro, cuja publicacédo é
resultado da experimentacdo pessoal focada no retorno a crianca que eu fui. Uma conversacao
de abordagem existencialista, demarcando o epicentro do meu interesse em estudar familia,
através dos processos de subjetivacdo presentes, como identificou Dosse (2015), na escrita
(auto)biogréfica de cunho hermenéutico e reflexivo ‘de si’ proprio. Um livreto que, facilmen-
te, eu poderia ndo levar em conta como sendo meu, porque é parte de um experimento inaugu-
ral, desprovido de pericia e rigor técnico; a época, eu estava tao sensivel a “apari¢do” da voz
falando dentro de mim (a ponto de ser ouvida cé fora de mim...) (CHIZIANE, 2021; SAR-
TRE, 1997) que negligenciei, por exemplo, o devido crédito a Neusa Souza (1983), pois essa
inscricdo epigrafada sob a influéncia da subjetividade, deu-se apds a leitura da seguinte cons-
tatacdo da aludida pesquisadora: “Saber-se negra € viver a experiéncia de ter sido massacrada
em sua identidade [...]” (SOUZA, 1983, p. 17-18).

O contato com a obra de Neusa Souza (1983) crivou-me da consciéncia que s6 pode
ser explicada enquanto manifestacdo da singularidade do meu eu-crianca (eu-mesmo sendo
‘outro’) ao meu eu-objeto da consciéncia e vice-versa. Uma viagem de ‘mao dupla’ para den-
tro-e-fora de mim mesmo. Um conhecimento que, em geral, implica o reconhecimento por-si-
de-si-proprio, digo: ter a consciéncia de ser alguém existindo no mundo, vendo-se na condi-
¢do de conhecedor-e-conhecido (‘de si’), constituindo-se uma pessoa que-sabe-que-se-sabe-
de-si-proprio; a proposito, ciente do tempo no qual existia-sem-existir (CHIZIANE, 2021;
MAHEIRIE, 2002; RICOEUR, 2006; SARTRE, 1997).

22 A expressdo racista “ovelha negra” é massivamente utilizada para designar desdenhosamente as particulari-
dades de alguém assimilado enquanto “diferente dos demais”, isto é: 0 que esta “desviado” das convengdes
determinadas a proporg¢io da “normalidade” por um especifico grupo social, como a familia. Portanto, é cor-
riqueiro o uso da sentenca “ovelha negra da familia”, tdo logo a conduta daquela individualidade ndo corres-
ponda as convicgBes compulsorias do coletivo familiar.
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Esse tempo paradoxal, em que se existia-sem-existir, € evocado na intencdo de preen-
cher as lacunas existenciais pela reflexao consciente, bem como pelo atravessamento no anti-
go sentimento assombroso de quem se viu hospedeiro (dentro ‘de si’) de um ser-sem-vida,
impedido de assentar raizes na propria existéncia por se sentir deformado e eclipsado no ser
(CHIZIANE, 2021; DOSSE, 2015). Algo retomado gracas a imersdo nas lembrancas da mi-
nha infancia, trazendo um aspecto sobrelevado a respeito do que se pode chamar: “Sindrome
de Cirilo”. Explicarei melhor. A minha geracdo — hoje, homens e mulheres com mais de 30
anos de idade — acompanhou os muitos capitulos da telenovela mexicana Carrossel, exibida
entre os anos de 1991 e 1992 por um especifico canal brasileiro, que, duas décadas depois,
veio a produzir e veicular sua versdo abrasileirada.

Na trama, Cirilo é um garotinho heterossexual e negro que passa toda a historia sendo
menosprezado e minimizado pela garotinha rica de pele alva, Maria Joaquina, por quem ele se
encanta. O mais consternador dessa caricatura é a resignacdo passiva a condi¢cdo de “inferior”
do personagem Cirilo, dado que, apesar da hostilidade e rejeicdo — por ndo pertencer ao “gru-
po superior” — ele ndo se apercebeu da indiferenca e, como sequela, absteve-se de qualquer
resisténcia aos ataques racistas, demonstrando submisséo, angustia e reincidéncia na abnega-
cdo deslumbrada & amada inatingivel; dai a “sindrome” (BARROS, 2013). Inclusive, em um
dos mais vexatérios episodios, Cirilo chega a pintar o rosto de branco a fim de transubstanci-
ar-se a partir da brancura — consequéncia do efeito alienante e hipnético do fetiche ao branco.
Assim, ele, 0 negro, vé-se condenado a negar tudo aquilo que contradiga a branquitude?, des-
te modo, “abandonando” a pecha de exdtico, tornar-se um ‘outro outro’ — diga-se de passa-
gem, ainda mais exotizado (CIAMPA, 1998; FANON, 2008; SOUZA, 1983).

Diria, entdo, que a minha ingenuidade infantil foi facilmente assolapada pela capcio-
sa ideologia do branqueamento, destituindo a identidade negra e abrindo precedente para a
dissimulacdo dos meus ‘trejeitos efeminados’; uma resposta desesperada a imposi¢do binaria
de compartimentagcdo das dindmicas humanas em “coisa” de homem e “coisa” de mulher,
amplificada pelo machismo e heterossexismo (ASSUNCAO, 2018). Por isso, irrevogavelmen-
te, no cotidiano da minha infancia, a “Sindrome de Cirilo” deteve-me sutilmente através de
dois de seus principais “tentaculos”.

O primeiro “tentaculo” diz respeito a producdo da sexualidade heterossexual, “nor-

mal” e regularizada de modo bem sancionado; contrapondo-me a figura do “desviante” e da

20 conceito de branquitude é assimilado aqui tal como propde Lia Schucman (2012, p. 17), assim a branqui-
tude € “[...] um constructo ideologico de poder, em que os brancos tomam sua identidade racial como norma
e padrdo, e dessa forma outros grupos aparecem ora como margem, ora como desviantes, ora como inferio-
res.”.
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“contra-natureza” distintiva daqueles “incapazes” de amar 0 outro sexo e que, a posteriori, eu
conheceria por viado?, o fresco, a bichinha (FOUCAULT, 2017). O homossexual, pronunci-
ado e reverberado em mim feito “ovelha negra”, forjava-se como um estranho-familiar cons-
trangido e sucumbido ao impulso de levar a cena, por defesa e sobrevivéncia, uma representa-
¢do equivocada ‘de si’ — afinal, eu ndo tinha estatura para tomar-a-palavra e fazer a herculea
confissdo do que eu ja sabia ser: o diferente (FOUCAULT, 2017). Estou me referindo as ten-
sdes protagonizadas pelos padrdes ideoldgicos da heteronormatividade e sua logica na qual as
orientacBes sexuais diferentes da heterossexual sdo marginais e passiveis & impugnagdo por
parte das crencas, das politicas, das culturas que provocam. Conforme destacou Trevisan
(2018), o aniquilamento sistematico dos homossexuais, tal como ocorrido no passado e, infe-
lizmente, ainda vigorante nos dias atuais e contumazes na famigerada ideia de pureza atrelada
aos bons costumes.

O segundo “tentaculo” esté vinculado ao racial, pulverizado por fetichismos aviltantes
do branqueamento de modo a submeter 0 negro a espiral degradante do (auto)enjeitamento
criado, tal a percepcédo de Morrison (2003, p. 52), no “[...] vacuo afiado pela aversdo em olhos
de brancos.”. Quer dizer, no intervalo de fechar e abrir os olhos, a vergonha coloca em xeque
a existéncia daquele corpo ausente, mas presente sob o olhar do ‘outro’. Obviamente, um tipo
de flagelacdo entranhada no cerne da nossa sociedade (CHIAVENATO, 1987; SARTRE,
1997; 2001). O racismo a brasileira tem um supremacismo que fora radicado nas instituicdes
sociais de forma histdrica, algo acomodado com a ajuda de uma deturpacao notavel, ressalta-
da pelo jornalista Julio Chiavenato (1987) em seu importante estudo intitulado O negro no
Brasil. Ali, o referido escritor faz a declaragdo acerca das ideias de Charles Darwin (1809-
1882) terem sofrido distor¢Oes; referindo-se as teorias da evolucdo das espécies e a sobrevi-
véncia dos mais aptos, usadas de forma abusiva na tentativa de aplicar tais conceitos nas soci-
edades humanas o que, lamentavelmente, pavimentou o caminho da teoria pseudocientifica, a
raciologia (CHIAVENATO, 1987; MUNANGA, 2003).

Para Munanga (2003), essa teoria, de visdo politico-ideoldgica, subdividiu a classifi-
cacao da humanidade por critérios assentados na diferenca e semelhangca como, por exemplo,
0 que aconteceu no século XVIII no qual a cor da pele serviu de parametro elementar para as

determinacdes raciais; dividindo, desta maneira, a espécie humana em trés racas estanques e

24 Optei pela escrita mais proxima da pronuncia, viado, que, segundo o historiador James Green (2000), trata-se
de um linguajar popular de sentido pejorativo, referindo-se aos “[...] homens efeminados que praticam sexo
com outros homens [...].” (GREEN, 2000, p. 143). O referido autor ressalta que o termo ¢ derivado da pala-
vra veado, um mamifero herbivoro, mas que, talvez, tenha ganhado outra pronunciagéo a fim de diferenciar o
sentido vilipendioso de qualquer alusdo ao animal.
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preservadas, até os dias atuais, na apreensdo coletiva através das terminologias: branca, negra
e amarela. Mais tarde, no século XIX, incorporou-se ao coeficiente ‘cor’ outros elementos da
ordem morfoldgica, tais como: o formato do nariz, labios, queixo, a dimensao do cranio, face,
tipologia capilar, etc., visando atualizar e ampliar a classificacdo e distin¢gdo. No inicio do
século XX, a raciologia deixou o reduto académico, espraiando, pelas prestigiosas popula¢des
ocidentais, o conteudo de base mais doutrinaria do que cientifica com o pretexto de legitimar
os sistemas de dominacdo racial (MUNANGA, 2003).

Nessa logica, a professora Ana Célia da Silva (2004) enfatizou alguns personagens
que, no Brasil daquela época, endossaram tais esquemas ideoldgicos de dominancia, como:
Joaquim Nabuco (1849-1910), Rui Barbosa (1849-1923) e Euclides da Cunha (1866-1909).
Este Gltimo, autor da celebrada obra Os sertGes: campanha de Canudos (1905), apesar de
defender negros e mesticos, precificava-os enquanto desabonados. Na mencionada literatura,
publicada pela primeira vez no ano de 1902, Euclides da Cunha disseminou o que pode ser
chamado, a luz da raciologia, de Darwinismo Geografico, pois, a custa da primeira parte do
livro — intitulada de A Terra — tem-se 0 autor descrevendo a regido interiorana (e adjacéncias)
de Canudos/Bahia® a partir de uma observacio geografica meticulosa sobre uma parte do
sertdo baiano, no entanto, compreendido por Euclides da Cunha (1905) enquanto espago igno-
to, ou melhor: em que sdo escassos 0s levantamentos e conhecimentos exatos ou pormenori-
zados, afinal, refere-se a um estranho torrdo apartado geogréafico, social e economicamente do
restante do pais no qual “[...] ndo se podia fixar [...] predestinado a atravessar absolutamente
esquecido [...].” (CUNHA, 1905, p. 11).

Na segunda parte da obra, nominada de O Homem, Euclides da Cunha aborda aspectos
relativos aos habitantes do lugar: o jagunco, o vagueiro, o sertanejo — para o autor — tipos dis-
pares, servis, inconscientes e de vida primitiva, consequentemente, “[...] trés elementos ethni-
cos (sic), a génesis das ragas mesticas do Brazil (sic) [...] um problema que por muito tempo
ainda desafiara o esforco dos melhores espiritos.” (CUNHA, 1905, p. 65). Na sequéncia, Eu-
clides da Cunha refere-se a Nina Rodrigues (1862-1906) como sendo um ‘investigador tenaz’
de espirito elevado que, persistindo na cuidadosa analise, estudou a ramificacdo africana para
aqui transplantada e responsavel pelos indubitaveis “[...] atributos preponderantes do [...] filho
das paragens adustas®® e barbaras [...]” (CUNHA, 1905, p. 66). Nessa altura, o0 Darwinismo

Geogréfico confunde-se com o Darwinismo Social, porque a sele¢do natural, para Euclides da

%5 Territorio e palco sanguinolento da guerra ocorrida entre os anos de 1896 e 1897, sendo Antdnio Conselheiro
(1830-1897) o lider do movimento de resisténcia a opressdo das elites rurais daquela época.

% Quer dizer: secas, abrasadoras, queimadas, torradas, bronzeadas, morenas.
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Cunha, acontece pela utilizacdo intensa da rigidez e da veeméncia do lugar, beneficiando-se
do “[...] o factor (sic) aristocratico de nossa gens (sic), o portuguez (sic), que nos liga a vibra-
til (sic) estructura (sic) intellectual (sic) do celta [...].” (CUNHA, 1905, p. 66, grifo do autor).

A vista disso, a mesticagem “embaralhada” e caracterizada pelo mulato, o mamaluco,
o cafuzo e o pardo adquirem compulsoriamente, tanto quanto o negro, a macula do insélito,
consequentemente, para afirmar-se ou negar-se teriam que considerar o branco como parame-
tro existencial (CUNHA, 1905; SOUZA, 1983). Em seguimento, tem-se instaurada uma pres-
sdo psicoldgica, uma crise na consciéncia do negro, e também do mestico, impelindo-os ao
expurgo pelo brangueamento, isto é: assemelhar-se ao branco o quanto possivel para, posteri-
ormente, pleitear dele (o branco) a homologacédo e o merecimento. Entretanto, o dito paladino
branco rechaca os audaciosos que, nesta situacdo, tende a pagar com um complexo de inferio-
ridade tal obstrucdo (FANON, 2008; MUNANGA, 2012).

Retornando a citacdo da epigrafe, quando reitero que me reconhecer “[...] negro foi vi-
venciar experiéncias de invisibilidade, tendo, no percurso de formacdo dessa identidade (do
‘eu”), perspectivas confundidas [...]” (SOUZA, 2016, p. 9, grifo do autor), estou evidenciado
0 encontrou com a minha negritude, mas problematizando o hiato fabricado na confusdo e
prostracdo a ideologia do branqueamento. Sem divida, eu fui afastado da identificacdo positi-
vada com a negritude herdada pelo bioldgico, pela meméria e pela histéria familiar e, dado
isto, “[...] quando os adultos me perguntavam com quem casaria, prontamente respondia que
seria com uma vizinha loirinha [...] de pele alva [...]. Ap0s a resposta, podia-se ouvir um coro,
declarando-me como uma crianga racista.” (SOUZA, 2018a, p. 21).

Na infancia, ndo entendia a seméntica da palavra ‘racista’ e, de igual modo, ndo com-
preendia aquela necessidade de dizer-me gostando-de-menina-e-branca. Eu via os(as) inte-
grantes da minha familia, pintados(as) em gradagdes de cores acentuadas e de tragos ances-
trais e de pertencimento ao que, s6 mais tarde, eu conheceria por negritude. Em outras pala-
vras: ndo conseguia ver o que disse ter visto. De fato, eu via, porque tinha olhos; contudo,
eram olhos que ndo viam. Eu tinha olhos & beira da cegueira. Uma crian¢a miope e esponta-
nea no olhar e, por isto, incapaz de enxergar os-ditos e os ndo-ditos (SARAMAGO, 2001;
SOUZA, 2018a).

Obviamente, a maneira de Macunaima?’, personagem de Mario de Andrade (2016),

em algum momento da infancia eu devaneei com a expectativa de descer nas profundezas de

27 Macunaima, que significa — o ‘grande mal’, ¢ um personagem criado pelo poeta e romancista modernista

Mario de Andrade (1893-1945). Macunaima € o afamado herdi — da nossa gente — sem nenhum caréter, digo:
sem nenhuma caracteristica concluida, mas por fazer-se, metamorfoseando em ‘outros’. Nascera preto retinto
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aguas “milagrosas”, convertendo-me, apds o banho, na crian¢ca macho-e-branca; deixando

naquele ritual de redencdo?® as aguas barrentas — sinais de uma transmutaco que, enfim, es-

conderiam as origens de quem, um dia, integrou a tribo dos bastardos (ANDRADE, 2016;

SARTRE 1965; SOUZA, 2016). E, como resultado, ndo fosse mais necessario permanecer em

estado de estremecimento e “[...] vergonha ao menor ruido, se cada ranger dos degraus me

anuncia[sse] um olhar, [...] porque j& [estaria] em estado de ser-visto.”, antecipou Sartre

(1997, p. 355) o que, por experiéncia, eu também poderia ter escrito.

28

de uma india, tez preta porque era filho do ‘medo da noite’ e, através de um “encantamento”, cresce e se
transfigura em um principe lindo; ja crescido, em viagem por caatingas e encantados do Sertdo, 0 nosso he-
roi, enxergara uma cacimba de dgua milagrosa. Ao entrar e banhar-se inteirinho, sai transformado em um
homem branco, loiro e de olhos azuizinhos, pois a agua lavra o seu pretume. Assim, “[...] ninguém ndo seria
capaz mais de indicar nele [Macunaima] um filho da tribo retinta dos Tapanhumas.” (ANDRADE, 2016, p.
28).

Esta palavra é, propositadamente, em alusdo a pintura A Reden¢do de Cam do artista Modesto Broccos
(1852-1936), utilizada, de acordo com a professora Lilia Schwarcz (1993), na abertura do ensaio apresentado
por Jodo Batista de Lacerda (1846-1915) — a época diretor do Museu Nacional do Rio de Janeiro — no | Con-
gresso Universal de Ragas, realizado em Londres/1911; pois a pintura corroborava a tese defendida por La-
cerda de que ‘“[...] o Brasil mesti¢o [...] tem no branqueamento [...] sua perspectiva, saida e solugdo [...]".
(LACERDA, 1911, n.p. apud SCHWARCZ, 1993, p. 15-16). Lacerda apregoava, naquele evento, a doutrina
racista de fins do século XIX, descrevendo o Brasil “[...] como uma nagdo composta por ragas miscigenadas,
porém em transi¢do [...] e depuradas mediante uma selecdo natural (ou quigd milagrosa) [supondo] que o
Brasil seria, algum dia, branco.” (SCHWARCZ, 1993, p. 16).
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CAPITULO 1.3

A VERGONHA DA PROPRIA
EXISTENCIA

“[...] o caso de um menino, que conto agora. Menino
como o0s outros, como esses milhGes de meninos do
Brasil, anbnimos, enfiados pelo mato, pelas rogas, pelas
vilas, cidades e prédios.”.

(TREVISAN, 2017, p. 117)

No estagio inicial do desenvolvimento psiquico, como sintetizou o psicanalista Ju-
randir Costa (1983), é quando as identidades sdo desenhadas a partir de duas perspectivas: a
primeira, referindo-se ao olhar dirigido a pessoa que ocupa a funcdo materna e a segunda so-
bre a imagem corporal produzida ‘de si’ mesma pelos sentidos mais imediatos da crianga.
Desse modo, buscando inicialmente a diferenca, encontra-se a igualdade — uma identidade
que transcende a individualidade (CIAMPA, 1998). Nota-se que a classe de pertencimento é
primaria ao ser, a julgar pela disposi¢do em definirmos uma posic¢éo social, localizando-nos
em uma familia determinada.

E oportuno retomar, alicercado na filosofia de Edith Stein (2007), a compreenséo de
comunidade familiar como aquela incumbida da funcéo elementar e formadora da pessoa hu-
mana na qual, através da relacdo intersubjetiva, os mais velhos disponibilizam suas concep-
¢cOes para 0s mais novos que sdo reconhecidos enquanto pessoas independentes e, por isto,
podem (ou ndo) toma-las e assumi-las como suas concepgdes. Nessa perspectiva, a familia é,
também, o lugar primo da autoformacéo, por certo nao € o Unico; afinal, a permutacdo aconte-
ce, semelhantemente, no contato com outras comunidades. Quer dizer, a pessoa dotada de
vontade e possibilidades de liberdade encaminha o seu ser-pessoa rumo ao tornar-se a Si-
mesmo. Por entre a interioridade e a exterioridade, em um movimento de dentro para fora (e
vice-versa), tem-se a acao do eu-no-mundo e em si-mesmo, constituindo um emaranhado de
sentidos (ALMEIDA; ROMAGNOLLI, 2019).

A partir desses principios, a nogdo de familia converge para o que Cynthia Sarti
(2004) chamou de “categoria nativa”, a saber, aquela baseada nas significa¢Ges vindas de
guem as viveu — 0s seus integrantes —, elaborando uma perspectiva de familia a partir das nar-
rativas contadas desde o nascedouro e no decurso do tempo por ditos-e-nao-ditos, por movi-

mentos e comportamentos. Nessa logica, explicito e considero, aqui, 0 meu ponto de vista,



43

advertindo quanto ao fato de ndo haver garantia de que o que é imputado ao ‘outro’ corres-
ponda ao imputado por ‘ele’ a si mesmo, pois, conforme a mencionada autora, trata-se de um
dilema intrinseco aos vinculos intersubjetivos.

Com efeito, a familia é o locus da experiéncia que a professora Elaine Rabinovich
(2015a; 2015b), a luz do pensamento de Giorgio Agamben, defende como anéaloga a novida-
de, sem desconsiderar, evidentemente, a tradicdo. A citada autora faz alusdo a novidade, visto
que, vindo de algum lugar, nos assenhora e descortina um mundo; inclusive, o0 mundo subjeti-
vo. Essa nocdo da experiéncia/novidade estd para além da fala/linguagem, assim como esta
nela. 1sso porque, na infancia, constitui-se a capacidade humana de falar; ndo nascemos falan-
do — ¢é na familia que encontramos a novidade das primeiras falas e experienciamos o proces-
so no qual construimos a propria imagem e a imagem do mundo de fora, recorrendo a experi-
éncia que passa a ser embasada por fatos, histérias e acontecimentos. Nesse viés, a familia
tem a prerrogativa de ser esse sistema de mediagdo e relacdo entre o individuo e o ‘outro’,
entre a identidade familiar com as ‘outras’ identidades (DONATI, 2008; SART]I, 2004).

Assim sendo, lembro que foi a minha Mée quem me alfabetizou, confirmando a cons-
tatacdo da historiadora Michelle Perrot (1993, p. 77), quando declara que a familia é uma “[...]
célula da reproducdo [...]”. Logo, por intervencdo das mdes-professoras, as criangas tém as
experiéncias prefaciais de socializagdo e aprendizagem, reproduzindo também a sociedade, ou
melhor: o estrato em que estdo inseridas, bem como a historia de onde vém. Desse modo,
desde cedo, eu gostava de escrever cartinhas ilustradas com desenhos e tragos e contornos
tipicos de crianga imaginativa, feliz em ter a Mé&e capturada no retrato pintado. Eu a desenha-
va linda de cabelos frondosos e encaracolados, boca farta e rouge, olhos grandes e pele mar-
rom-amarelado-encorpado. N&o tinha resisténcia a essa cor; éramos todos variacbes do mar-
rom: minha Bisavd, Mae e irmaos, exceto minha V¢; ela tinha pele clara, cabelos pretos lisos
e levemente ondulados, I&bios grossos e nariz largo. Era assim minha familia! N&o falavamos
das nossas diferengas em pautas politizadas ou hasteadas como bandeira em honra e orgulho.
O meu mundo era minha casa, cheia de gente com quem me identificava; por conseguinte, se
eles ndo se identificavam com raca alguma, eu também ndo.

A socializagdo viabiliza a compreensdo da crianca sobre 0 mundo atraves, por exem-
plo, das experiéncias vividas; cumprindo-se, gradualmente, a acomodacao das regras reconhe-
cidas como necessarias pela sociedade. Essa verificacdo remete-me & Teoria Sécio-Histérica
de Vygotsky a qual, segundo Neves e Damiani (2006), tem sido aceita por quase todos como
a teoria da aprendizagem, haja vista que elucida o quanto o meio social é determinante para o

desenvolvimento humano, mediatizado pela aprendizagem da linguagem — havendo, funda-



44

mentalmente, a partir da imitacdo. De acordo com as referidas autoras, Vygotsky compreende
0 ser humano como um ser histérico, logo, uma confluéncia oriunda dos sistemas sociais, en-
gendrando a consciéncia a partir das relac6es estabelecidas com os ‘outros’ via a linguagem.
Dessa forma, avangar no processo da construcao ‘de si’ implica fazer parte de uma comunida-
de, na verdade, varias comunidades.

Diante desse cenario, antes de ter a presenca de ‘outros outros’ que correspondiam a
todos os demais sujeitos exteriores a comunidade familiar, eu vivi, de certo modo, alheio as
minhas diferencas e, naquela fase, nem poderia (re)conhecé-las; porque muita coisa do mundo
era um difuso enigma. Apenas tinha a consciéncia de ser o ultimo filho de minha Mae, uma
autoidentificacdo referenciada por bases relacionais, acontecidas no ambito de uma familia,
até entdo, totalizante — dado que intermediava as minhas relacdes dentro e fora dela (a fami-
lia) e, neste sentido, muito da minha vida cotidiana transcorria por entre ou a volta desta fami-
lia (DONATI, 2008).

Eu fui uma das criancas da epigrafe que abre este subtopico; vivendo em uma cidade-
zinha do sertdo baiano de ruas largas, outras nem tanto, mas todas pacatas e silenciosas. Ali,
as coisas proprias da modernidade tardavam a chegar, as horas custavam a passar e ndo care-
cia urgéncia, por este motivo, 0S passos eram sem pressa, prolongados em pausas de “pro-
seins”?° aqui e acola. Era um lugar pequeno no qual se sabia tudo, ou quase tudo, de todos,
afinal, era tal qual aquela cidadezinha do poema de Carlos Drummond de Andrade (1902-
1987) em que “[...] um homem vai devagar. Um cachorro vai devagar. Um burro vai devagar.
Devagar... as janelas olham.” (ANDRADE, 2013, p. 49).

Nessa atmosfera, a familia de origem — aquela definida por Donati (2008) como sendo
a ‘situacdo’ na qual a pessoa nasce — ainda era definidora do status social e determinava o
acesso, ou ndo, a cidadania plena, bem como mantinha incrementada a logica da filiacdo natu-
ral que desprezava o bastardo, preservado na conotacéo pejorativa (PERROT, 1993). Eu ndo
sabia, mas, nessa época, as perspectivas dos ‘outros’ sobre mim nao eram individualizadas, a
julgar pela estratificagdo social transmitida dos progenitores para a prole; assim, eu ndo era a
pessoa-em-si, era membro de uma “certa familia” (DONATI, 2008), na qual a mée-e-pai eram
uma sé-pessoa que, como mostra Perrot (1993, p. 76), “[...] geralmente a mulher, mae solteira
[...] assume a guarda e o encargo dos filhos [...]” e, também, por esta razdo, recebia a pecha e
0 progndstico de ndo ser capaz de desempenhar correta e adequadamente o seu papel como

familia.

2 Significa trocar ideias com alguém; bater papo, dialogar, papear, prosa. Modo caracteristico, da minha regido,
de flex@o do verbo prosear.
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Havia na crianca que eu fui — espoleta, risonha, comunicavel e traquina — um pouco do
personagem Zezinho®® de José Mauro de Vasconcelos (1920-1984) que, por tantas diabruras,
diziam ter o “tinhoso” no corpo. Digo isso, porque, por via de regra, a reboque das minhas
peraltices, os meus irmdos mais velhos (um menino e uma menina) sob alvorogo ou insufla-
dos por um aborrecimento qualquer, alvejavam-me com xingamentos ou apelidos. No entanto,
havia um que era notadamente infalivel: “seu viadinho!”.

Eu revidava-os expondo, no diapasdo exagerado, suas carateristicas sobressalentes e,
se ndo surtisse o efeito desejado, inventava deformidades jocosas ou falha moral esdrixula.
Inicialmente, ndo me sentia entrincheirado entre 0s meus irmaos, porquanto nossas zangas,
atritos e litigios processavam-se no perimetro da intimidade familiar e, sinceramente, os pa-
péis de algoz e vitima se alternavam. Apesar disso, inequivocamente, eu me percebia incomo-
dado, embaracado com aquele xingo: “seu viadinho!”. E, com o tempo, tornou-se minha
“kriptonita” — o mineral que, nas historias do heroi as quais eu assistia na TV, tinha o poder
de enfraquecé-lo.

Em definitivo, ndo consigo precisar o momento exato da descoberta fatidica e forgosa
(de ser ‘eu’, realmente, aquele “viadinho!”); mas, sei que veio pelo ‘outro’ de forma extempo-
ranea, paulatina e episddica. Penso que esses episodios (cada vez menos eventuais, inespera-
dos e acidentais) representam o principio da minha perplexidade e negacdo ante a diferenca,
afinal, a oposicédo do ‘outro’ aflora o conflito da identidade, passando, decerto, pela diferenca
que, para ser admitida e vivenciada como tal, pressupde uma correspondéncia benfazeja por
este ‘outro’ (MELUCCI, 2004).

Dai, com tdo pouca idade, a vergonha da propria existéncia comegava a me exaurir e,
conforme a minha mobilidade social deixava de depender gradativamente da familia de ori-
gem — mas, sem abster-me da sustentacdo do grupo do qual fazia parte — eu era confrontado
com a expectativa de achar-me dentro de outros sistemas e relagdes; distinguindo-me e, ao
mesmo tempo, sendo reconhecido por esses ‘outros’ (MELUCCI, 2004). Contudo, a alcunha
‘viadinho’ me acompanhava, adquirindo maneiras complementares de ser pronunciada em um
processo de retroalimentacdo, no qual a nova forma de ser dita tinha rescaldo na anterior e,

assim, continuamente. Dessa maneira, sob rompantes, meus irmaos passaram a desdenhosa-

30 E o personagem principal do livio Meu Pé de Laranja Lima, uma historia baseada na infancia do proprio
autor José Mauro de Vasconcelos (0 Zezinho), publicado em 1968. Zezé é um menino de seis anos de idade
que pertencia a uma familia grande e paupérrima. Por enfrentarem graves dificuldades, a mée tinha que traba-
Ihar em uma fabrica e, apesar de o pai esta desempregado, os irmdos mais velhos tinham que tomar conta dos
mais novos e, por sua vez, Zezé era responsavel pelos cuidados do seu irmdo mais novo, o Luis (VASCON-
CELOS, 2013).
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mente apelidar-me de “Juninho” em alusdo a um primo distante de nossa Mée — Paulo Jr.
(nome ficticio a fim de preservar sua memoria).

Ele era um homem de meia-idade — aproximadamente entre os 40 e os 50 anos — gay,
pobre, solitério e alcodlatra, adoecido pelas rejeicdes e toda forma de segregacao da qual foi o
alvo, o propdsito. Morreu quando eu ainda era crianca por consequéncia do alcoolismo, disse-
ram-me a época. Hoje, corrigindo o obituario, presumo que a causa da morte foi o acimulo de
diferentes fatores: o preconceito, o isolamento e o desconsolo agudo, pois ndo ha como supor-
ta-los por tanto tempo quando se é o escarnio sem-eira-nem-beira. Ele era um homem gay
contemporaneo da geracdo combalida pelas estruturas reacionérias e despoticas; desafia-las
significava zombar dos privilégios da masculinidade, pagando o preco de ser nivelado por
baixo. Quando se enfrenta numerosas apreensdes da subjetividade, manter a musculatura
emocional é improvavel.

Conto essa historia para segredar a vergonha que eu tinha de ser cotejado e colocado
lado a lado com tal parentela. A humilhacdo desagradavel decorria de muitas razdes, entretan-
to, darei énfase a agressividade que ocupava o lugar da vitima, transformando-me em “superi-
or”, porque aquele vulto ndo me cabia. Eu ndo queria sé-lo, desprezava piamente o meu Unico
parametro de homem-que-gostava-de-outro-homem. Rejeitava-o em segredo. Em voz baixa,
tal como uma ancid pesarosa e ressentida, praguejava contra aquele homem a minha vergo-
nha; afinal, eu préprio sentia vergonha de mim. Por isso a necessidade da méascara — um vio-
lento e legitimo modo de sobrevivéncia que me possibilitou outro personagem, enredado em
outra histdria da qual s6 eu tinha conhecimento (TREVISAN, 2017).

Por certo, a identidade, & maneira do socidlogo Alberto Melucci (1943-2001), € um
produto acontecido no social, mas, também, na individualizacdo dos recursos de pertenca e
reconhecimento. Essa nogéo esta totalmente ligada a capacidade de designar-nos como indi-
viduos, dado que tal possibilidade forma, por dizer assim, uma acdo consciente e autorreflexi-
va. A questdo do reconhecimento é fundamental para, no processo de definicdo de nos-
mesmos, identificar os limites colocados pelo ambiente e suas relagdes sociais (MELUCCI,
2004). N&o quero, ao fazer esta ponderacdo, macular ou culpar minha familia; longe disso!
Apenas apresentar diferentes implicagfes da familia que ndo pode ser interpretada tdo somen-
te como uma ‘relacdo pura’ (GIDDENS, 1993), j& que, na mediacdo, revela-se conflituosa
(DONATI, 2008). A familia é paradoxal: ora € tudo, ora é nada (PETRINI, 2008); € ninho e
n6 (PERROT, 1993). O que quer dizer isto? Que a familia é reflgio, prote¢éo, calor humano e

incessante conflagracédo, porque ¢ uma “casa” — amago da existéncia e cenario dos interditos.
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Amalgamado ao ser junto e familiar, eu passava a ter vergonha — uma forma anterior a
culpa. Nesse momento, tinha a-ver-com-0-ndo-ver... como os “cortinados” leves, transparen-
tes e debeis, erguidos em fronteiras, separando os “cémodos da casa”, escondendo o que so-
mente portas podem encerrar; mas, sabe-se, portas ndo sdo sempre intransponiveis. Essa ale-
goria de cortinas e portas ajuda a elucidar a ecloséo da vergonha como um dos efeitos da rela-
¢do do ‘mesmo’ com o ‘outro’: uma ‘semelhanca’ envergonhada por reconhecer-se enquanto
uma ‘diferenca’ inoportuna (PIERRON, 2009).

A vergonha costumeiramente vem escoltada pelo impeto de esconder-se. Para conse-
guir tal intento, impde-se um afastamento, um exilio. Porém, como alcancar o esconderijo
quando se é parte de um projeto ambicioso de viver-junto-em-familia? Fazer ‘viver junto’
com familiares é, também, o mesmo que viver com ‘outros’, e esta realidade desdobra-se em
pequenos embaracos, desilusdes e incbmodos. Para fazer-me parte, as vezes — na infancia e
ainda mais na adolescéncia —, substitui a realidade por uma légica delirante a fim de que eu
fosse um ‘outro’ que-eu-ndo-era (PIERRON, 2009). Em funcdo disso, os “cortinados”, 0s
“véus” transparentes e ilusérios, pretendiam ocultar o comportamento vergonhoso, censuravel
e, inclusive, a constrangida condicédo de ‘bastardo’.

A infancia e a Historia, segundo Rabinovich (2005, p. 122), estdo nos primérdios uma
da outra, entrelacadas. A existéncia do homem enquanto ser historico da-se, simplesmente,
por haver a infancia do homem, isto é: “[...] para falar, ele [0 homem] tem necessidade de se
expropriar da infancia [...]”. De tal modo, voltar a infancia, ocasido e “[...] condigdo necessé-
ria para o despertar das primeiras manifestagfes da vergonha [...]” (LA TAILLE, 2002, p. 18),
convenceu-me de que o sentimento de vergonha estd na base do problema da inferiorizacao
que ¢ algo mais-do-que-forte entre os negrogays.

Reportando-me a tese sartreana, encontro a afirmacdo de que, na vergonha, tem-se a
nocao de estar-no-mundo, tendo em conta o reconhecimento de ser “[...] como 0 outro me vé
[..].”” (SARTRE, 1997, p. 290). N&o se julga sozinho, atende-se ao juizo alheio; o ser-para-
outro, o eu-objeto, o ser-fora e envergonhado e cumplice de um controle externo (SARTRE,
1997). A inferiorizacdo mais-do-que-forte é, portanto, estar inferiorizado ndo como algo, tdo
somente, endogeno e ‘de si’. E, sobretudo, o escorregamento para dentro do olhar do ‘outro’,
sancionando-se a proporcao deste ser-fora e existencialmente negado, acreditando ser o que se

Ve por ‘olhos-outros’ (SARTRE, 2001) e, em fungdo disto, sentir vergonha mais-do-que-forte.
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CAPITULO 1.4
PARA ALEM DA TERRA NATAL

“Para cada um, o conhecimento da familia se d4 como
evidéncia de uma terra natal. Nascer é vir ao mundo do
familiar.”.

(PIERRON, 2009, p. 33)

Pertencer a uma familia é, entre outras coisas mais, ter alguma evidéncia nativa, con-
clui-se ao ler os dizeres da epigrafe (PIERRON, 2009). Conquanto, salta-me a vista a no¢do
da familia ornada, sacralizada e analoga a terra natal, a patria, ao torrdo e ao lar. Talvez esta
I6gica austera, longe de qualquer concessdo, tenha feito o escritor francés André Gide (1869-
1951) bradar: “Familia, odeio-te!”, em repulsdo a tal perspectiva “aferrolhada” por trancas
normativas ao modo hermético e secreto de lidar com tensdes, conflitos e violéncias impro-
nunciaveis, conformadas nos famigerados segredos-de-familia (GIDE, 1974; LINS, 1999).

Ocorre-me, ainda, da citacdo inicial, o aspecto da existéncia processada nessa ‘terra
natal’ — a familia, a tribo, onde o (re)conhecimento ‘de si’ cumpre-se por identificacdo e san-
gue, fundamentalmente, pelo corpo; instrumento do que somos: uma minucia factual da qual
ndo tivemos nenhum controle, afinal, fomos circundados por uma matéria corporea (eivada de
significados) e situados e “presos” no-aqui-agora do mundo (eivado de significados e signifi-
cantes). No meu caso, conforme o tempo fora passando, eu me percebera ndo tendo ‘um cor-
po’, mas sendo ‘o corpo’; sabendo-me circundante e situado, isto é, a propria consciéncia ‘do
corpo’ invadindo ‘o corpo’ — irrupcdes epifanicas sobre ter nascido naquela familia, sobre os
limites de ser-negrogay-no-meio-do-mundo e sobre o sistema de valores que, mesmo ndo ten-
do escolhido, reservou-me a resignacdo da liberdade, apenas, em situacdo (MERLEAU-
PONTY, 1999; PIERRON, 2009; SARTE, 1997).

Este corpo me levou para além da ‘terra natal’ e, em consequéncia, a familia deixou de
ser a Unica testemunha da minha vergonha. Deixou de ser o exclusivo lugar do constrangi-
mento simbdlico ou real, visto que, na familia (e mais ainda, entre familiares achegados), en-
contra-se, também, o despotismo na sua traducéo inflexivel e demasiadamente autorizada co-

mo ndo se V€ em outro ambiente ou esfera social. A familia, torno a dizer, € o locus do para-
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doxo, diferente da rua que é reconhecida como zona do perigo iminente e da violéncia por
exceléncia (LINS, 1999).

Por conta disso, eu fui instruido sobre a ameaca propria da rua. Alertado a nao falar
com estranhos, a recusar coisas e convites aleatdrios quanto insolitos. Sobressaltos me foram
incutidos, mesmo morando em uma cidadezinha de casardes, pracas, viaduto, sino da igreja,
trilhos ferrovidrios mais que conhecidos; devido ao antigo provérbio: “boa romaria faz quem
em sua casa estd em paz” — pronunciado feito jaculatdrias® pelas matriarcas da familia, con-
firmando a quimera construida, suscitada e disseminada da casa como aprazivel e protetora e
a rua como o lugar da violéncia em seu estado bruto e exposto, quer dizer: “[...] a dualidade
casa (‘o bem’) e rua (‘o mal’) integra um imagindrio social radical [...].” (LINS, 1999, p. 123,
grifos do autor).

A rua era meu lugar de liberdade supervisionada ininterruptamente; anuéncia dada
com horario marcado para voltar @ minha casa. Enfim, premissas inquestiondveis. O fato é
que, quando misturado as outras criangas, eu nao tinha medo. Era mais uma de tantas, extra-
vasando energia em gritos, pulos e correrias. No entanto, quando sozinho, andando de um
lado para o outro — exercendo a funcdo aporrinhante de menino-de-recado-ou-mandado-da-
vizinhancga (porque antigamente era assim) —, nestas circunstancias, quase sempre tinha medo.
Pois, mesmo se eu [me] “endireitasse”, esforcando-me de modo herculeo para andar “corre-
tamente”, alias, “como homem”, acabava por andar entre requebres espontaneos e auténticos
e, para 0s ‘outros’, inconcebiveis. Dai, “a rua” passou a estigmatizar-me por viadinho e seus
equivalentes abjetos. O mesmo acontecera na escola, todavia, em um diapasdo mais alto. Ali,
minhas experiéncias de exclusdo e negacdo foram desabridas e drésticas — na propor¢do do

relato feito por mim em outro estudo:

[...] andando pelos corredores, nas aulas de educacéo fisica, na fila da oragéo
ou da merenda, eu pude conhecer o éxito da mentalidade [...] discriminatéria
que me lancava a um lugar inferiorizado, seja por ser filho de mée solteira,
[por ser bastardo,] por ser pobre, por meus trejeitos efeminados [...]. A escola
me ensinou as baixas classificacdes que eram a mim atribuidas, a partir de
uma escala de desigualdades [...]. (SOUZA, 2018a, p. 116).

O exposto refere-se a viruléncia sutil e diluida em ditos de mando, poténcia e jurisdi-
cdo de determinadas docentes e, de igual modo, a perversidade dos colegas. Tinha um, em

particular, que achava pouco rir e dizer coisas jocosas, arvorando-se em golpes e bofetdes

31 SHo oragBes curtas catdlicas feitas e repetidas no inicio ou no término de uma reza, por exemplo: a dezena do
Santo Rosério. E uma forma comum de solicitar e clamar pela intercessdo de um(a) santo(a), ou Nossa Se-
nhora sob um especifico titulo: “[Nome do santo(a)], rogai por nés!”.
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direcionados ao meu corpo e subjetividade; nestas situacdes eu me sentia sem-lugar-e-sem-
corpo-no-mundo (MERLEAU-PONTY, 1999). Reiteradas vezes, eu fui surrado na escola sob
0s ndo-ditos de quem deveria ocupar-se da minha tutela (no caso, as autoridades escolares)...
“Dessa forma, aprendi, como aluno, a repugnancia por todas as formas de rejeigcéo e descarte
da dignidade humana e, assim, aprendi que ser professor é ser algo a mais.” (SOUZA, 2018a,
p. 116).

Nessa fase, minha Mé&e ainda ditava a ‘ordem existente’ e, dado isto, considero perti-
nente esclarecer que as idiossincrasias, embora ndo sejam coOpias terminantemente rigorosas
das caracteristicas comportamentais dos mediadores, sdo, decerto, reflexos diretos, pois “[...]
pelo fato de as criancgas se identificarem com seus familiares: pais, irmdos mais velhos e ou-
tros adultos, elas podem [...] copiar a conduta do adulto exatamente como elas veem o adulto
atuando a sua volta [...]” (CAVALLEIRO, 2017, p. 16)*. Desse modo, quando alguém na rua
ou escola me xingava, era minha mée quem primeiro negava aquela alcunha (“seu viadi-
nho!”), dizendo: “vocé é, apenas, um menino educado.”. Ou quando qualquer professora re-
gurgitava altivez — por ter uma prole “bem-nascida” em razdo do pai ser presente — era minha
Mae quem se declarava, afirmativamente, enquanto mae-e-pai (ponto-e-basta!).

N&o sei deliberar se esses exemplos de mediacdo da minha Mae foram primorosos.
Contudo, sei que foram suficientes para 0 meu alento, ajudando-me a suportar e atravessar as
trincheiras do preconceito durante a infancia e parte significativa da adolescéncia. Agora, re-
conheco que o seu completo siléncio sobre a identidade racial e 0 nosso contexto enquanto
familia inter-racial contribuiu para a letargia de uma negritude (re)conhecida tardiamente;
devido, também, as identificacGes propostas por ela aos filhos e as mediagdes entre nds (0s
filhos) e a cultura — algo feito “[...] através das relacGes fisico-emocionais criadas dentro da
familia e do estoque de significados [...] a disposi¢édo dos sujeitos.” (COSTA, 1983, p. 3).

Segundo Pierpaolo Donati (2008), as mediacOes familiares acontecem com a incum-
béncia identitaria e, assim sendo, por meandros e modos assoberbantes, custosos, audaciosos;
por isto, para o autor, a familia é vencida quando ndo logra éxito em distinguir e encarregar-se
da fun¢dao mediadora, porém, “[...] essa fun¢do ndo desaparece, pelo contrario, permanece
com valores ainda mais delicados e significativos do que antes. A novidade esta no fato de

que se torna latente, escondida, ndo-dita e indizivel.” (DONATI, 2008, p. 139, grifo do autor).

%2 Embora Vygotsky n3o faga parte do aporte tedrico do estudo da professora Eliane Cavalleiro (2017), destaco
a conformidade do supracitado fragmento ao pensamento do pioneiro da psicologia do desenvolvimento
quando ele diz que: “[...] a experiéncia social exerce seu papel através do processo de imitacdo; quando a cri-
anca imita a forma pela qual o adulto usa instrumentos e manipula objetos, ela estd dominando o verdadeiro
principio envolvido numa atividade particular.” (VYGOTSKY, 1991, p. 24).
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Em sintese, a questdo da construcdo da identidade passa por processos que sugerem estruturas
de identifica¢do do individuo com o ‘outro’, neste aspecto, a funcao da familia € determinan-
temente imprescindivel, posto que ¢ “[...] identidade biol0gico-genética, mas também de iden-
tificacdo [...] das proprias raizes [...] porque a familia € um campo psiquico e simbolico de
redes sociais que conectam o passado ao presente e ao futuro.” (DONATI, 2008, p. 134, 136).

Por tudo isso, admito que, pelo fato de ndo saber como viver — conforme disse Clarice
Lispector®® (1920-1977), eu acabei vivendo uma outra coisa. Porque a confirmagio ‘de mim’
faria perder o mundo como eu o tinha. E, naquela situa¢do, ndo tinha capacidade para outro
modo de ser. Entdo, lancei-me na grandeza e na auséncia que € 0 “sono” para, s6 mais tarde,
“despertar” encorajado a fazer o que estou fazendo e dizendo aqui: coisas vindas das memo-
rias do meu “subsolo”** (LISPECTOR, 2009).

Conforme foi exposto anteriormente, a consciéncia de pertencer a negritude acabou
sendo atardada, pois, “[...] definitivamente, faltava-me lucidez para entender o que significava
[...], afinal, todos diziam que eu era moreno e claro demais para ‘ser negro’. Como efeito, s6
‘nasci negro,” apds 0s meus dezesseis anos de idade.” (SOUZA, 2018a, p. 21, grifos nossos).
No meu testemunho, feito em outra pesquisa, “nascer negro” tem relagdo com o reconheci-
mento tardio do ser-negro. Trata-se, portanto, de um ‘reconhecimento’ retirado da profusdo
polissémica catalogada por Paul Ricoeur no livro Percurso do reconhecimento; isto é, o uso
do ‘reconhecimento’ na ordem do “[...] admitir, aceitar como verdadeiro, como incontesta-
vel.” (RICOEUR, 2006, p. 18).

A vista disso, admitindo a dificuldade em codificar a identidade racial no Brasil, re-
porto-me a afamada questdo — afinal, quem é negro? — No passado, mesti¢os e pardos ndo
estavam subjetivamente preparados para assumir uma pauta afirmativa, hoje se alcangou um
movimento politico mais agregador, unificado na heterogeneidade, plural e com varias nuan-
ces, inclusive nos aspectos ideoldgicos e nas formas de atuacdo politica. Entretanto, o debate
acerca das cotas raciais tem sido complexo e embaragoso diante da definicdo dos parametros
raciais e identitarios (FERNANDES, 2017; MUNANGA, 2012).

33 Clarice pronuncia essas palavras em primeira pessoa, através da personagem G.H., fazendo-a “caminhar” por
seus reconditos a fim de “organizar” o “quarto da bagunga” — aqui uma metafora acerca da peregrinacdo de
ordem interior a partir da decisdo de arrumar-se, tornar-se, um vir a ser.

3 A exemplo do anti-herdi de Dostoiévski (2000), um personagem sem nome, apenas o “homem do subsolo”,
um ser excéntrico, misantropo que revela nas suas narrativas, também em primeira pessoa, um mal-estar di-
ante do ‘outro’ civilizado e, por isto, refugia-se no seu subsolo — um lugar retérico dos “labirintos” interiores.
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Nessa perspectiva®, considero importante lancar mdo do entendimento de Florestan
Fernandes (2017, p. 93), quando, aludindo a mesticagem que aceita sua condicao de negro, ele
ponderou: “[...] que sejam negros todos 0s que possuam caracteres de origem.”. Sirvo-me,
também, da compreensdo de Munanga (2012), quando frisa que a negritude, e/ou a identidade
negra, apesar da “[...] origem na cor da pele negra, ndo € essencialmente de ordem bioldgica
[...]” (MUNANGA, 2012, p. 20), afinal, referem-se — negritude e identidade negra — a historia
comum que se encarregou de reuni-las sob 0 nome de negros. Quer dizer, ajuiza Nilma Lino
Gomes (2001, p. 86), ser-negro no Brasil é ter um elemento compartilhado e identificavel na
sequéncia dos acontecimentos historicos de toda comunidade negra, qual seja: “[...] o fato de
ser um povo imerso em uma historia de luta.”. Portanto, a “[...] negritude torna-se uma convo-
cacdo permanente de todos os herdeiros dessa condigdo [...].” (MUNANGA, 2012, p. 20). Por
conseguinte, “[...] a negritude seria tudo o que tange a raca negra; é a consciéncia de pertencer
a ela.” (MUNANGA, 2012, p. 58).

Aos dezesseis anos de idade, como ja foi dito, por influéncia da minha turma de escola
(notabilizada pelo engajamento politico), busquei, atraves da identificacdo e da reconstrucao
das raizes culturais, étnicas e historicas da minha familia (DONATI, 2008), uma autoidentifi-
cacao da cor, usando o termo negro; evocando o orgulho da negritude, dado que, como desta-
ca o professor Livio Sansone (2003, p. 69) no cléssico estudo Pai preto, filho negro, “[...]
moreno pode ser qualquer pessoa, desde um branco de cabelos negros e tez bronzeada até
alguém de tracos completamente negroides.”. E, por assim dizer, o ser-negro foi incorporado
a minha identidade como “[...] uma categoria socio-politica de conotagdo positiva [...].”
(SANSONE, 2003, p. 73).

Em relacdo ao ser-gay, passei a reconhecé-lo a partir da existéncia de vidas-estranhas
“vivendo” no meu sigilo, ainda na infancia, por volta dos sete anos de idade (BHABHA,
2013). Era um estranhamento enigmatico, assim sendo, naquela época, eu era incapaz de no-
minar 0 que estava integrado a mim, pois, como retratou Clarice Lispector, (2009, p. 14-15):
“Soube o que ndo pude entender, minha boca ficou selada, e s6 me restaram os fragmentos
incompreensiveis [...] entdo eu ndo tivera a coragem de me deixar guiar pelo que ndo conheco
e em direcdo ao que ndo conhego [...].”.

Fiquei “em paz”, no meu anonimato, até 0 momento em que os ‘outros’ “flagram-me”
na diferenca. Foram os “de casa” 0s primeiros a dar nome ao meu estranhamento particular,

afinal, “[...] estar estranho ao lar [...] ndo é estar sem-casa.” (BHABHA, 2013, p. 31). Em vis-

% Trata-se da argumentacio que sustenta um dos critérios de inclusdo dos participantes ao estudo: ser-negro.
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ta disso, através de brados, passei a ouvir algo sobre o jeito-de-homem que eu deveria tomar,
por em pratica; gritos sobre 0 que, impositivamente, deveria acontecer: “[...] aprender a ser
homem.” (TREVISAN, 2017, p. 54). Deu-se o inicio ao mal-estar diante do ‘outro’ que, com
0 tempo, agravou-se quando se espraiou em berros vexativos dos colegas da rua e em hostili-
dades fisicas, de quase todo dia, na escola. Consequentemente, refugiei-me no “subsolo”, es-
gueirando-me por entre os “labirintos interiores”, visto que eu era, a exemplo do personagem
de Dostoiévski (2000, p. 15), um “[...] [menino] homem doente [...] mau [...] desagradavel.”.

Santo Agostinho, em Confissdes (2010), elaborou questdes que, embora pessoais, fa-
cilmente trespassam o fosso do tempo, alcangcando-nos como se fossem, também, nossas tais
indagacdes. Ele disse: “Quem me podera recordar o pecado da infancia [...]? Quem me trara
esse pecado a memoria? Serad porventura algum menino, ainda pequenino, onde posso ver a
imagem do que fui e de que ndo me resta lembranca?” (AGOSTINHO, 2010, p. 26). Mas, ¢é
no arremate desta citagdo o meu maior reconhecimento: “[...] Passo em siléncio esta quadra da
vida.” (AGOSTINHO, 2010, p. 27). Escoltado pelo siléncio eloquente da culpa, fui crescendo
com uma negritude indiferente, tanto quanto distraida. Crescendo com uma (ho-
mos)sexualidade impronunciavel por ser ignobil. Nesses “escombros”, fui constituindo espa-
cos caoticos para desdobrar os meandros das minhas diferencas, a época, conflitantes (TRE-
VISAN, 2017).
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CAPITULO 1.5

REVERBERACOES NA PROFISSAO
DOCENTE NEGROGAY

“[...] aprendi que ser professor ¢ ser algo a mais.”.

(SOUZA, 2018a, p. 116)

Eu passei toda a década de 1990 sendo aluno da Escola Bésica publica no interior do
sertdo baiano. Esse periodo coincide, segundo Tardif (2014), com o inicio das pesquisas edu-
cacionais no Brasil com énfase nas salas de aula, a fim de investigar in loco a pratica docente
e o papel desses profissionais no trabalho escolar que, como qualquer outro servigo publico,
depende das realizacGes de outros tantos agentes, inclusive, externos a escola. Evidentemente
a sala de aula da qual sou professor hoje, difere, significativamente, daquela ocupada por mim
enguanto aluno. Na contemporaneidade, as escolas, principalmente as publicas, estdo atraves-
sadas por expectativas, exigéncias e desafios sui generis a respeito das questdes sociais, das
diversidades e das interacdes humanas que constituem o ambiente da sala de aula e o oficio de
ensinar.

Quer dizer, o objetivo da docéncia, mais do que nunca, é trabalhar com pessoas indi-
vidualizadas em sociabiliza¢do, assim sendo, “[...] os professores nao podem deixar de levar
em conta as diferencas individuais, pois s@o os individuos que aprendem, e ndo os grupos.”
(TARDIF, 2014, p. 129). Em vista disso, a importancia de se questionar o lugar ocupado pela
diversidade no cotidiano das escolas e nos seus documentos oficiais. Nesse sentido, a diversi-
dade figura como tema que transversaliza o curriculo? Faz parte do nacleo comum ou encon-
tra espaco somente na secdo diversificada?

Sobre isso, lembro-me que, sentado na carteira da frente, vestindo uma farda branca
com escudo azul no peito contendo o nome do patrono, emprestado aquele colégio estadual,
eu era um menino-viado, negro-mestico, pobre, bastardo e urbano, formando uma classe hete-
rogénea com criancas de outras origens socioeconémicas, socioculturais, étnico-raciais e em
géneros. Contudo, éramos tratados — em termos do curriculo escolar e da pratica pedagdgica
docente — como objetos seriais industriais, massificados e homogeneizados a partir de uma
mesma situacdo existencial (SOUZA, 2018a; TARDIF, 2014). Para exemplificar o que estou
dizendo, apresento um fragmento no qual rememoro o meu olhar de menino sobre o Conti-

nente Africano, totalmente descuidado no curriculo e no projeto pedagdgico daquela escola.



55

Os meus olhos curiosos fitavam e pousavam por sobre 0 mapa-mundi, ndo
por que conheciam 0s encantos do imponente continente e as fascinantes
histérias dos povos negros, nossos ancestrais vindos de la. Eu apenas sabia
aquilo que via e lia sobre o continente africano, banhado ao norte pelo Mar
Mediterraneo, a Oeste pelo Oceano Atlantico e a Leste pelo Oceano indico.
Eram imagens ilustrativas que serviam ao objetivo de “verbalizar”
informacOes acerca das dimensfes cartograficas, relevos, flora e fauna do
continente negro [..]. Recordo-me do quanto me sentia atraido pela
majestosa Africa, enquanto folheava o livro didatico de historia. Nessa
época, eu era apenas uma crianga negra, mas que nao sabia que era negra e
nem podia ser diferente, pois, foi, principalmente, a escola que me ensinou,
por meio de veiculagbes e reproducbes imagéticas do “ser” negro,
estereotipado e subordinado, o inconsciente recalcamento e inferiorizacdo
diante do “outro”. Em vista disso, o meu repertorio sobre o territorio
africano ndo recebeu contribuices expressivas da escola, na verdade, foi por
meio da sua antiga ideia de curriculo que, erroneamente, aprendi a respeito
de uma “Africa” aprisionada a um passado adulterado pelos “outros” e
ancorada em um presente marginalizado. A partir dessa pratica docente,
reprodutora da simplificada diversidade africana, acabei por “morder a isca”
e, subliminarmente, fui atribuindo & Europa aquilo que de fato é da Africa: o
titulo de “ber¢o da humanidade”. (SOUZA, 2020b, p. 298-299, grifos do
autor).

Observa-se, na minha enunciacao, o destaque maior a profissao docente; resvalando na
formacdo destes profissionais, bem como a organizacdo do trabalho pedagégico alheio (no
caso, ao Continente Africano) as referéncias culturais, historicas, geograficas, linguisticas e
cientificas que fundamentam a construcdo dos conhecimentos e dos conceitos mais amplos,
favorecendo a positivacdo das identidades negras e a revitalizagdo da autoimagem daquelas
criangas negras e mesticas. Esse especifico momento pdde ser de explicita indiferenca, porque
desinteressado foi o Brasil, por exemplo, durante toda a primeira metade do século XX no que
diz respeito a criacdo de uma legislacdo promotora da cidadania absoluta das populacdes ne-
gras. Tanto que a Lei Afonso Arinos, proibindo a discriminacao racial no Brasil, sé foi pro-
mulgada em 1951 e, no cenério académico, trabalhos de estudiosos(as) como Abdias Nasci-
mento (1914-2011), Florestan Fernandes (1920-1995), Lélia Gonzalez (1935-1994), dentre
outros(as), irromperam, apenas, na segunda metade do século ja mencionado; contrapondo-se
as teorias de Nina Rodrigues (1862-1906) e Gilberto Freyre (1900-1987), entre outros, levan-
do em conta as circunstancias existenciais dos negros e negras no Brasil (CAVALLEIRO,
2006).

Portanto, longe de querer imputar toda responsabilidade a docéncia. A minha citacdo
problematiza o proprio livro didatico que nao oferecia capitulos exclusivos sobre a Histdria do

Continente Africano, sobretudo em sua relacdo com a Historia do Brasil, restringindo-se as
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representacfes imageticas de negros servis, desumanizados e bestializados através das cenas
pintadas em lamentaveis aquarelas de pigmentos dissolvidos no horror da mortandade; tudo
isto sem uma leitura mais critica acerca das questdes raciais por parte dos professores e dos
demais profissionais escolares, sugestionados pela omisséo imperativa da situagdo e do con-
texto da época (ROCHA; TRINDADE, 2006; SOUZA, 2020b; TARDIF, 2014).

Mas, deve-se ressaltar que, ao longo do século XX, a educacdo formal fez parte das
reivindicacdes e propostas do Movimento Negro para o Estado brasileiro em termos da for-
mulagdo de projetos e politicas para as popula¢des negras e a valorizagdo da Historia e Cultu-
ra Afro-Brasileira; resultando, entre outras coisas, na publicacdo da Lei Federal n° 10.639 de
2003 gue completou sua maioridade no dia 9 de janeiro de 2021. Isto é, ha mais de dezoito
anos, a referida Lei alterou a LDB (Lei Diretrizes e Bases), determinando a obrigatoriedade —
nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e particulares — do ensino da
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, reconhecendo a necessidade das acdes afirmati-
vas no curriculo oficial das redes de educacdo (BRASIL, 2003; CAVALLEIRO, 2006; SOU-
ZA, 2018a).%

Nesse sentido, vale a pena resgatar uma breve pesquisa que eu realizei a partir da his-
toria de vida da minha primeira professora, a Dulcinéia (nome ficticio) — uma mulher negra de
pele retinta, professora desde a década de 1980 e, atualmente, aposentada pela rede estadual.
Nessa ocasido, ela me contou da infancia e da habitual descricdo feita por sua Madrinha
quando Ihe apresentava aos ‘outros’ tal uma menina que tinha de preta-apenas-a-cor-da-pele,
porque por dentro era ouro-puro (SOUZA, 2020a). Falou-me, também, da sua formagdo como

professora. Sobre isso, historicizou-me Dulcinéia:

Na minha formacao, & no magistério, durante o estagio supervisionado a
gente passa pela semana de observacdo, cada dia em uma série. Quando eu
cheguei na quarta série para observar. Bem, eu ndo sei se estava combinado
com a professora regente ou foi uma articulacdo apenas entre os meninos. O
fato é que foi chocante, pois na hora que eu cheguei, eu esperava 0
costumeiro “bom dia visitante, como vai?”, mas pra mim n&o cantaram. Na
hora que eu cheguei e dei bom dia, os meninos levantaram e cantaram:
“Plantei uma cenoura no meu quintal, nasceu uma neguinha de avental”.
Eles cantavam com cara de gozacdo e se olhavam com certa cumplicidade
para me constranger. Eu senti uma coisa muito forte, principalmente, por se
tratar de criangas. Eu quis que o chdo abrisse ali pra eu sumi, mas eu sempre
reajo. Entdo, eu pensei rapidamente e comecei a cantar com eles. (SOUZA,
20203, p. 148-149).

36 \/er mais sobre as dimensdes historicas e reivindicatdrias do Movimento Negro para uma educagio antirracis-
ta em Cavalleiro (2006).
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O relato da professora Dulcinéia é a experiéncia humana vivida para além do compor-
tamento, visto que é uma realidade subjetiva organizada por seu contexto cultural e reformu-
lada dentro da sua singularidade. Nessa concertacédo, ver-se uma mulher exigindo ‘de si’ aque-
la antiga correspondéncia com a “boa preta”, imolada no preconceito da Madrinha; debaten-
do-se a fim de escapar do estere6tipo ou de qualquer arquétipo que a musica, em nada recrea-
tiva, pretendia retumbar em refrdo: “Vocé ai, ponha-se no seu lugar!”. A constrangida reacéo
vem pelo esforco em demonstrar, a qualquer custo, a capacidade de ser professora, ter cultura,
ser civilizada. Era a tentativa de agir como ‘sujeito’ que dialoga com outro ‘sujeito’, pondo
em préatica as determinacdes técnicas de quem pleiteava a docéncia. Apesar disso, ha uma
questdo encoberta para a professora Dulcinéia, qual seja: que uma genuina convivéncia entre
‘sujeitos’, exige a condicdo de (auto)afirmados e afirmantes das subjetividades dos ‘outros’;
ou seja, uma coexisténcia basilar para a pratica pedagdgica. Na citacdo abaixo, a professora
Dulcinéia, parece consciente dessa escolha-cilada, situada no passado, feita para evitar a vigi-
lancia ou a suspeita por parte dos alunos e seus colegas professores; fazendo “desaparecer” ou
esmaecer sua negritude do oficio de educar. Ao esquivar-se, arrefeceu as virtudes democrati-
cas, sujeitando-se ao espécime da professora “boa operaria” (FANON, 2008; PARO, 2018;
VALSINER, 2012).

Com as minhas turmas eu acho que deixei a desejar, porque eu poderia ter
trabalhado mais. Foi uma fraqueza minha, pois eu ficava com vergonha das
minhas colegas. Naguela época ndo tinha a Lei 10.639 e eu pensava que se
trabalhasse temas voltados para a Africa e os negros, elas diriam: “Ela é
negra, por isso, sé quer falar de coisas de negros”. (SOUZA, 20203, p. 149).

A escola como o lugar das interagdes humanas — feita com pessoas, sobre pessoas e
para pessoas — merece ser problematizada enquanto espaco e produto das convencdes e opro-
brios responsaveis pelo curriculo e os recursos didaticos insistentes em manter o carater pa-
dronizador, homogeneizador e monocultural da educacdo, pois, adverte Nilma Lino Gomes
(2001, p. 86), “[...] as praticas educativas que se pretendem iguais para todos acabam sendo as
mais discriminatorias.”. Hoje a consciéncia da escola enderecada a diversidade é demasiada-
mente forte, assim como o cenario educativo formado por singularidades de corpos e existén-
cias em movimentos, atravessamentos e cruzamentos tdo complexos quanto tensos e confli-
tantes. Essa nova compreensdo permite escapar do anacronismo caracteristico das condutas
educativas irrefletidas e/ou congénitas que alijavam, perpetrando perversidades em nome da

tal normalizacao. Por esse motivo, é preciso ver a escola ndo apenas ‘realizando coisas’, mas,
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principalmente, realizando-coisas-as-pessoas no nivel pessoal e coletivo (CANDAU, 2008;
MACEDO, 2007; SACRISTAN, 1995; SILVA, 1995; TARDIF; LESSARD, 2005).

Para tal, sera preciso repensar a formacdo dos docentes, como ser humano-historico-
situado, no que concerne ao estudo das diversidades. Sobre esse pormenor, coaduno com o
pensamento do professor Vitor Henrique Paro (2018, p. 110) sobre a urgéncia da politica de
formacéo incidida “[...] preferencialmente sobre o educador que ja esta em exercicio, mais do
que na formacdo de um possivel [...] futuro educador [...]”, porque entre o curso superior de
formacado inicial e o cotidiano préatico da sala de aula ha o “esquecimento” do que se apren-
deu, h& os “vicios” adquiridos e os “autoritarismos” conseguidos — por osmose, talvez! — ao
longo da sua prépria educacao, inclusive enquanto aluno da educacao basica e superior; dai a
importancia de se desvelar, pela formacéo, o que é escondido no amago das relacdes familia-
res, na iniciacdo escolar e em todo o percurso da educacdo basica, culminando nos espacos
intrinsecos a formagdo docente nos cursos superiores (PARO, 2018; SOUZA, 2018a).

Ou seja, como constatei em outro local, a pratica docente necessita da experiéncia
reflexiva tal aquela conseguida pela perspectiva formativa da metodologia (Auto)Biografica
que se revela prospera em perceber o que ganhou “[...] longevidade, deixando o passado para
se instalar também no presente das salas de aula [de professores] que ndo conseguem fazer de
suas praticas pedagdgicas oportunidades para o desencadeamento de processos afirmativos
das identidades [...]” (SOUZA, 2018a, p. 136). A vista disso, o reconhecimento da formagao
docente-humana — como um assunto imprescindivel ao trabalho pedagogico — confere a pes-
quisa (Auto)Biogréfica uma incumbéncia distinta que ndo é somente de natureza cientifica,
antes disto, é de natureza ética e politica, por obra, segundo Delory-Momberger (2012, p. 14,
grifo da autora), da palavra ‘de si’ compor o privilegiado entendimento (auto)biografico no
qual as pessoas “[...] ttm acesso, por si [mesmas], a um saber e a um poder que lhes da a ca-
pacidade para se desenvolver e agir enquanto ‘sujeitos’ entre 0s outros e no interior de uma
comunidade politicamente organizada.”.

Por todos esses motivos, eu precisei reeducar 0s meus sentidos e as minhas proprias
atitudes alem-formacéo-docente, no sentido de superar as iniumeras formas de discriminacéo
presentes na escola, porque estdo, também, na sociedade como um todo. Esse movimento de
reeducacdo aconteceu em concomitancia aos elementares passos, ainda desajeitados, da minha
“recém-nascida” negritude. O mesmo ndo acontecia com a minha homossexualidade que, ape-
sar de ter insurgido do “subsolo”, permanecia encastelada e distanciada do &mbito da forma-
cdo e profissdo docente. Eu procurava colaborar no fortalecimento da educagédo enquanto via

valorizadora da diversidade cultural e, consequentemente, critico as posturas dogmaticas, que
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tendem a solidificar as identidades, desconsiderando as diferengas existentes no cerne das
proprias diferencas (CANEN, 2007). Mas, contraditoriamente, — na sala de aula — eu era, o
que Trevisan (2017, p. 55; 62) testemunha: um professor em “[...] processo de ser outro [...] a
possiblidade de ser eu e um outro [...]. A necessidade da mascara me abria caminhos para
outra historia, da qual s6 eu tinha conhecimento, ainda assim relativo [...]”.

O fato ¢é que eu fui alcangado pelas concepcdes historicamente responsaveis por tolher
as identidades “minoritarias” e sem poder, langando-as no “calabougo” da sujeigdo. 1sso por-
que a reverberacdo do passado hediondo contribuiu para que o Sistema Educativo e familiar
seguisse educando as criangas no afa de coloca-las em uma aura de inocéncia e, por conse-
guinte, ndo devessem saber da existéncia, por exemplo, da homossexualidade, como destaca
Félix Lopez Sanchez (2009, p. 17), “[...] pais [...] devido a educacdo negativa que receberam
[...], por estarem mal-informados sobre a homossexualidade [...] desorienta[m], alimenta[m]
temores, podendo chegar a produzir rejeicao até hoje.”. Ainda que eu tivesse superado o tem-
po em que sentia minha homossexualidade como uma humilhacdo secreta, lastimada feito
uma doenca ou anormalidade irremediavel, reconheco que, naquela circunstancia, o meu esta-
do era de total indulgéncia; ja que estava, na verdade, tateando em uma homossexualidade
ainda assustada, mas empenhando-me em transpassar a barreira da autointerdi¢cdo (DANIEL-
ANGE, 1995; TREVISAN, 2017). Transpor essa barreira levou o tempo de superar o medo da
rejeigdo punitiva de perder o emprego, bem como o medo da rejei¢do “ndo punitiva” dos pais,
alunos e colegas: “Tolero o professor gay, mas...”. Era um medo-vergonha semelhante (em
tudo) ao medo-vergonha, “cultivado” pela professora Dulcinéia.

Finalmente, sobre ser professor negrogay, tém-se alguns aspectos. Destaco dois: 0
primeiro refere-se ao processo de tornar-se professor, marcado pelo medo de ser surpreendido
pela voz do escarnio e menosprezo, tal qual no passado, mas pronunciada no “agora”, através
da boca de qualquer aluno. O segundo aspecto diz respeito a presenca das culturas hegemoni-
cas, em agravo aquelas que recebem uma atengdo mambembe por parte do dirigente escolar.
Sobre este ultimo, o pedagogo Jurjo Santomé (1995) ressalta as culturas e vozes das organiza-
¢Oes sociais consideradas minoritarias e/ou marginalizadas que, por ndo disporem de meca-
nismos relevantes de poder, tendem a ser emudecidas, disciplinadas ou mesmo estereotipadas
e descaracterizadas, minando suas possibilidades de resisténcia. Acerca dessas culturas depos-
tas, ausentadas e historicamente impugnadas, o citado autor evidencia as seguintes: “[...] as
etnias minoritarias ou sem poder. [...] As sexualidades lésbhicas e homossexual. A classe traba-
Ihadora e 0 mundo das pessoas pobres. O mundo rural [...].” (SANTOME, 1995, p. 161-162).
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Sem davida, esse mundo de interdi¢cdes ocupou um lugar central na minha titubeante
singularidade. Assim, de uma maneira acautelada, a diversidade foi fazendo parte de mim ao
passo que a percebia sendo parte do meu cotidiano escolar. Em consequéncia, nao foi mais
suficiente que 0 meu ser docente-negrogay tratasse a diversidade de modo pontual; aprovei-
tando-me de uma data no calendario, como se aquele evento fosse uma “atragao turistica” que
precisasse ser visitada circunstancialmente e do qual, volta e meia, eu trazia suvenires como
se tivesse sido devidamente conhecida e aprofundada em toda a sua complexidade por meio
de acBes concretas (SOUZA, 2018a; VALSINER, 2012). Afinal, ja se sabe que préticas cir-
cunscritas e acanhadas ndo séo suficientes para desfazer os padrdes de homogeneizacgéo pre-
sentes no funcionamento escolar, responsaveis por tornar culturas negadas, silenciadas e sub-
metidas aos velhos e retorcidos mecanismos sutis de aviltamento. As a¢fes concretas a que
me refiro dizem respeito as contribuicdes para o desenvolvimento da consciéncia coletiva dos
alunos, motivando-os a empreenderem agdes favoraveis a vida e a participacdo em suas co-
munidades. Nesse sentido, Santomé (1995, p. 159) é eloquente, ao dizer que a “[...] instituigdo
escolar que trabalha nessa direcdo precisa colocar em acdo projetos [...] nos quais o alunado
se veja obrigado [...] a tomar decisdes, solicitar a colaboragéo [...], a debater e criticar sem
medo [...].”.

Envolta nessa historicidade, constituiu-se minha profissdo docente e, consequentemen-
te, a imbricacdo e implicacdo com os estudos acerca das identidades negrogays na relacdo
com a docéncia, dado que, ainda tenho, em perspectiva, as memdarias das ac¢des (do que foi
feito) e os seus respectivos efeitos (do que foi feito de mim). Portanto, vale destacar o fato de
gue — sob a tutela dos estudos sobre género, sexualidades e diversidades — o aluno, em sua
maioria, vem recebendo o enfoque das pesquisas, enquanto o professor €, quase sempre, por-
menorizado como um personagem despotico, propagador de violéncia e preconceito, tanto
qguanto mantenedor dos interesses hegemonicos (OLIVEIRA; BOTELHO; SANTQOS, 2019).
Posto isso, neste estudo, o professor € o sujeito central que, através do relato (auto)biografico,
permite um encontro, uma conversa intima, “confidencial” — como mencionado nas advertén-
cias iniciais —, pois sdo historias de vida rompendo com o siléncio de professores negrogays
que, sendo parte desta sociedade, as vezes, tdo intimidadora, ndo permanecem incolumes as
discriminacdes, as estereotipias e as condigdes sociais impostas, em razdo da “[...] imagem ou
enunciado identificatério que o sujeito tem de si [...] baseados na experiéncia de dor, prazer
ou desprazer que o corpo obriga-lhe a sentir e a pensar.” (COSTA, 1983, p. 6).

Assim, 0 mondlogo vai chegando as derradeiras palavras. Contudo, o “recinto” per-

manecera “crivado” por sons e vozes pessoais, refletindo e revelando as coisas proprias ‘de Si’
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enquanto “[...] possibilidade de ‘inocentar’ o corpo.” (COSTA, 1983, p. 6, grifo do autor).
Neste caso, 0 corpo negrogay.

Avante!



SEGUNDA PARTE
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RUBIAO BOVARY,
O PERSONAGEM
SOB MINHA PERSPECTIVA

“Em Madame Bovary, a protagonista Emma é uma mu-

Iher que passa a vida tentando tornar-se outra. [...], nos-

sa melhor literatura também tem seu personagem hova-

rista: € Rubido, personagem do romance Quincas Bor-
ba, de Machado de Assis.”.

(KEHL, 2018, p. 29; 31, grifo da autora)

Era o inicio daqueles dias estranhos de um tempo pandémico e amedrontador, porque
exigia-nos novas formas de seguir vivendo. Um periodo alarmante, pois expunha as visceras
putridas e nauseantes de um (des)Governo atabalhoado, mal-intencionado e apocaliptico; ne-
gligenciando vidas que, em um hiato decorrido, alastrou-se em numerosas mortes e em lasti-
mavel ranger de dentes. Os jornais e telejornais, os letreiros garrafais das manchetes — segui-
das por comentaristas e especialistas aturdidos — anunciavam uma recém-chegada pestiléncia
tdo indesejavel quanto inevitavel: a Covid-19, doenca causada por um novo e potente corona-
virus. Aquela altura, nfo se falava em outra coisa e nio podia ser diferente. Por essa razo,
quem pdde, trancafiou-se em um claustro domiciliar de sensa¢des adversas por si, pelos seus e
por outros tantos.

Durante um bom tempo, as cidades se esvaziaram e as janelas se fecharam para as ru-
as. Os vizinhos, ja desconhecidos, eram, agora, vultos ameacadores. As estatisticas de mortos
dobravam e tdo rdpido triplicavam em uma sucessdo vertiginosa que se interiorizava, alcan-
cando os mais pobres entre os mais sofridos de um pais, 0 nosso, cinicamente desigual e ordi-
nariamente oligarquico. Depois, 0 que se testemunhou foi a impossibilidade dos rituais — 0s
quais a professora Marina Guzzo (2020, n.p.) chamou de: “[...] essenciais para nossa existén-
cia [...]. A morte, o funeral, o parto, o adoecimento, a festa, o teatro, o jogo. Rituais que de-
pendem de encontros e de presencas.”. E eu incluiria, nesta lista breve, as pesquisas cientifi-
cas que, com suas demandas e dispositivos ‘da presenca’, foram fustigadas a encontrar modos
e veiculos capazes de proporcionar legitimas partilhas.

Nesse conjunto de circunstancias dramaticas, para dizer o minimo, foram iniciadas as
sessOes de entrevistas com os professores negrogays. O primeiro a ser contactado por telefone
foi o professor Rubido Bovary (nome e sobrenome ficticios, retirados de empréstimo das duas

prestigiosas obras literarias supracitadas na epigrafe, sobre os quais falarei mais adiante). Na
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ocasido, eu fiz os esclarecimentos sobre os meandros da pesquisa, seu objetivo central, a me-
todologia, os riscos e os beneficios de participar do estudo de modo voluntario. R. Bovary
aceitou, sabendo que, a qualquer momento, ele poderia desistir da colaboracdo sem acarretar-
Ihe nenhum tipo de prejuizo. As entrevistas narrativas aconteceram via Skype, gravadas em
ambiente fechado e privado nos dias/horarios da preferéncia do professor R. Bovary, com
duracdo aproximada de trés horas, distribuidas em trés sessoes.

Desse modo, sem “[...] uma poténcia de aproximacdo que nenhuma tela ainda é capaz
de exercer [...] [e sem o privilégio de] poder estarmos juntos sem a tela e sem medo [...]”
(GUZZO0, 2020, n.p.), deu-se 0 meu primeiro encontro com R. Bovary. Era um fim de tarde
quando, confinados, acessamos aquela plataforma virtual que tinha nossas imagens projetadas
lado a lado; permitindo uma interacdo quase face a face. Ouvia-nos e via-nos com qualidade,
enquanto disfarcdvamos com maestria nossa sutil e previsivel inibicdo. Depois de uma con-
versa trivial sobre 0s nossos cotidianos sobressaltados, muito em fungdo da pandemia nossa
de cada dia, fiz as perguntas disparadoras e iniciei a gravacdo com o assentimento de R. Bo-
vary.

Entdo, ele pds-se a narrar sua historia de vida a partir de uma voz enunciada em pri-
meira pessoa do singular. Mas tratava-se de um ‘eu’ pluralizado em composi¢Ges de vozes
diferentes, polifénicas e simultaneas, todavia, nem sempre consonantes. Esteve, enquanto
narrava, posicionando-se nos campos significativos do autor-narrador-personagem e, em ra-
zao disto, volante — dentro, fora, real e imaginado. No epicentro dessa movimentagdo de sig-
nificados, estavam o (eu)autor-conhecedor do objeto da historia, o (eu)conhecido-narrador das
relacBes psiquicas, unidas no interior do (eu)ator-personagem ocupado com as acdes, falas,
pensamentos, sentimentos, conflitos, caracteristicas e mascaras assumidas em situacdes espe-
cificas. Chamo atencdo para a origem da palavra ‘personagem’, vinda da lingua latina, corres-
pondendo a ‘mascara’; desta forma, quando o (eu)ator representa uma personagem, porta-se
como se usasse uma mascara e fosse, em definitivo, outra pessoa (FREIRE; BRANCO, 2016;
SARGENTIM, 2012).

Nessa relacdo, essencialmente dialdgica e situacional, R. Bovary historicizou o mundo
do qual ¢é autor-narrador-personagem, pois € um cronista implicado e ndo apenas o narrador-
observador distanciado dessas acdes. Ao ressaltar sua implicacdo, refiro-me a nocédo de perso-
nagem-protagonista por exercer a prerrogativa da acdo-primeira no mundo objetivo da cultu-
ra, guiado pela primazia da memoria acumulada no mundo subjetivo e interior ‘de si’; pers-
pectivas que ajudam a elucidar a constituicdo dindmica da existencialidade de R. Bovary a

partir do conflito interno entre a recusa, a negacao, a culpa, a vergonha, o desejo, 0 gozo, 0
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incémodo, o siléncio e 0 medo. Assim sendo, forgcas contrarias, antagnicas que extrapolam e
desembocam no mundo externo (e vice-versa), tendo para além do ambiente familiar, a rua, a
escola, a faculdade e a igreja — cenarios polifénicos dissonantes e objetivos — a existéncia dos
(eus)antagonistas, quer dizer: forgas contraditdrias em si-préprio, envolvendo-o nos conflitos,
crises e mal-estares intensificados pela influéncia da cultura. Enquanto R. Bovary seguia, com
obstinacdo, o fio-condutor-narrativo, as vezes, o fazia através do enredo cronoldgico, subordi-
nado ao contexto temporal de uma acdo subsequente, tal um eximio crondmetro operativo. No
entanto, outras vezes, narrava através de um enredo psicolégico, sem seguir uma ordenagdo
propriamente material, mas, de modo sinuoso, ziguezagueava por entre 0 presente-passado-
futuro-no-presente, elaborando a habilidade de se enxergar como objeto na/da experiéncia
(FREIRE; BRANCO, 2016; SARGENTIM, 2012; VALSINER, 2012).

Ao meu pedido, R. Bovary, como se compartilhasse um desabafo ou confidéncia aque-
la pessoa proxima, relatou-me eventos expressivos a partir do recorte histérico concernente a
infancia até a fase adulta, interpelando-se a partir de trés questdes elaboradas, ja se sabe, por
Passeggi (2010a, p. 333): “Que fatos marcaram minha vida? O que eles fizeram comigo? O
que fago agora com o que isso me fez? [...].”. Para tal, foram acessadas memorias recuperadas
pelo esforco de narrar ‘a si’ mesmo, ao passo que se é um ‘outro’, em razdo de, como explica
o professor Franklin e Silva (2009, p. 7), tudo ser “[...] movimento e que nada pode ser idénti-
co a si, j& que tudo flui num ritmo incompativel com qualquer grau de permanéncia.”. Aqui, 0
mencionado professor fundamenta sua inferéncia no insigne fragmento do pre-socratico Hera-
clito (540 a.C.-470 a.C.): “Ninguém pode banhar-se duas vezes no mesmo rio.” (citado por
SILVA, 2009, p. 8). O fato € que essa imersdo na memoria se deu no processo consciente de
ser presenca situada — um negrogay lancado no mundo e na cotidianidade de uma familia in-
ter-racial e heterossexual; preocupado em apreender o sentido e 0 conhecimento ‘de si” mes-

mo.
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CAPiTULO 2.1

QUEM E RUBIAO BOVARY?
UM PROJETO ‘DE SI’ MESMO

“[...] Queria ver Barbacena. [...] [Rubido] tinha a terra
natal em si mesmo [...]. Se a alma dele foi alguma vez
dissimulada, e escutou a voz do interesse, agora era a
simples alma de um homem arrependido do gozo, e mal
acomodado na propria riqueza. [...] Rubido, sem saber
por que, e apesar do seu proprio luxo, sentia-se 0 mes-
mo antigo professor de Barbacena...”.

(ASSIS, 1994, p. 48)

“[Bovary] [...] confundia-se num mesmo sofrimento
[...] Irritava-se com um prato mal servido ou com uma
porta entreaberta, lamentava-se pelo veludo que nédo
possuia, pela felicidade que Ihe faltava, por seus sonhos
grandes demais, por sua casa por demais acanhada.”.

(FLAUBERT, 2007, p. 106)

As epigrafes sdo eloquentes ao dizer da denegacdo presente na tarefa forcosa de ser
um ‘outro’ que ndo se ‘é’, permita-me a redundancia. Pedro Rubi&o, o protagonista ironizado
por Machado de Assis (1994) no livro Quincas Borba, esta ‘mal acomodado’ no seu projeto
de ser um herdeiro, dono de palacete na Corte do Brasil oitocentista — 0 que significava ter-
de-deixar-de-ser o provinciano de Barbacena, metamorfoseando-se naquilo que o levaria aos
escaninhos da sociedade do Rio de Janeiro. Ter a sensacdo de ser parte dependia da capacida-
de de forjar-se em um ‘outro’ do qual se percebia deveras distante (KEHL, 2018). Francamen-
te, Pedro Rubido nunca deixou de estar entre parénteses, fora da histdria das pessoas e insti-
tuicbes sociais preponderantes daquela época. No folhetim escrito por Machado, a hipocrisia
toma para si o estandarte do ‘Bem’, a insignia do mais ‘Forte’ e a supremacia para eleger o
‘bode expiatorio’. Pedro Rubido é tratado como péria em uma sociedade de “grandes ho-
mens” que reconhecem, ou ndo, a grandeza de outros homens. Sonegado em seus planos am-
biciosos, restou-lhe ser condenado e “invertido” e revirado na sua loucura dada. Algo pareci-
do aconteceu a senhora de Gustave Flaubert (1821-1880), a “confundida” Emma Bovary. A
famosa madame foi ridicularizada pelo fiasco em tentar-se-tornar uma ‘outra’ pessoa, experi-
mentando a ambivaléncia de ser mulher na sociedade francesa do século XIX, suplantada pe-

las forgas sociais que designavam sua condicdo. Emma Bovary, por consequéncia, sucumbe
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ao absurdo do suicidio por arsénico, uma vez que metamorfose é também morte. Morre-se
guando transformado em vergonha e desespero (SARTRE, 2002b).

Este prélogo em paragrafo apresenta, em certa medida, o personagem central deste es-
tudo. Ainda assim, cabe a pergunta: quem é Rubido Bovary?

Se esperamos conhecé-lo, por certo ndo existe melhor alternativa senédo pela narrativa-
descritiva da historia de vida deste homem amalgamado. Ele era crianca e foi deposto da sua
infancia, iniciando uma transmutacdo que o ameaca continuamente a macula. Como Gregor
Samsa — de Franz Kafka (1883-1924) — R. Bovary, mediado por outrem, “desperta” de um
sono, flagrando-se abastardado no inseto monstruoso. Esse “corte”, 0 momento divisor (do
antes e depois) ou o acontecimento de origem, esta descrito — tal como na estoria de Gregor
Samsa — em um cenario comum da casa na qual reside o restante da familia de R. Bovary: pai,
mée e irmaos. Tem-se, conforme os fatos se sucedem, o contato com a ‘angUstia’ deste ho-
memmenino tornado andmalo e, principalmente, presenciamos uma ‘consciéncia’ engolida por
um corpo definitivamente estranho, bestial, aberrante, enquanto a familia se esforca por en-
contrar o melhor modo de lidar com a situacdo (KAFKA, 1997).

A vista disso, serei cuidadoso na exposicdo desta histéria de vida, impondo-me um
método de analise favoravel a significacdo dos acontecimentos e circunstancias definidoras da
existéncia de R. Bovary que vive, pela lembranga, capturado na metamorfose-primeira e no
sobressalto de uma repeticdo iminente. Tal analise sera feita a luz do método desenvolvido
por Sartre chamado de Psicanalise Existencial, apresentado na quarta parte da obra O Ser e o
Nada (SARTRE, 1997) e materializado no estudo biografico Saint Genet: ator e martir
(SARTRE, 2002b) — livro que tenta dar conta do projeto humano do importante e controverso
escritor e dramaturgo francés Jean Genet (1910-1986), homossexual assumido e, por isto,
entalhado na pecha de condenavel e maldito.

Antecipo que, aqui, eu chamo este método simplesmente por Andlise do projeto ‘de
si’, pois ndo pretendo enveredar por explicagdes de ordem comparativa entre a psicanalise
freudiana (empirica) e a psicanalise existencial, nem mesmo demonstrar as criticas de Sartre
ao método de tipo empirico®’. No entanto, importa dizer que, enquanto a psicanalise de Freud
(1856-1939) preocupa-se em designar o complexo soterrado nas brumas do ‘inconsciente’, a
psicanalise existencial procura conhecer o projeto original, a escolha primordial, quer dizer:
uma determinacao livre e ‘consciente’. A nogdo de projeto é o conceito-chave de Sartre para a

investigacao sobre a compreensdo do ser humano situado e o seu fazer-se no mundo pela ex-

37 Sobre essa questdo, ver o capitulo “Psicandlise Existencial” do livro Sartre: vida e obra (1980), escrito pelo
fildsofo Luiz Carlos Maciel (1938-2017).
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periéncia, constituindo-se com base na radical liberdade, melhor dizendo: ndo ha determinis-
mos; ha, tdo somente, um projeto ‘de Si’ mesmo. Para Sartre (1997, p. 685), ndo possuimos
nenhum ‘carater’ prévio, referindo-se “[...] aos grandes idolos explicativos de nossa época —
hereditariedade, educacgdo, meio, constitui¢ao fisioldgica [...]” que tém o proposito de sobre-
pujar nossa liberdade, desobrigando-nos da responsabilidade em favor da ma-fé. Sendo assim,
a ideia de projeto é fundamental para o estudo da historia de vida de R. Bovary, entendendo-o
como irrevogavelmente livre para exercer suas escolhas tendo como sustentacdo material as
circunstancias historicas que sublinham seus limites e contingéncias.

Ao definir a consciéncia como intencional e necessaria para a melhor compreenséao do
ser, Sartre a localiza em movimento ao exterior, porque pode conhecer e conhecer-se em rela-
¢do ao mundo, ja que ndo existe consciéncia sem posicionamento, isto é, algo colocado como
existente no mundo; sendo a consciéncia, 0 modo ‘do ser’ do humano saber-que-se-sabe
(SARTRE, 1997). Tal existéncia-consciente suscita uma consciéncia de existir lancando-se
rumo ao futuro — o projeto, o desejo de ser. Para agir, 0 homem precisa construir o projeto,
fazendo escolhas e, neste sentido, a psicanalise existencial € o0 método destinado a investiga-
¢do das escolhas subjetivas nas quais “[...] cada pessoa se faz pessoa, ou seja, faz-se anunciar
a si mesma aquilo que ela é.” (SARTRE, 1997, p. 702).

Portanto, a finalidade é a andlise do projeto de homem escolhido por R. Bovary. Tal-
vez fosse mais facil acreditar que ele, espontaneamente, tivesse nascido covarde ou herdi —
para ficar nos termos de Sartre (2014), afinal, nada poderia ser feito, tudo estaria dado, irre-
mediavelmente posto: tendo nascido covarde ou her6i o seria a vida inteira. No entanto, na
perspectiva de Sartre (2014, p. 33) “[...] o covarde se faz covarde, e o her6i se faz heroi. Exis-
te sempre uma possibilidade para [...] deixar de ser [...].”. Nesse Vviés, 0 homem é definido
pela acdo (‘fazer-se’ em projetos), pois, ndo tendo uma esséncia ou natureza, constroi a partir
de cada ato ‘de si’ (no mundo) um modo especifico de ser; com efeito, o que fazem de nos
ndo é o mais importante, decerto é o que fazemos daquilo que fizeram de nés (SARTRE,
2002b). Desse modo, a analise do projeto ‘de si’ ajudard na significacdo implicada em cada
ato e na forma como as escolhas se desdobram, objetivando a compreensao mais profunda de

um projeto singular e situado nas condi¢es historicas.
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2.1.1 A ALTERIDADE CONFUNDIDA
DE RuUBIAO BOVARY

“A alteridade confundida com o Mal passa a ser repri-
mida com todas as forgas.”.

(NAZARIO, 2002, p. 10)

A decisdo de chamar Rubido Bovary por importantes nomes literarios ndo foi imedia-
ta. Aconteceu depois da transcrigdo das entrevistas narrativas e das leituras sistematicas para a
construcdo dos Nucleos de Significagdo que me impeliu, como bem disse Antonio Prata
(2010, p. 17) na cronica Os outros, a sentir um “[...] espasmo filosofico, a fisgada ontoldgica
[fazendo-me ver] o mundo por seus préprios olhos, [sentir 0] peso sobre seus ombros, [ter 0s
seus] antepassados [...].”. A leitura da historia de vida de R. Bovary funcionou como se fosse
um “portal”, tal qual a toca de coelho que transladou a menina Alice para o lugar paralelo das
maravilhas. Assim, eu fui catapultado, langado para o0 mundo de R. Bovary de modo heide-
ggeriano, quer dizer: sendo-no-mundo — tempo, lugar, familia, aparéncia — sem té-lo escolhi-
do e, apesar disto, ser-ai em um mundo de outrem, procurando sentir no ser dele, pensando a
existéncia através da sua pre-senga que, a propor¢do da narrativa ‘de Si’, refletia sobre si
mesmo (HEIDEGGER, 2005).

Compulsoriamente, tornei-me ‘outro’ em uma espécie de bovarismo — dai o insight pa-
ra a escolha dos nomes, pois, como explica a psicanalista Maria Rita Kehl (2018), o termo foi
cunhado a partir de Flaubert (2007) e da sua protagonista pequeno-burguesa de provincia, a
Madame Bovary. No enredo, ela nos é apresentada com propensdo as ideacGes tais aquelas
forjadas nos sonhos adolescentes inebriados por literatura romanceira, responsaveis por ali-
mentar a ambicdo de tornar-se ‘outra’; talvez mais lirica ou homérica, mas, com certeza, dife-
rente do futuro que lhe era previsivel (KEHL, 2018). Com esse projeto de existéncia, Emma
Bovary demonstra a maneira como ela escolheu-a-si-propria, conferindo valor as coisas, tor-
nando-as preferiveis ou ndo pela liberdade da agdo, contudo, uma liberdade situada nas cir-
cunstancias objetivas. Nesse sentido, o casamento com o0 médico mediocre, Charles Bovary, é
um exemplo retirado dessas ‘circunstancias objetivas’ que respingam na liberdade de Emma,
ou seja, frente as limitagdes que Ihe impuseram, tornou-se o que foi possivel pelo movimento
da existéncia (SARTRE, 2014).
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R. Bovary aproxima-se da personagem de Flaubert quando, “caido” no meio de uma
familia inter-racial e heterossexual, percebe-se, ainda na infancia, defrontado, como ele mes-
mo diz, por “[...] muitos problemas com rela¢do a questdo de aceitagdo.”. Pai escuro, mae
clara, trés filhos pardos — uma menina e dois meninos; R. Bovary é o mais novo dos filhos.
Nessa perspectiva, langando médo da premissa de Sartre (2014, p. 38), refiro-me aquela que,
sublinhando a situacdo do homem, enfatiza sua (auto)constituicdo, afinal, conforme o filéso-
fo: “[...] ele [o homem] ndo esta feito de antemdo, mas se faz escolhendo sua moral, e a pres-
sdo das circunstancias ¢ tal que ele s6 ndo pode ndo escolher uma.”. Frente a pressao, R. Bo-

vary escolheu tornar-se ‘outro’, ao menos, na sua imaginacao.

O meu pai é negro, a cor da pele é escura e minha mée é branca. Ai eu
percebi a diferenca, porque eu tinha a cor da pele mais puxada mais para
meu pai do que para minha mé&e. Isso me deixava um pouco angustiado
[risos]. Eu me lembro que eu queria ser da cor da minha mae [risos].
[ANTONIO: Com qual idade?] [BOVARY] Na faixa etaria de cinco para
seis anos que é a idade que eu lembro nitidamente da infancia. Entdo, era
essa questdo: eu queria ser da cor da minha mae. [...] Eu queria ser a mulher
branca, aquela galega que chamava atencdo dos homens quando passavam,
né? Entdo, eu fui crescendo com essa visdo, com essa construcdo dentro da
minha cabeca, minha mente [...]. (BOVARY, R.)

Ser o ultimo filho de uma familia transpassada por questdes raciais, exercidas por for-
cas quer sejam inflexiveis ou sutis, porém, sempre tensas, fez R. Bovary se conhecer intersec-
cionado, também, pela feminilidade (da mée e irm&) e a masculinidade (do pai e irmé&o). Por
isso, ouvi-lo rememorar 0 contexto dessas experiéncias foi vé-lo, como destaca Agamben
(2005, p. 65), “[...] reentrar na infancia como pétria transcendental da historia [...], assim co-
mo a experiéncia, enquanto infancia e patria do homem [...].”. O regresso a pétria originaria,
permitiu-me testemunhar a “batalha” de R. Bovary em balbuciar o ‘eu’ entre oS varios ‘eus’
falantes nas diferentes formas e possibilidades no seu mundo, a prépria Babel (AGAMBEN,
2005).

Possibilidades de ser ou ndo ser (uma indeterminagdo). Assumir-se ou perder-se (uma
indefinicdo). Possibilidades porque o homem, segundo Sartre (1997), € o ser que chega ao
mundo trazendo o0 nada, 0 vazio e, portanto, é desprovido de esséncia; é livre na pura existén-
cia corporificada, totalmente encarnada em contexto de especificidade existencial concreta e
objetiva. Um homem condenado a fazer escolhas na carne, ou melhor, na ‘facticidade’, quer
dizer: os ‘fatos’ reunidos sobre o homem — sua situagdo social e fisica. Dizendo de um outro
modo, mas mantendo as sentencas de Sartre (1997), o homem néo tendo esséncia (ou uma

identidade monolitica) — ao contrario das coisas que sdo enddgenas em em-si, fixadas no des-
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tino préprio e inexoravel — vem ao mundo sem nada, livre. Nascendo, 0 homem se torna um
corpo em-situacdo com passado, biologia, cultura, atributos fisicos e sociais, em-familia-na-
familia: nossas circunstancias. Diz Sartre (1997) que, mesmo ndo escolhendo a ‘facticidade’ o
homem é um ser para-si, ou seja, em face das muitas possibilidades, podem-se criar outros
projetos, interpretar os fatos ‘dados’ de outros modos e para-além; criando atraves da acédo e
do movimento novos conteddos (MACIEL, 1980; REYNOLDS, 2013).

Tudo isso para afirmar que R. Bovary esteve/estd ante um mundo que ¢ ‘for¢osamen-
te’ (e aqui parece ser uma contradicdo) o meio para a construgdo ‘de si’, pois enfrenta uma
‘condenagdo’ por ser livre, “[...] condenado, posto que ele ndo se criou a si mesmo, e, [...],
contudo, é livre, j& que, uma vez langado no mundo [...]” (SARTRE, 2014, p. 24), precisou, a
custa ‘de si’ proprio, criar o seu projeto existencial a partir das experiéncias pessoais. 1sso
quando ainda morava em uma localidade pequena, vivendo entre os ja conhecidos amigos da
rua, os colegas da escola e a cotidianidade morosamente habitual. Mas, também, quando se
mudou, com toda a familia, para uma cidade de médio porte, onde a fantasia de ser ‘outro’
intensificou-se em uma construcdo a guisa de Pedro Rubido que, como Emma Bovary, tem
origem provencal e, a0 migrar do interior para a capital, esmerou-se em pousar de cidaddo do
mundo, afastando-se paulatinamente da vida bucdlica na tentativa de fazer-se passar por ‘ou-
tro’ (KEHL, 2018).

A vista disso, a epigrafe que abre esta secdo, chama atenc&o, nas palavras do historia-
dor Luiz Nazario (2002, p. 10), para uma “[...] alteridade confundida com o Mal [...]”, refe-
rindo-se ao Mal que, encarnado em Jean Genet, fez existir o ladrédo, o homossexual e o prosti-
tuto. A marginalidade sintetizada em Genet, como em todos aqueles ‘mantidos a margem’,
tem uma fungdo social, qual seja: servir como “biombo” utilitario para a hipocrisia moral
(MACIEL, 1980). Se Genet negou-se a desempenhar passivamente tal papel que Ihe impuse-
ram®, 0 mesmo n&o pode ser dito do personagem central deste estudo, pois R. Bovary procura
fazer as coisas conforme o contexto pede, empreendendo a tarefa de ser como os ‘outros’ —
aqueles que representam 0s arquétipos aristocraticos (por exemplo: ser branco) e virtuosos
(por exemplo: ser hétero). O primeiro atraves do territério das ‘quimeras’ e o segundo pela
negacdo ‘factual’ e insalubre a homossexualidade. No entanto, neste ponto, ha um aspecto

conflitante que merece nossa atencéo.

38 A confirmagdo é verificavel a partir da leitura do livro de Jean Genet publicado em 1949 de titulo Dario de
um ladrdo. Nesse romance biogréafico ele transforma em literatura suas experiéncias mais escatoldgicas, con-
fessando traicdes, roubos e a homossexualidade. Se existir é ser visto, Genet, na época da sua vida retratada
no diério, existiu apesar de toda a condenacdo moral (GENET, 1986). A escolha por assumir-se homossexu-
al, por exemplo, na sua vida e obra corresponde a um desprezo aos valores mancomunados em amaldigoa-lo
por suas alteridades.
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R. Bovary quer ser da cor da mae, porque confere valor a brancura. Mas quer, tam-
bém, ser uma mulher branca o bastante para atrair a atencdo dos homens, isto €, adversando
com a moral dos “bons” e dos “justos”. Ele guarda na sua vida interior (ndo socializada e livre
dos ‘olhares’ externos e perturbadores) 0 seu ser imaginado como filho-de-familia-que-quer-
ser-branco-e-mulher, logo, um “paradoxo moral” (partindo, € claro, da moral ensinada a R.
Bovary que, agora, o condena). Na quimera solitaria, R. Bovary sente gozo e tensdo. Explico
melhor: a realidade exerce intercessdo no imaginario — ele é ndo-branco (realidade angustian-
te), mas inventa para si um mundo melhor onde pode experimentar de uma certa brancura
valorosa. De modo igual, a imaginacdo incide sobre o real — ele tem uma masculinidade que
difere do pai e do irméo (realidade angustiante). Dado isso, sem testemunha, cria uma exis-
téncia secreta na qual € possivel projetar-se como mulher. Assim, R. Bovary tenta se afastar
da angustia anunciada pelo “delito” de se imaginar ‘gostando de homem’, renunciando com
veeméncia, na presenga dos ‘outros’, o seu sonho-mau. Eis a ma-fé (SARTRE, 2002b).

E recorrente na historia de vida de R. Bovary as passagens que o denotam enquanto
uma crianca virtuosa e bem-comportada em face dos adultos. Algo que permanece replicado
na sua maioridade sobressaltada e acautelada em manter-se como o Unico espectador do seu
proprio drama em imagem-e-imaginacdo. Ao cabo, fica revelada a questéo sobre a existéncia
do ‘outro’ que vé com olhos devoradores o que se pretender esconder, pois 0 “[...] inferno...
sdo os outros [...]” (SARTRE, 2001, p. 45) — maxima extraida do inferno de Sartre, aludindo o
confinamento entre as “paredes” do olhar condenatorio. Por esse ‘olhar’ temos, ainda que
momentaneamente, nossa subjetividade sequestrada e tornada objeto de julgamento; algo veri-
ficavel na sintetizacdo do ser-para-o-outro, portanto, uma experiéncia que deve ser evitada por
ser alienante (REYNOLDS, 2013; SARTRE, 1997).

A essa altura, penso ser possivel estabelecer um paralelo entre o sentido de alteridade,
apreendido do fragmento de Nazario (2002), e a compreensdo sobre o conceito de identidade
do psicélogo social Antdnio Ciampa (1997) que afirma ser, a identidade de uma pessoa, con-
sequéncia de um fendmeno social repercutindo na individualidade; sendo uma representagdo
prévia, dada ‘em situacido’ (bioldgico, social, etc.). Desse modo, o referido autor exemplifica
dizendo que “[...] antes de nascer, 0 nascituro ja é representado como filho de alguém [...]
objetivamente, como ‘filho’, membro de uma determinada familia [...]” (CIAMPA, 1997, p.
65, grifo do autor). Contudo, o que incialmente é interpretado enquanto uma igualdade dada —
um ser-posto e totalizado pela genética ou integralizado por um brasdo — tende a diferenciar-
se no-se-dando, ou melhor, na movimentacao individualizante de pessoas particulares ‘em

situagdes’ igualmente particulares. Assim, igualdade e diferenca sdo nogGes para identidade,
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bem como movimentagdo e metamorfose; afinal, somos ‘um’ e também ‘um outro’ através
das possibilidades (CIAMPA, 1997).

Nesse sentido, a palavra identidades (no plural) é mais elucidativa, inclusive, por man-
ter o aspecto da liberdade preservado pelas possibilidades de ser — como aconteceu ao Jean
Genet que, para além da identidade dada da ‘crianca ladra’, metamorfoseia-se no artista e no
escritor. Ja as personagens ficcionais Pedro Rubido e Emma Bovary sdo exemplos de um ou-
tro pormenor: a ma-fé, visto que a transmutacdo deles ¢ ‘em coisa’ por negar a liberdade
(SARTRE, 1997). Escamoteando a liberdade, Pedro Rubido e Emma Bovary fogem da ‘res-
ponsabilidade’ imposta pela decisédo — constituindo a primeira farsa de ambos; pois deixaram
que 0s ‘outros’ outorgassem o papel a ser representado. Entdo, a farsa da farsa: um ser-para-si
(consciente ‘de Si’) consubstanciado em um ser-para-outro, isto €: enxergado e experienciado
através dos ‘olhos’ do ‘outro’ (MACIEL, 1980; REYNOLDS, 2013).

A consequéncia imediata para uma pessoa experienciando a si mesma a maneira do
‘outro’ ¢ a perda do seu proprio ponto de vista no mundo; porque foi tragado pelo ponto de
vista deste ‘outro’ (COX, 2007). Machado de Assis e Gustave Flaubert foram eximios em
retratar, através dos seus enredos e personagens célebres, as demais consequéncias, quais se-
jam: a loucura e o desequilibrio, seguidos da morte extemporanea. As tramas de Pedro Ru-
bido e Emma Bovary falam de metamorfose; sdo parabolas das vicissitudes humanas que aju-
dam a assimilar a complexidade do relato memorialistico de R. Bovary e de suas inumeras e
cruzadas imbricagdes. Assim sendo, tomo-0 como texto-base a partir do qual se organizara a

minha analise na se¢do consecutiva.
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CAPITULO 2.2

A FAMILIA, CENARIO DE
SIGNIFICACAO DA COR/RACA DE
RuUBIAO BOVARY

“A minha familia, era uma familia que ndo discutia es-
ses assuntos. Nao sentavamos para falar dessa questéo
de género, de raca, nada disso. Isso eu descobri com o
tempo, principalmente na escola. Mas, com relacéo a
familia, dentro de casa, essa identidade dentro da fami-
lia ndo tinha. Légico que eu vim perceber essa questdo
de [pausa curta] raca, de cor por conta dos meus pais.”.

(BOVARY, Rubio)

Em ocasido da entrevista narrativa, chamou minha atencédo o fato de R. Bovary iniciar
o relato comunicando o termo familia. Como se pretendesse demonstrar 0 seu principio exis-
tencial na familia, ainda que ndo tivesse exatamente esse discernimento (sim, isso € uma infe-
réncia), porque a minha pergunta inicial aludia & familia, mas ndo a tratava com exclusivismo.
No entanto, € interessante perceber que, de pronto, R. Bovary constréi um periodo no qual a
palavra familia aparece enunciada por duas vezes consecutivas.

A primeira antecedida por uma particula que indica posse, recurso pessoal — “[...] mi-
nha familia [...]” —, um ndcleo de vida sob a 6tica do filho-narrador que demonstra a preocu-
pacdo imediata de colocar-se no mundo enquanto célula de vinculo extensivo a todos, seja
pela familia (identidades biogenéticas) e, consequentemente, pela sociedade (culturas, histo-
rias). “A minha familia [...]”, representa a tentativa de construir para si aquilo que o socidélogo
Donati (2008, p. 135), chamou de “[...] sentido ao nexo existencial que os lacos familiares tém
para cada um em sua vida social.”.

A segunda, “[...] era uma familia [...]”, tem uma fun¢ao marcada no passado, no tempo
que so se pode acessar pela lembranca-do-vivido (RICOEUR, 2007). Ao escolher dizer dessa
forma, R. Bovary parece querer narrar: “Era uma vez uma familia [...]” e, assim, encadeasse
uma contagdo de qualquer classico das historias infantis que, dadas as devidas proporcdes, sao
tdo parecidas. Semelhante é, também, o fato de que, na histdria de vida de R. Bovary, bem
como na minha propria historia, a familia é lembrada como o locus em que se “agasalha” o

silenciamento das questdes de género, de raga; neste viés, diz R. Bovary: “Néo sentdvamos
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para falar dessa questdo [...], nada disso. Isso eu descobri com o tempo, principalmente na
escola.”.

A inexisténcia do dialogo € lida como uma lacuna que deveria ser preenchida pela me-
diacdo da familia; no entanto, € complementada, sobretudo, pela escola. “Nao sentdvamos
para falar dessa questdo [...]”, coloca em xeque a perspectiva da familia como mediadora,
quer dizer, instrumento situado entre partes. R. Bovary deixa escapar a compreensdo de que a
familia é o meio (o fio condutor) entre 0 eu-sujeito e o eu-no-mundo, operando “[...] como
intermediaria, co-ligando os termos [...] instrumento de referéncia ou atribuicéo de significa-
do [...]” (DONATI, 2008, p. 136, grifos do autor).

Atendo-me ao fato de que estou apreendendo R. Bovary enquanto um individuo en-
tremetido na relacdo familiar, colocado no meio de outros individuos, constituindo uma rede;
estou, com isto, entendendo que essa rede/familia é também inserida e integralizada em um
contexto social maior. Logo, a familia participa, de modo dindmico, das relagdes sociais. Esta
no bojo de “[...] uma vida de paradoxo e contradi¢ao [...]”, como disse Berman (1986, p. 13);
ou ainda na fluidez dos velhos modos de conduta, liquefeitos em “[...] padrdes e figuracdes
que, ainda que ‘novas e aperfeigoadas’, [sdo] tdo duras e indomaveis como sempre [...]”,
constata Bauman (2001, p. 14, grifos do autor). Dessa forma, conclui Petrini (2008, p. 18):
“[...] estes fatores, entre outros, repercutiram de variados modos na constituicdo da familia
contemporanea e de suas relagdes.”.

Para elucidar o emudecimento da familia de R. Bovary, € preciso estuda-lo como um
fendmeno condicionado as questdes encapsuladas no preconceito, quer dizer, questdes centra-
das na relagdo intrinseca entre os aspectos psiquicos e sociais, constituintes da acao que néo é
congénita, uma vez que é socialmente construida, instalando-se no desenvolvimento ‘de si’
enquanto um individuo resultante “[...] das relagdes entre os conflitos psiquicos e a estereoti-
pia do pensamento [...] o esteredtipo [é] o que indica que elementos proprios a cultura estdo
presentes.” (CROCHIK, 1996, p. 47).

Diante disso, as condi¢Ges que geram tal involucro encontram-se na realidade historica
que incide no sistema de socializacdo. O influxo vindo desse processo externo-cultural tem,
na interioridade singular do individuo, o lugar para se adaptar e compor novas formas de es-
truturacdo, isto €, ser ou ndo ser preconceituoso, o que implica devolver ao mundo externo a
repercussao de uma identificacdo, replicando o preconceito ou um indeferimento que o con-
trapde. Nessa ldgica, para contrapor, é preciso que o individuo reflita sobre si mesmo e os
‘outros’ nas experiéncias estabelecidas em profusas circunstancias da vida relacional. Logo, a

auséncia da experiéncia refletida é o preambulo do preconceito (CROCHIK, 2011).
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Desse modo, quando R. Bovary diz que sua familia ndo sentava “[...] para falar dessa
questdo de género, de raca, nada disso [...] [descobrindo] com o tempo, principalmente na
escola [...]”, ele pronuncia o ébvio, qual seja: o siléncio, neste caso, € uma reacdo sem refle-
xd0 “[...] que consiste em fingir-se de morto frente ao objeto que gera estranheza. E uma rea-
cdo anéloga a do animal que imita a natureza para se defender do predador; mostra um olhar
fixo que vendo além de alguém ndo consegue vé-lo.” (CROCHIK, 2011, p. 16).

Comigo algo equivalente aconteceu, porque ndo havia nas pautas das conversas em
familia a presenca das discussGes de género, raca ou classe. Hoje eu tenho a consciéncia de
que as vivéncias de toda forma de exclusdo acumulada nas histérias de vida das matriarcas da
minha familia sdo, definitivamente, evidéncias das formas sociais de ndo-existéncias por se-
rem mulheres, ndo-brancas, pobres e pouco escolarizadas (SANTOS, 2002). Somado a esses
elementos, tinha o contexto social da época que ndo favorecia o hasteamento de qualquer
bandeira identitaria; era regra, naquela cidadezinha do sertdo baiano, seguir na mesma entoa-
da do siléncio sem reflexdo, por conseguinte, eram resseccdes experienciadas no social com
reverberacdes na vida privada.

Foi na escola onde eu também tive acesso aos primeiros contetdos sistematizados que,
no meu caso, tentavam explicar, através da Otica das culturas hegemonicas, o que ja era parte
do meu cotidiano, contribuindo, inclusive, com o processo sutil de negagdo da minha negritu-
de (SOUZA, 2020b). Algo que se iniciou na familia de modo inaudivel, sonegado e inconsis-
tente, ganhou o seu climax na escola, afinal “[...] quem duvida que a escola [...] desempenhou
esse papel [...] que, em troca do codigo escrito que ela ensinou, [...] deixou os alunos com
vergonha de seus pais e de seu ambiente, baixou sua autoestima?” (MOURA, 2003, p. 19).

Quem duvida que, na infancia, minhas aulas de Historia tinham o seguinte objetivo:

[...] de tornar o africano visivel, invisivel e descuidado, do ponto de vista
etnografico e antropoldgico. Eram aulas que cheiravam a sangue de negro
escravizado, numa divulgacédo horrenda de ilustragdes brutais dos negros
sendo espancados, chicoteados e violentados em sua dignidade. As paginas
dos livros didaticos estavam ensopadas de preconceito subliminar, contra os
negros e os indios que nunca figuravam como protagonistas e, quando
surgiam, eram em mengdes que os inferiorizavam perante os brancos. Néo
me recordo de ter visto, nos livros de Ciéncias, negros/as desempenhando
funcgdes consideradas de prestigio. As imagens, de modo geral, estampavam
o/a negro/a servical executando cargos “menos nobres” e submissos. Por que
sO os/as brancos/as podiam ser cientistas? Como se perceber negro/a perante
uma educacdo segregacionista e eurocéntrica, mancomunada a esteredtipos
racistas, relacionando criancas negras a doencas e criancas brancas a higiene
e salde? (SOUZA, 2018a, p. 21-22)



76

R. Bovary ndo é explicito e nem oferece maiores detalhes que sustentem a analise
acerca de uma eventual participacdo da escola sobre sua assumida dificuldade de aceitacéo.
Contudo, pode-se constatar que o seu conflito tem origem na autoridade desempenhada pelo
‘outro’, ressoando no eu-crianga de R. Bovary uma autoconsciéncia adulterada. Uma vez que
dessa “revelacdo”, por obra do ‘outro’, tem-se, em concordancia com o sociologo, historiador,
filésofo e ativista politico W.E.B. Du Bois (1998, p. 39), “[...] uma sensa¢do peculiar, essa
dupla-consciéncia, esse sentido de sempre olhar a si préprio através dos olhos de outros, [...]
através da métrica de um mundo que o contempla com divertido desprezo e pena.”.

R. Bovary conta que, entre os cinco e seis anos de idade, quando falavam, associando
sua cor de pele a tez enegrecida do pai, sentia-se incomodado, angustiado — sensa¢fes nunca
proferidas, apenas sentidas na sua vida interior. Era, diz ele: “[...] uma certa rejeicdo [...] eu
fui crescendo e essa questdo foi crescendo também [...] ndo vou mentir: eu ndo me aceitava
[...] ndo aceitava ser negro [...] até aceitava ser chamado de moreninho, de claro.”. A vista
disso, parafraseando Du Bois (1998), R. Bovary sente uma duplicidade — ser-branco, ser-
negro — duas almas, duas compreensdes, dois embates, dois ideais conflitantes em um corpo
mestico bifurcado, amalgamando sua dualidade no ser moreno-claro, sem deixar de ser pessoa
racializada® em pressupostos hierarquizantes que superabundam os valores da branquitude
em detrimento da negritude.

Essa perspectiva traz para a ribalta o aspecto do ‘outro’ incluido na subjetividade de R.
Bovary. Na verdade, tratam-se dos ‘outros’ — aqueles que verbalizam e apregoam a imperti-
nente cor mestica-escurecida de sucessdo paterna; em consequéncia, o pai €, também, um ‘ou-
tro’ na experiéncia de R. Bovary, tanto quanto o préprio R. Bovary é um ‘outro’ no ambito da
consciéncia reflexiva ‘de si’ mesmo, pois, pela memoria do vivido, tem-se a projecdo do si-
mesmo narrado como ‘outro’. Quer dizer que, ao narrar, R. Bovary se identifica com o autor,
condigdo que possibilita o ‘eu’, no cenario do vivido, a delinear o fio condutor da sua conta-
cao memorialistica no aqui-e-agora, observando no l&-e-entdo ‘de si’ as a¢Ges, 0S pensamen-
tos e as falas/vozes em autodialdgico, sem prevalecer hierarquia, porque o de agora é o de
antes-e-depois; 0 da acdo € o que reflete a acdo (IRIART; BASTOS, 2014; RICOEUR, 2006).

Em sintese, a rejeigao ‘de si’, declarada por R. Bovary, € uma imagem testemunhada
por um eu-conhecedor que, consciente das acdes, sabe-se situado no mundo e, por isto, posi-

ciona-se na ndo-aceitacdao para depois se reposicionar, através da criagdo de um ‘outro’ que,

39 Neste trabalho, o termo racializagdo é usado a partir do estudo sociol6gico de Octavio lanni (1996, p. 2),
portanto, como um processo de racializagdo das relagdes sociais, “[...] realidades sociais as vezes extrema-
mente complexas e inextricaveis, produzidas ao longo de migragdes, escravismos e outras formas de trabalho
forcado, convivios pacificos, conflitos inesperados, progrons, genocidios, revolugdes, guerras.”.
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mesmo sendo um personagem imaginariamente concebido, é dotado de voz um tanto autdno-
ma, com capacidade para interagir na historia com ‘outros’ personagens/vozes, cambiando
informacgdes sobre 0s seus intrinsecos ‘eus’ e seus mundos (HERMANS; KEMPEN; VAN

LOON, 1992) como, por exemplo, no seguinte fragmento narrativo de R. Bovary:

[...] eu ndo queria ser negro, porque negro era pequeno na sociedade [...].
Como eu ja era rotulado como homossexual, 0 gayzinho da rua da escola, o
viadinho [...] era apelidado por minha sexualidade. [...] eu ndo gostava, eu
ndo queria que isso fosse de fato verdade. E eu ndo queira que as pessoas me
chamassem desses apelidos, entdo eu criei um personagem. Comecei a
guerer ser 0 que eu ndo era como uma forma de defesa. Entdo, eles vdo me
olhar como uma pessoa de padrdo social elevado. [...] Se alguém pensasse
em me chamar de viadinho, veria: olha quem ele €? [...] A negacdo do negro
era uma defesa, por ndo querer ser visto como pobre. [...] ndo vou dizer que
Sou negro, sou moreno claro, mas tenho padrdes. (BOVARY, R.)

R. Bovary sabia-se ser-de-cor, mas ndo queria sé-lo, ndo aceitava ter a cor escura da
pele do pai (negro). Contudo, tolerava a persona, a ideia de ser “moreno, claro”. Ao menos
moreno, porgue era proximo da mae clara (branca). Nessa significacdo, a mesticagem e a mo-
renidade prevalecem, se ndo por orgulho ao menos pelo debilitado privilégio surgido da ideia
de origem e ancestralidade da mée-mestica-branca que € considerada branca por R. Bovary
quando colocada em oposicédo ao pai-mestico-negro. Entretanto, se essa brancura “triunfante”
da mée-mestica for posta no interior do “métier” dos brancos serd, conforme Schucman
(2012, p. 84, grifos da autora), revogada, recebendo a pecha de “meio encardida”, porque
“[...] ha caracteristicas da mesticagem que hierarquizam, por assim dizer, esta brancura. No
subgrupo que alega ter origem europeia, ha uma distingdo entre o ‘branco brasileiro’ e 0
‘branco original’.”.

O eu-autor de R. Bovary se reparte em distintas vozes quando resignado pelo moreno-
claro — o que, definitivamente, ndo significa ser branco —, exterioriza uma compensagao: “[...]
mas tenho padrdes [...]” (grifo nosso). A conjungdo “mas” coloca em perspectiva uma espécie
de adverténcia na autoimagem de moreno-claro, qual seja: a existencialidade de R. Bovary
por ser atravessada compulsoriamente por um ideal de brancura, exige a criacdo, para si, de
uma ideacdo identificatoria que € conflitante com as caracteristicas bioldgicas do seu corpo
ndo-branco (COSTA, 1983).

A consciéncia ‘de si’ ndo-branco é conflitante, pois, seguindo o script oferecido pelo
contexto sociocultural, compreende o negro como “pequeno na sociedade” — dito de outro
modo, 0 negro é pobre, degenerado, hediondo; assim sendo, se na vida R. Bovary se comporta

como um homem que “tem padrdes”, entdo, ndo pode ser ele um-negro (FANON, 2008). O
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‘eu’ que conduz a agdo narrativa e outorga as interpretacdes é 0 ‘eu’ que contemporiza a du-
biedade e a ambiguidade do mestico, transparecendo o insistente preconceito que “tolera” a
mesticagem por ser, no resultado do processo de hibridizacdo do negro com o branco, a unica
possiblidade de se tornar ‘agente de civilizacdo’ = ‘pessoa de padréo social elevado’ (COS-
TA, 1983). A vista disso, R. Bovary, ao se considerar moreno-claro, ressalta o seu ser-mestico
de preponderancia hereditaria branca, abstraindo — por defesa, pois ele ja era rotulado como
homossexual — o fato de que a miscigenacdo branqueia, conquanto, também, escurece (RISE-
RIO, 2017).

Por consequéncia, era reconfortante sentir-se branco por meio da cor clara da mae, as-
cendendo ao um outro nivel na “escala evolutiva”, ja que, assumir-se “de cor”, puxado para o
pai, significaria sucumbir a posicdo negativa; condi¢do insuportavel para R. Bovary que, nes-
se momento narrativo, surge em desordem por conta da homossexualidade assustada e sofrida
como anormalidade irremediavel. Na imaginacdo, R. Bovary “submete-se” a “tentagdo” de
desejar homens, experimentando a euforia e, do mesmo modo, a humilhagao secreta, 0 medo
¢ a rejei¢do punitiva do ‘outro’, terminado por se autointerditar (DANIEL-ANGE, 1995;
TREVISAN, 2017).

O conflito é entre a masculinidade e a feminilidade, expressado no embate que preten-
de conter o imaginario feminino, impedindo-o de ganhar corpo e visibilidade, implicando no
constrangimento de ser flagrado pelo ‘outro’. Trata-se de uma conflagragdo na vida interna de
R. Bovary com manifestacdes dispares: o desejo, 0 gozo, o incomodo, a vergonha, o siléncio e
0 medo; desembocando em crises emocionais severas, inclusive, na infancia. Enquanto isso, a
imposi¢cdo do modelo de masculinidade, representado pelas figuras do pai e irmé&o mais velho,
ocasiona uma incompatibilidade e afastamento fisico-emocional entre pai-filho e irmao-
irmao.

A complexidade da subjetividade de R. Bovary € a mesma identificada na sua historia
de vida que é parte de uma construcdo historica e social ainda mais complexa, responsavel —
entre outras coisas — por forjar o hibrido negrogay nas muitas légicas de nao-existéncias e
formas de excrescéncias que igualam o negro ao gay. Como resultado disso, 0s ‘eus’ de R.
Bovary estdo em interacdo contrastante e situacional, dado que emergem de um contexto de
relacdes e experiéncias socioafetivas no meio dos ‘outros’ — no qual se sente, por exemplo, 0
peso da melanina (FANON, 2008; IRIART; BASTOS, 2014; MUNANGA, 2003; SALGADO

et al., 2007). Sobre isto, R. Bovary acrescenta um relato:

Quando eu andava na rua, quando eu estava em outros ambientes e com
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outras pessoas, eu procurava ta mais proximo de pessoas brancas. Nao queria
ta perto de pessoas da minha cor. Porque eu ndo me aceitava. Como eu ndo
me aceitava, também ndo aceitava que outras pessoas da minha prépria cor
sentassem perto de mim numa mesa ou num restaurante ou até mesmo na
escola. Eu sempre procurava pessoas de cor clara. Cor clara no sentido, entre
aspas, branca. N&o aceitava mesmo essa questdo de ser negro. (BOVARY,
R.)

R. Bovary, nesse tempo narrativo, vé-se divergir do seu ideal de ‘eu’ que, de acordo
com D’Adesky (2009, p. 41), “[...] tem um grande papel na compreensdo da psicologia de
grupo, pois, paralelamente ao seu aspecto individual, possui também um carater social.”. Nes-
sa ldgica, vale dizer que R. Bovary tinha seu segredo: era bipartido, negrogay. Ser-gay era
uma “discrepancia” perceptivel no instante em que ele se apresentava no social, entre os ‘ou-
tros’, diante dos “normais”, quer dizer: ele era “desacreditado”, porque o seu estigma era ra-
pidamente conhecido (GOFFMAN, 1975). O que ndo acontecia com 0 Ser-negro-mestico,
visto que, nesta mescla, aspirava que 0 ser-negro desaparecesse em uma torrente de mestica-
gem alva, desejando, simplesmente, tornar-se mais claro na branquitude do ‘outro’.

Assim, fazia-se possivel “driblar” a imediata percepcao desses ‘outros’ sobre o seu
“branco encardido” (SCHUCMAN, 2012), através daquilo que Goffman (1975) chamou de
‘cuidadosa indiferenca’ com as ‘outras’ pessoas da sua propria cor. No entanto, essa “[...] Si-
tuacdo pode-se tornar tensa, incerta e ambigua para todos os participantes, sobretudo [para] a
pessoa estigmatizada.” (GOFFMAN, 1975, p. 51). Por isso, a diligéncia em reunir forcas do
corpo e da mente para que — no vaivém do mestico em hesitante e duvidosa controvérsia (ser
ou nao ser) — pudesse escapar tanto da estigmatizacdo quanto do isolamento, atraves da cola-
boracdo do “artesdo mestico” que se molda ao ‘outro’ “normal” no sentido de merecer sua
especial distragdo em relagdo ao segredo/seu “defeito” (DU BOIS, 1998; GOFFMAN, 1975).

A percepcao do eu-crianca de R. Bovary constroi-se pela presenca da mée, do pai, ir-
ma e irmado para em seguida ser pela presenca de ‘outros’ pares, ou melhor, todos os ‘outros’
individuos extrinsecos a comunidade familiar com quem se pode-ser-existindo, isto €: quando
ja imerso no mundo, 0 homem se faz, construindo-se na perspectiva de ser-para-si uma exis-
téncia humana que implica um projeto em situacdo, posto que é histérico. Com isso, estou
querendo dizer que R. Bovary € um corpo temporal e historico, ou seja, o corpo fisioldgico,
veiculo da existéncia fisica aberta para a existéncia-mundo; assumindo um lugar e modo de
ser na existencialidade entre os ‘outros’, pois, sendo-no-mundo, se é. Em razdo disso, ha um
vinculo entre os mecanismos fisiologicos, biologicos do corpo mestico de R. Bovary com o

gue acontece no ser-como-existéncia, relacionando-se e compreendendo o seu ser e 0 ser dos
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demais no mundo circundante (COSTA, 1983; COSTA, 2018; KAMPFF, 2018; SARTRE,
1997).

Segundo o psiquiatra e filésofo Frantz Fanon (1925-1961), “[...] ha uma projecdo no
meio social das caracteristicas do meio familiar. E verdade que filhos [...] habituados as leis
do cl§, ficardo surpreendidos ao constatar que o resto do mundo se comporta de modo diferen-
te [...]” (2008, p. 128). Por esse motivo, ao dizer: “Néao sentavamos para falar dessa questéo
[...]”, a familia é, de algum modo, confrontada na narrativa de R. Bovary acerca do seu encar-
go imprescindivel quanto a fase inaugural das construcdes identitarias do individuo R. Bo-
vary. Mas sabemos que o dueto, inicialmente reservado ao perimetro familiar, sofre interrup-
¢des no curso das relacdes posteriores. Entdo, R. Bovary — uma criangca de cor — cresce no
seio de uma familia inter-racial comum no Brasil; apesar disto (e talvez por isto), tenha se
tornado uma crianga conflitante a0 menor contacto com o mundo branco e, também, hétero
(COSTA, 1983; FANON, 2008).

Portanto, a familia de R. Bovary, na sua tenra infancia, € o cenario preambular das
movimentacdes e significacdes negativas e positivas acerca da cor da pele e, por conseguinte,
seguindo a direcdo de Fanon (2008), considerei a familia um importante contexto para as cir-
cunstancias psiquicas, representando uma possibilidade do mundo ser oferecido ao eu-crianca
de R. Bovary. Todavia, enquanto ele descrevia parte do “inventario” familiar, do qual era par-
te, permaneciam enevoadas as causas para a projecdo desfigurada do negro na sua subjetivi-
dade. Eu tentava identificar na narrativa de R. Bovary se, por exemplo, ditos manifestados na
cotidianidade familiar por adagios preconceituosos, por profusdes de discursos, chacotas e
deboches coloquiais, “abrandados” por supostos “gracejos”, teriam efeitos degradantes e con-
sequéncias abusivas em R. Bovary, revelando, assim, uma morbidez no meio familiar. No
entanto, nada disso apareceu de modo espontaneo, por conta disto, em um dado momento

perguntei-lhe:

[ANTONIO: Sobre seu pai, vocé o ouvia dizer que era negro?] [BOVARY]
N&o, ndo, essas questdes ndo. Nunca, nunca disse. [ANTONIO: Entéo, de
onde vem a revolta que vocé disse sentir por ter a cor da pele proxima ao seu
pai?] [BOVARYT] Eu fui influenciado pela midia bastante. Enquanto crianga,
eu tinha muito acesso a televisdo, entdo eu assistia, eu gostava, gostava nao,
gosto de filmes, novelas — hoje nem tanto —, mas, eu era vidrado. E a midia
apresentava 0 negro e a pessoa de tonalidade escura sofredora. O pobre,
nunca tinha vantagem, sempre estava em desvantagem. E eu comecei a
observar no meu contexto familiar, porque eu associava, um pouco, 0
contexto apresentado pela midia com o meu contexto familiar. E eu ndo
queria ser essa pessoa pobre, por isso evitava ter contato com pessoas que
ndo tinha a mesma classe social que a minha. Até com parentes que eram
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oriundos de lugares mais pobres. (BOVARY, R.)

A minha curiosidade indisfarcavel acerca da revolta sentida por R. Bovary em ter a cor
da pele proxima a cor do seu pai ndo era uma busca desatinada por compreensao, quer dizer:
no afa do ‘por que’, procurando as causas, desapercebi-me do sentido. Definitivamente, ndo
se tratava disto, afinal, ndo estava a cata do carater determinista em alusdo aos ‘idolos explica-
tivos® Sartrianos (hereditariedade, ambiente, educacdo, composicéo fisica, etc.). Na verdade,
estava atento a infancia de R. Bovary e ao que Sartre se referiu, na obra Questdo de método,
como a “cegueira” de crianga — ja que, para a maioria de nds, 0s preconceitos, as crencas e as
concepcdes foram experimentados previamente na infancia, neste sentido, 0 homem pode se
perder ‘de si’ desde a infancia (SARTRE, 1967; 1997).

R. Bovary, ao responder as minhas conferigdes, fazia-lhes enquanto adulto que ndo
esquecia da infancia, voltando ao inicio onde tudo se passou, como crianca interiorizando a
exterioridade entre seus pais, sua familia. Desde cedo, R. Bovary vive suas possibilidades de
ser em parte sozinho, em parte através das comunidades, especialmente a familia: sua paisa-
gem coletiva que o circunda. Com efeito, a familia de R. Bovary é estabelecida mediante o
movimento geral da Histdria que é vivida na realidade profunda e particular da familia. Nesse
dialogo complexo, a crianca vive na espontaneidade ou na alienacdo da sua realidade, ou seja,
dois estados nos quais ndo se tem (a crianga) condi¢cdes de tomar sua propria experiéncia en-
quanto objeto reflexivo ‘de si’ (PRETTO, 2013; SARTRE, 1967).

A alienacdo prepondera no caso da crianca, ja que, na maioria das situagdes, ndo con-
segue o distanciamento necessario do vivido a fim de examina-lo ou pondera-lo; antes disto,
“[...] a crianca tornar-se esta ou aquela porque vive o universal como particular.” (SARTRE,
1967, p. 52). R. Bovary foi uma crianca que teve contato com a realidade em familia, incorpo-
rado ao contexto, mas também foi produtor de uma realidade nova, singularizando circunstan-
cias postas e transcendendo outras dentro de um projeto de ser — aberto ao por vir, imbricado
com o que falta: o futuro (PRETTO, 2013; SARTRE, 1967). Para Sartre (1967), a crianca
toma consciéncia ‘de si’ enquanto objeto reflexivo, distinguindo-se em caracteristicas distinti-
vas e individualizadoras, a partir de uma movimentacédo e deslocacdo em relagdo a si mesma e
aos ‘outros’. Assim, “[...] no ato de reflexdo [...] sobre a consciéncia refletida, me envergonho
ou me orgulho dela, aceito-a ou a recuso, etc.” (SARTRE, 1997, p. 24).

Embora Sartre ndo crave uma idade explicita para o inicio desse processo, pode-se in-
ferir, pois, observando o estudo existencialista sobre Jean Genet, descobre-se que a ‘mudanca

de lugar’ ou 0 “corte” responsavel por expulsa-lo da sua infancia, deu-se aos 10 anos de idade
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(PRETTO, 2013; SARTRE, 1967, 2002b). No caso de R. Bovary, recordando algumas situa-
¢Oes da sua infancia, ele diz: “[...] tém alguns pontos que marcaram a minha vida e que eu
trago ate hoje [...]. Eu me recordo, enquanto crianca, na faixa etaria de seis pra sete, oito anos
de idade [pausa curta] eu era alvo de criticas, apelidos [...]”. Em conclusdo, as reacdes de R.
Bovary, outra vez, enderecam-me a abordagem relacional de Donati (2008) a qual a familia
de origem esta submetida. O mencionado socitlogo ratifica a familia como um corpo relacio-
nal de familiaridade e parentesco, enfatizando sua relevancia na vida e nas mediacdes entre
esses individuos. Conquanto reconhece que, em contextos sociais profundamente moderniza-
dos, a familia é atravessada pela sociedade, comprometendo a obrigatoriedade de sua funcao:

a de mediar. Sobre esse pormenor, Donati (2008, p. 139, grifo do autor) declara:

A familia torna-se um sistema ‘informativamente aberto’, penetrado pelas
comunicacBes  externas  (sobretudo pela midia), mesmo que
operacionalmente atue na base de suas proprias regras internas (quando
consegue elabora-las; fora disso, o sistema-familia entra em crise e se
verifica a passagem para novas configuracdes). As mediacdes passam a ser
[...] mais incertas e vulneraveis. A familia continua mediando, contudo, com
dificuldade crescente. [...] A familia é derrotada justamente quando ndo
consegue identificar e executar sua funcdo de mediacdo.

Ao responder-me declarando que recebeu influéncias midiaticas, R. Bovary afirma que
a esfera publica se aglutinou aos processos de identidades extremamente trabalhosos e custo-
sos por dependerem da relacdo-familia — neste caso, genitores e filhos —, em um relaciona-
mento de ordem privada entre geracOes, entre sexos, entre individuos e situacdes ambivalen-
tes (DONATI, 2008). Agora o que ele ndo pronuncia com todas as letras, no entanto ndo deixa
de dizer nas entrelinhas, ¢ a renitente nog¢ao do ‘tornar-se’ branco como béng¢ao, uma COrpo-
reidade (ser-branco) que transcende a brancura, ja que, inclusive no Brasil dos dias de hoje,
“[...] continua sendo a manifestacdo do Espirito, da Ideia, da Razdo.” (COSTA, 1983, p. 5).

Consequentemente, ndo ha desconformidade entre o projeto nacional que se quer cada
vez mais branco e a vida familiar que, em R. Bovary, se quer mais proximo do branco possi-
vel (Sociedade < R. Bovary — Familia); afinal, existem “[...] proposi¢des que, lenta ¢ sutil-
mente, gracgas as obras literarias, [...] & educacdo, aos livros escolares, [...] ao cinema, a radio,
penetram no individuo — constituindo a visdo do mundo da coletividade a qual ele pertence.”
(FANON, 2008, p. 135). Tal qual R. Bovary, eu também fui, na infancia, tomado pela visdo
dessa mundanidade que, por ser ou querer ser branca, impossibilitou a presenca de uma ex-
pressdo negra em mim. A diferenca estd no fato de, para R. Bovary, o veiculo citado como

emissario desse fetichismo, no qual se idolatra o branco e sua brancura, foi a midia; ja no meu
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caso, deu-se pela escola e, principalmente, pela literatura, infelizmente no seu formato mais

improprio por ser infanto-juvenil.

E bastante compreensivel que as minhas antigas professoras quisessem, com
as melhores intengBes, inserir-me no universo literario através dos
personagens lobatianos. No entanto, nunca saberei se elas tinham lucidez
guanto as imagens postas que, de modo geral, estampavam um negro
servigal e submisso, apresentando uma marca vexatdria no enredo [...]
Enquanto crianga, eu ndo tinha maturidade suficiente para reconhecer a
veeméncia da desqualificacdo do/a negro/a em uma literatura voltada para a
infancia e a juventude. Entretanto, hoje reconhe¢co o quanto a minha
negritude foi desfigurada, fazendo-me acreditar que ser negro/negra nao era
glorioso, causando afastamento e exclusdo da propria identidade. Pois essas
representacdes modelaram e inscreveram a personagem de Tia Nastacia num
imaginério socialmente marginal, projetando-a numa ‘ndo existéncia’ e, ‘néo
sendo’, s6 poderia ‘ser’ um ‘bicho-selvagem’ de tragos grosseiros e
negroides, apenas ‘a coisa’ negra, ignorante ¢ ‘beiguda’, que sO6 pode
despertar repulsa, ou mesmo ojeriza (SOUZA, 2018a, p. 22-23, grifos do
autor).

Na historia de vida de R. Bovary, é possivel encontrar uma consequéncia, também ob-
servavel no meu fragmento narrativo, qual seja: a incapacidade de se considerar negro. Toda-
via, h& nele um comportamento fobico, porque diante do objeto originador da fobia, ele (R.
Bovary) esquiva-se, evita-o sob a égide do temor e da aversdo. No plano familiar, R. Bovary
recusa ter contato com individuos-familiares que ndo faziam parte da sua familia nuclear —
constituida por um casal heterossexual (os pais, conjuges casados) e os trés filhos naturais (a
irmd, o irmao e ele). Os componentes da fobia latente de R. Bovary eram parentes pobres (ne-
gros por associacao) que se estendiam para além da familia-nuacleo (avos, avés, tias, tios e 0s
primos) e viviam proximamente a familia de modo extensivo, formando a familia extensa
(DONATI, 2008; FANON, 2008; FLEXOR, 2015).

Contou-me ele:

Quando visitdvamos os meus avos [...] que moravam na fazenda, no caminho
[...] via aquelas casinhas pobres e eu dizia: ‘eu ndo quero ser dessa origem
ndo!’ [risos] Enquanto crianga, eu dizia: ‘ndo quero ser dessa classe ndo!” E
isso foi mexendo comigo e eu fui isolando essas pessoas, esses parentes. E
guando eu chegava na fazenda dos meus avds, eu ndo queria contato com as
criangas do lugar. Pra brincar, nunca! Pra mim era uma afronta. Entdo, eu
queria ta perto de pessoas gque se destacavam, economicamente e na raca. Eu
queria ter contato com pessoas brancas. (BOVARY, R.)

No trecho acima, a fobia fica mais inequivoca na forma descritiva do social (casinhas

pobres, da roca) e no bioldgico (pessoas ndo-brancas). Ao dizer: “[...] era uma afronta [...] eu
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queria ta perto de pessoas que se destacavam, economicamente e na raca [...] queria ter conta-
to com pessoas brancas [...]”, R. Bovary vai as ultimas consequéncias, pois vé-se ultrajado por
uma origem designada no corpo negro, pobre e sem notoriedade, atrapalhando o seu esquema
“postural” de comportar-se enquanto branco, bem como o seu pretenso projeto de ‘tornar-se’
branco (FANON, 2008).

Minha cabeca era fértil [risos]. Sabe o que eu criei? Criei uma imagem deles
[os pais] [risos]. Eu associei eles a pessoas ricas. [...]. Entdo, eu me via como
pessoa de classe média, rica, né? Eu comecei a criar isso na minha cabeca
como uma defesa [...] A familia da minha mée é branca mesmo e tem mais
condicOes que a familia do meu pai. As pessoas da familia da minha mée sdo
pessoas que gostavam de estudar, né? Como pessoas de formagdo, até em
nivel superior, com seus empreendimentos e fazendas. 1sso eu ndo via na
familia do meu pai. Na familia do meu pai predominava mais 0 negro e as
pessoas nao tinham o contexto da familia da minha mae. Eram pessoas que
tinham que batalhar. Tinham que optar, tinham que ou estudar ou trabalhar.
[..] Eu tinha contato com a familia do meu pai como pessoas que
precisavam batalhar, acordar cedo, que tinham que ir a luta, ndo gostavam de
estudo [risos], a escola eles ndo simpatizavam, iam por obrigacéo [risos] [...].
Ja a familia de minha mée me traz um contexto que eu queria, naguela
época, de ter e ser. (BOVARY, R.)

O eu-crianca de R. Bovary enfrentava sentimentos de ordem antagdnica. Nessa movi-
mentacdo de significacéo (ser e ndo ser), acabava por inventar um-ser em detrimento do real
que, por ser-negro-mestico, é rejeitado e negado. A percepc¢do da sua cor de pele clara funcio-
na como 0 acesso ao status diferenciado e privilegiado em uma hierarquia cromatica. Portador
de uma-cor-quase-branca, comportar-se como tal, enquanto imagina-se em uma brancura ple-
na. Nesse sentido, a parentela mais pobre, mais escura, mais distante dos louros, ruivos e dos
amorenados — que, de algum modo, avizinhavam-se da estética helénica reguladora do que-
deve-quem-deve figurar os produtos da midia — eram opositores ao seu ideal branco ou a in-
dulgente aproximacéo ao branco: a execucdo das duas opcdes passa pelo rechagco ao ser-negro
(D’ADESKY, 2009). R. Bovary é negro-mesti¢o, porém “ndo sabe”, porque também ¢ bran-
co-mestico por parte da mae. Contudo, sabe que também o é, digo: negro-mestigo — por ter pai
de tez negroide. Ele procura com insisténcia se destacar, passando-se por branco. Fazendo-se
esquecer sua negrura.

Como ele fez isto?

Na medida em que se desvelava a parte “anomala”, livrava-se dela. E como se pedisse
ao ‘outro’ para ndo olhar sua pele misturada, seu cabelo crespo ou qualquer vestigio deste ser-

indesejavel. Ao invés disso, por que ndo mirar nas suas qualidades de branco?
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Isso me afetou bastante, porque eu tive que criar personagem, criar outros,
né? Para me destacar. [...] Era um destaque para [pausa curta] cobrir um
problema, uma... como € que eu posso usar? [pausa curta], cobrir o Bovary
verdadeiro, aquele que era abusado, ridicularizado; entdo, eu tive que criar
esses personagens. Entdo, eu cresci criando personagens pra mim, né? [...]
coisas que no meu dia a dia eu tenho que camuflar tudo isso. Eu tenho que
mostrar um Bovary forte, né? Um Bovary superior, né? (BOVARY, R.)

A gquestdo € que a auséncia total ou a presenca dos tracos negroides de R. Bovary per-
manentemente corporificada/interpretada em veiculos midiaticos por mulatos, morenos, sara-
rés, jambos etc., negros mesticos submetidos aos critérios de hierarquizacdo subvalorizada,
fez eclodir em R. Bovary o repudio a origem simples da familia que &, na sua 6tica, a confir-
macdo do negro mal educado, indolente, imoral e selvagem. Desse modo, R. Bovary sé pode
ser branco através da quase integralidade desta I6gica na sua subjetividade e singularizacao. A
identificacdo com os membros brancos da familia (quinhdo da mée) e a vinculacdo do ser-
negro enquanto desvantagem é parte de uma realidade paralela criada como autodefesa e re-
pulsa a ancestralidade negra (quinhao do pai) e, consequentemente, aos familiares que “corro-
boram” as estereotipacdes negativas (D’ADESKY, 2009; FANON, 2008).

A familia é confrontada no seu papel imprescindivel na constru¢do das identidades,
pois € campo psiquico, simbdlico, bioldgico e genético, é territdrio de movimentacao, signifi-
cacdo e invencdo do ser-negro rejeitado e negado. Portanto, as dindmicas familiares, suas es-
truturas, experiéncias emocionais e intercambios familiares influenciam sobremaneira o pro-
cesso da construcdo ‘de si’ negrogay no sentido da emancipagédo (ser) ou da interdicdo (nédo
ser). Nesse Vviés, ha na categoria hibrida negrogay relacdes internas entre as subjetividades, o
contexto social, as experiéncias e as formas de subjugacdo que se igualam. Posto isso, 0 ne-
grogay passa por uma relacdo persecutoria entre as subjetividades, as identidades e o corpo,

compondo, assim, as vicissitudes ‘de si’ negrogay.
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CAPITULO 2.3

‘OLHA O VIADINHO?:
A METAMORFOSE EM “BICHO”

“Com relagéo & homossexualidade na infancia eu ja sen-
tia atracdo. Percebia algo diferente. [...] Naquela época
eram apelidos, [...] como uma brincadeira que tinha cer-
to incébmodo pra mim. [...] Ai na escola, na rua onde eu
morava eu ja comecei a perceber que eu era diferente
das outras criancas. Nao sei se pelo motivo deles sempre
me rotularem como fragil, delicado, colocavam aqueles
apelidos pejorativos de viadinho, gayzinho.”

(BOVARY, Rubido)

Estou pensando se alguém, além de mim, apos a decodificacdo dos dizeres de R. Bo-
vary, que abrem este tdpico argumentativo, estd concatenando qualquer coisa acerca da ori-
gem da homossexualidade. Em um primeiro momento, ndo considerei escrever sobre esta
questdo. Depois entendi que seria necessario colocar-me enquanto averso, sem ser hostil, a tal
perspectiva. Mas antes, vamos a Histdria. O antropdlogo e historiador Luiz Mott, no livro
Escravidao, homossexualidade e demonologia (1988), conduz-nos ao periodo do Brasil colo-
nial para mostrar como a pratica da homossexualidade era tratada nos processos da Inquisi-
¢do. O Santo Oficio e os seus tribunais, alojados na Bahia e em Pernambuco, entre os anos de
1591 e 1620, punia o pecado de sodomia (em aluséo a cidade do Velho Testamento, Sodoma,
na qual habitava toda forma de devassiddo), sendo, depois da blasfémia, o pecado mais hedi-
ondo e horrendo aos olhos de Deus e execravel, inclusive, ao Demdnio. A sodomia provocava
a ira do Céu e do Inferno, devendo ser castigada a altura com morte nas chamas impetuosas
da fogueira inquisitoria.

Os pesquisadores Peter Fry e Edward MacRae, no classico O que é homossexualidade
(1985), ddo um salto na Histdria, carregando-nos para a segunda metade do século XIX, peri-
odo no qual a homossexualidade perde um pouco da sua semantica pecaminosa, criminosa e
luxuriosa e passa a ser uma ‘doenga’. O homossexual deixa de ser o sodomista, réu do Tribu-
nal da Inquisicdo, e torna-se, para a medicina, o uranista — referente a Urania que, no O Ban-
quete de Platdo, 428 a.C. - 347 a.C., é a inspirac&o do amor entre os iguais (PLATAO, 2017).

A homossexualidade seria, entdo, um acontecimento acidental, uma intercorréncia no

processo, pois se acreditava que, inicialmente, o embrido, ndo sendo nem masculino e nem
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feminino, apds algum tempo receberia a distingdo. Nos uranistas, os genitais e o cérebro esta-
riam em discordancia, ocasionando a ‘inversdo’ de uma natureza feminina “engolida” por um
corpo masculino — e o contrario também. Os ‘invertidos’ deveriam receber o indulto, livrando-
os de qualquer culpabilidade; afinal, eram resultados de uma fatalidade biolégica, uma pato-
logia congénita. Nessa toada, marcharam outras explicacdes médicas para a homossexualida-
de, mas, basicamente, pendulares: ora biologizante (hereditarismo, imperfeicdo congénita,
irregularidade hormonal), ora social; no entanto, unissonas na compreensdo de que a homos-
sexualidade seria uma aberra¢do orgénica, propensa a transtornos cognitivos, comportamen-
tais e de personalidade (FRY; MACRAE, 1985).

H& quem encontre nessa interpretacao biologizante uma especula¢do favoravel a “na-
turalizagdo” do homossexual, posto que o seria de nascenca. Ainda assim, corroborar esSa
opinido traria, segundo Fry e MacRae (1985), consequéncias ameacgadoras, pois considerar a
existéncia de uma deformidade de ordem cerebral, por exemplo, desencadearia uma busca
desenfreada por conserta-la, reintegrando a pretensa “normalidade” pela erradica¢do da ex-
crescéncia. Quer dizer, os discursos fincados no proposito “naturalizante” ou no juizo conde-
natério convergem para 0 mesmo ponto: a extirpacdo do homossexual (porque muitos de nds
ainda estdo mergulhados no sangue do nosso holocausto duradouro). Dai a minha ojeriza pela
caca a origem da homossexualidade e 0 meu mal-estar por desconhecer a existéncia de uma
averiguacdo alvorocada em descobrir as causas da heterossexualidade. N&o se trata de con-
cordar com a existéncia de algo do tipo (isto é: as causas da heterossexualidade), mas, defini-
tivamente, é cansativa a insisténcia do homossexual enquanto o ‘outro’, o “invertido”, o aves-
so do “normal”; como disse Sartre (2002b), revirado tal uma luva para se chegar a concluséo
de sempre... refiro-me aquela que nos coloca e nos maneja a excecdo a regra (FRY; MA-
CRAE, 1985; SARTRE, 2002b).

Por falar em Sartre (2002b), acho cabivel transcrever a analise feita a partir da histéria
de vida de Genet, especificamente da memoria narrada, do que Sartre chamou de “[...] seu
primeiro desejo de ‘invertido’ [...]” (p. 87, grifo nosso); desejo inocente de uma crianga de
dez anos de idade, afervorado pela beleza de um menino de bicicleta. Esse episodio, de acor-
do com Genet, teria precedido o flagrante ao roubo que o tornou bode expiatério e, aos dezes-
seis anos, o ladréo enclausurado e “retirado” do mundo para ser arremessado ao lugar vil das
suas vergonhas: o carcere. Sartre (2002b), contudo, ndo concordava com a ordem dos fatos, ja
que, baseando-se nas préprias declaracdes de Genet, ele teria roubado “[...] antes de entregar-
Se aos rapazes, antes mesmo de desejar as suas caricias [...]” (p. 87). A suposta contradi¢do de

Genet seria vista por Sartre (2002b) na qualidade de aspiracdo “[...] agradavel ao seu amor-
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préoprio [afirmando] que seus roubos, mais exteriores, mais vulgares [...], derivavam-se de um
gosto mais profundo, mais singular, mais autbnomo: [...] o segredo de Genet, a sua ‘pederas-
tia’ [...].” (p. 87, grifo nosso). Sartre (2002b), a fim de contrapor a “estratégia” de Genet em se
enunciar ladrdo por consequéncia da ‘pederastia’, melhor dizendo, através de uma determina-
cao anterior (preexistente), admitiu, sem reservas, que Genet na maturidade era, talvez, ladréo

porque era ‘pederasta’, no entanto, na infancia:

[...] tornou-se ‘pederasta’ porque era ladrdo. Ninguém nasce homossexual ou
‘normal’: cada um se torna um ou outro, segundo os ‘acidentes’ da sua
histéria e a sua propria reacdo a esses ‘acidentes’. Defendo que a ‘inversdo
sexual’ ndo € o efeito de uma escolha pré-natal, nem de uma ma-formacéo
enddcrina, nem mesmo resultado passivo e determinado de complexos: é

uma saida que a crianga descobre, no momento em que se sente ‘sufocar’
(SARTRE, 2002b, p. 87, grifos nossos).

Eu defendo que ninguém nasce homossexual ou heterossexual; tornamo-nos, no ambi-
to da sexualidade, homo, hétero e mais outras possibilidades de orientacdo sexual e identidade
de género que existam; porque, simplesmente, a sexualidade é livre das amarras polarizantes e
estanques. Afinal, na Natureza, apenas a razdo humana constrdi reparticdes para depois “eti-
quetar” fatos e pessoas em ‘fulano’ ou ‘beltrana’, ‘nisso’ ou ‘naquilo’, ‘macho’ ou ‘fémea’,
‘luz’ ou ‘treva’ — ante uma doutrina maniqueista ad aeternum. A sexualidade ndo é o resulta-
do de uma escolha prévia, pré-natal — como afirmou Sartre (2002b), nem de um desajuste
hormonal, nem mesmo consequéncia de um lar regido por uma mée dominadora e um pai
ausente: é o despertamento de uma crianga, um jovem, um adulto, um idoso vivente e aberto
ao mundo; também vivente e ininterrupto em seus muitos aspectos e possibilidades ‘de si’
(FRY; MACRAE, 1985; SARTRE, 2002b).

Sobre as constatacGes de Sartre direcionadas a Genet — e Genet a si mesmo, deve-se, a
principio, enfatizar que sdo homens atravessados por seu tempo Historico. Sentencas como:
‘pederasta’, ‘inversao sexual’, ‘normal’, ‘acidentes’ € 0 ‘sufocar’, s2o como “inscri¢cdes rupes-
tres” comunicando coisas proprias do tempo destes viventes situados e, de algum modo, res-
pingados pelas n6doas do passado que causaram incompreensao a homossexualidade. Pode-se
observar tais respingos na tentativa de Genet justificar o seu Mal (o roubo), fazendo-se mau —
requerendo um Mal por esséncia (a homossexualidade), enfim: “[...] fazer-se mau porque faz
0 Mal, e fazer o Mal porque é mau [...]”, diz Sartre (2002b, p. 71); resumindo o esforco con-
traditorio de Genet. Sartre, interessado em apresentar uma outra perspectiva, explica a homos-

sexualidade de Genet como uma escolha, porque havia decidido ser o que fizeram dele (o
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ladrdo). Escolhera, conforme Sartre (2002b), o pior: ser o que o “crime” fez dele, ou seja, a
sexualidade de Genet era a possibilidade para a perversidade, sua perturbacéo e liberdade ne-
gativa (o Mal). Era, portanto, “[...] uma reivindicacdo feroz da sua autonomia e da sua singu-
laridade [...] contra a natureza, contra a vida, contra a espécie ¢ contra a sociedade.” (SAR-
TRE, 2002b, p. 91); em suma, tanto em Genet quanto em Sartre, h4 a reunido dos sentidos e
dos mitos tradicionais ndo superados acerca da homossexualidade: o Mal = pecado = castigo;
a perturbacdo = doenga = contra-a-natureza.

Voltando-me a R. Bovary, percebo que o seu projeto inicial nasce no respingo da crise
de Genet: excluido de sua propria “natureza”, porque se escolheu/escolhe enquanto um ‘ou-
tro’. Tornado objeto do olhar do ‘outro’ e capturado no seu ser-para-o-outro, R. Bovary tem
as suas primeiras experiéncias — para se observar e para se descobrir — tumultuadas no seques-
tro invasivo do olhar do ‘outro’. Entre os seis e oito anos de idade outras criangas decidiram
torné-lo alvo puablico de uma “condenacao”: “olha o viadinho!”. Aqui, R. Bovary ¢ uma cri-
anga violentada, “estuprada” pelo “[...] olhar do outro, que o surpreendeu, penetrou, transfor-
mou para sempre em objeto.” (SARTRE, 2002b, p. 89). R. Bovary tem um eu-outro ligado ao
mundo pelo corpo que, no espelhamento, forma a autoimagem composta por pedacos, gestos,
movimentos de liberdade do corpo do ‘outro’. E um corpo-mais-do-que-corpo, pois é um pro-
jeto para fora... a consciéncia nunca deixa de ter um corpo existindo na facticidade, responsa-
vel por, as vezes, leva-la a ‘nausea’ de-ser-e-ndo-ser pelo ‘olhar’ do ‘outro’ que, quando de
fora para dentro, significa um julgamento: “vocé ¢ diferente das outras criangas”. Todos 0sS
seus atos a posteriori serdo simbolicos deste projeto inicial (BRIGHENTI, 2006; SARTRE,
1997).

A crianca de R. Bovary vivia sempre entre 0s meninos, misturado as brincadeiras tipi-
cas da infancia no interior. Enquanto brincava de futebol, carrinho ou boneco — artefatos que a
cultura convencionou como ‘coisas de menino’ — na imaginagéo, os bonecos, por exemplo,
eram bonecas ‘coisas de menina’, porque na mente ele sempre era ‘uma menina’. Nessas Cir-
cunstancias, a consciéncia do eu-crianca de R. Bovary oscilava e acontecia entre o vaivéem de
uma consciéncia irrompida no limiar do irrefletido e o espontaneo-refletido. Irrefletidamente,
pois ndo ha um posicional-de-si, digo: ndo se tem um ‘eu’ reflexionante e capaz de tomar a
‘si” mesmo como objeto critico. Apesar disso, existe 0 prentncio de uma reflexdo espontanea
na qual pode ser ou ndo posicional-de-si, posto que o ‘eu’ emerge no horizonte existencial,
mas ndo aparece na concretude do ato reflexivo. Por conseguinte, na relagdo estabelecida com
0 mundo, o imaginado ndo poderia ser demonstrando para os colegas, era algo vivido, declara

R. Bovary: “[...] dentro da minha imaginac¢ao [...] centralizado na minha mente. Pra ndo exte-
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riorizar isso [...].”. Tratava-se de um ‘espontaneo-coagido’ e uma ‘opgao-antitese’; afinal, fora
tomada pela sugestdo dos ‘outros’: “Sim, decida-se!”. A crianca de R. Bovary, ante 0 cons-
trangimento de decidir sobre-si-mesma, acabou por fazé-la de maneira prematura: ausente-de-
si-mesma (BRIGHENTI, 2006; SARTRE, 1997, 2002b).

Com o tempo, os ‘outros’ (os coleguinhas) passaram a perceber 0 comportamento “di-
recionado” para o sentido feminino. Mas R. Bovary empenhava-se em ser homem-menino-
hétero “normal”: “[...] quando eu percebia que eles estavam observando eu voltava ao ‘nofr-
mal’ [...] entendeu? [...] eu voltava ao ‘estado normal’.” (grifos nossos). Em hipdtese alguma
o “alarme” poderia comegar a tocar, trombeteando o confidencial oriundo da imaginagdo e
desprovido de realidade objetiva consciente. Ndo obstante, 0 menino que queria ser visto co-
mo garoto-hétero-sem-nenhum-desvio-homossexual seria despertado da quimera sonambular
e toda “aldeia” saberia dele ainda que ele ndo tivesse alcangado o reconhecimento ‘de Si’ co-
mo algo proximo a “intengdo” nitidamente definida (SARTRE, 2002b). E, assim, como que
“de repente” ¢ em total & revelia ‘de si’, deu-se algo forte na infancia de R. Bovary, deixando-

0 com medo e vergonha da barulheira externa e interna:

Isso mexeu muito comigo. E, é [sutil constrangimento], garotos da zona rural
ttm a mania de brincar de pique-esconde e nessas brincadeiras de se
esconder [visivel constrangimento] é, é, geralmente, eram s6 com o0s
meninos a brincadeira. Ai eu recebia muitas encoxadas, 0S meninos
comecavam a rocar as partes intimas, principalmente na minha bunda. 1sso
foi mexendo comigo e foi criando um certo desejo estranho de curiosidade,
sei la! Me dava satisfagdo, mas me incomodava. [ANTONIO: Com que
idade?] Com sete, oito... 6h, dos seis anos em diante que eu tenho essa
percepcdo melhor. Antes disso eu ndo lembro. Eu sei de relatos dos
familiares que eu era uma crianga meiga, timida, fragil. (BOVARY, R.)

O que parece ter acontecido de improviso ou dentro de um instante, aconteceu de mo-
do persistente e difusivo. Na escola, nas brincadeiras, ouvia-se o deteriorante: “olha o viadi-
nho!”. Na auséncia dos adultos, em casa ou na rua e, também na hora das brincadeiras, deter-
minados garotos (re)encontravam a oportunidade para expor, de acordo com R. Bovary, “[...]
o0 6rgdo genital alterado, [...] eles rocavam s que eu recuava, mas era um recuo de vergonha
[...] na minha mente eu queria [...] me envergonhava e eu recuava, eu dava um empurrao e
saia correndo.”. Os primos ¢ amigos (0s garotos) apresentavam uma intensdo 6bvia e definida:
despir-se das roupas, fazendo-o, igualmente, desnudar-se para si e para eles. Aqueles eram 0s
instantes de ‘despertamento’: 0 menino R. Bovary, “abre” 0s olhos e vé que est& sendo domi-
nado por eles (os garotos). Revelam-lhe sua fragilidade, o seu medo; ceder a tudo o que eles

queriam é consequéncia.
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Eles mandavam tirar a roupa, 0 menino tirava. Eles tentavam penetrar, mas ficavam na
fricgdo. O menino admite o prazer, ele ‘€ viadinho’. Autoriza a culpa, afinal, gostou, é um
viadinho. Algo inequivoco. R. Bovary elucubra o seu ato, revolve-o por todos os lados. N&o
hé& hesitacdo, ele é viadinho. E ser viadinho € um ultraje, uma transgressdo. O que ele queria
era ser garoto-hétero-sem-nenhum-desvio-homossexual. O que ele fazia era ser viadinho; o
que ele era... um viadinho. Ainda assim, uma voz introvertida protesta nele, pois ndo assume
sua intencdo de imediato. A voz emudece. O ato € tdo estridente a ponto de impossibilitar um
autoengano ‘de si’ (redundancia proposital). Tentar voltar atras € impraticavel, R. Bovary nao
consegue — ele € viadinho, fato explicito! Até um dado momento, refugiava-se, de quando em
vez, na intimidade recondita, tacita e licenciosa do ‘seu quarto’ para depois tudo se tornar
objetividade irrefutavel: ele é viadinho (SARTRE, 2002b).

Teve uma noite que eu chorei muito no quarto. Chorei bastante e minha mae
e irmdo perceberam e foram até o quarto querendo saber o que tava
acontecendo qual o motivo de eu querer ficar isolado dentro do quarto.
Porque eu passei a me isolar quando passei a receber os apelidos que eram
fortes e eram constantes, entdo eu comecei a me isolar dentro de casa e ndo
queria mais sair. [...] E naquela noite, que eu chorei muito depois de minha
mée querer saber a causa daquilo, numa exploséo eu contei e soltei, falei pra
ela [...] sem detalhes e ndo quis falar mais nisso. Cobri a cabega com o
cobertor e voltei a chorar e ndo quis falar mais nada. Lembro de ouvi minha
mée dizer que iria resolver, ndo sei, ndo lembro se realmente resolveram. Eu
s6 lembro que eu estava tdo emocionado, desesperado e com medo, porque
aquilo poderia ter uma repercussao e eu ja sofria esses apelidos e a partir do
momento que soubessem que as criancas estavam me “violentando” [ele
gesticula e verbaliza: entre aspas], entdo, eu fiquei com um medo maior de
ser uma vitima, rotulada, criticada. Fiquei com medo de ser olhado diferente,
por isso fiquei isolado. (BOVARY, R.)

Lembro-me de ter anotado no meu bloco de registo a énfase verbalizada e acompa-
nhada de um gesto com os dedos inflectidos de R. Bovary, o ‘entre aspas’. Pensei ¢ escrevi:
“o que ele pretende com o uso da expressdo entre aspas”? Sem duvida significava mais do
que o simples excedente na forma, isto é: trazer para a fala a caracteristica intrinseca de um
dos simbolos da gramética normativa. Era uma maneira demonstrativa de real¢ar para mim
(seu interlocutor) que o episddio fora realmente uma violéncia, mas cometida entre criancas.
Seja como for, antes que eu pudesse ter 0 momento oportuno para pergunta-lo mais, ele me
contou sobre a ‘passagem’ que, definitivamente, determinou a sua vida inteira (SARTRE,
2002b).

Na rua na qual morava R. Bovary, vivia também um homem de idade. Ele era carisma-

tico e acima de qualquer suspeita. Tanto é verdade que ele mantinha contato com todas as
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criangas do lugar, havia nele uma maneira cativante de té-las na sua companhia. Nas noites, a
criancada se reunia aos montes nas calcadas, enquanto ele (o homem), as vezes, contava histo-
rias, brincava, distribuia guloseimas e até dinheiro. Um certo dia, R. Bovary estava no estabe-
lecimento comercial deste homem. Na circunstancia, eram sé eles dois. O menino pequeno,
timido e bem-comportado fora surpreendido pela impulsdo do homem, colocando-o0 no colo.
Como um menino educado na religido, os adultos eram deuses para a sua alma pueril. Estava
na presenca de um tipo exemplar da virtuosidade do lugar. Ndo deveria haver hipocrisia no
seu proposito. De certo, era, apenas, manifestacdo de afeto devotado. Mas, logo 0o menino
sentiu algo estranho. Confidenciou-me R. Bovary:

Eu senti algo duro, né? Aquilo foi me dando medo e eu fiquei assustado. Ai
ele comecgou a rocar 0 seu 6rgdo na minha parte intima, na minha bunda,
porque eu estava sentado no colo dele. Ele comecou a rocar e aquilo foi me
dando angustia, uma aflicdo, um medo e eu queria sair daquele local e n&o
conseguia, porque eu estava preso como se eu estivesse dominado por ele [0
homem]. Ele rogando e eu sentindo o 6rgdo dele em mim e eu percebi...
depois eu olhei pra trés, eu percebi, eu vi o pénis dele, né? Estava exposto,
ele tinha tirado da cueca e colocado pro lado de fora. (BOVARY, R.)

R. Bovary lembra de ter ido embora do lugar entre o siléncio sepulcral e a fronteira do
desespero, mas sem jamais ter contado para alguém a passagem do abuso sexual por parte
daquele homem adulto. Depois de ter descrito superficialmente, uma vez, para a mée e o ir-
mé&o o evento envolvendo aqueles garotos, 0 menino passou a viver na inquietacdo-calada ‘de
si’ e do seu quarto. Ali, trancado, triste e pensativo ele “[...] sente nascer em si como que uma
aurora de angustia, pressente que vai ver com clareza, um véu vai se rasgar e ele conhecera a
sua miseria, o seu abandono, a sua falta original [o estupro].” (SARTRE, 2002b, p. 27, grifo
nosso). Na verdade, sua crise original, prematura e capaz de grava-lo com o ferro em brasa,
faz eclodir — de pronto — a metamorfose. E como que, de modo stbito e inesperado, 0 menino
despertasse, naquele dia, dos sonhos inquietantes; dando-se por si na cama, transformado em
um monstruoso “bicho”. E reconhecer-se ja ndo fosse possivel, pois pouco restava do menino
de outrora. Talvez ele tivesse desejado retornar as coisas proprias da sua imaginacdo, mas,
também ali, havia se perdido o estado “natural” (KAFKA, 1997).

O menino jé& ndo tinha o seu paraiso. Fora expulso. Sabia que as coisas com ele ndo es-
tavam em perfeita ordem e ser incluido no circulo dos ‘outros’ garotos-homens-de-verdade
seria dificil. O que acontecera servira para testificar e expor o seu principio mau. Ele fora des-
coberto. N&o... 0 menino fora invadido no mais profundo ‘de si’, estabelecendo 14 uma repre-

sentacdo atormentada do que ele acabara de se tornar; uma crianga abandonada, subtraida das
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qualidades inerentes a infancia. Furtaram-lhe a propria infancia, e o isolamento e a soliddo
que se seguiram tém nome de violéncia repulsiva: o estupro; “[...] ndo digo que sua crise ori-
ginal se parece com um estupro, digo que € um estupro.” (SARTRE, 2002b, p. 89, grifos do
autor). Deram-lhe um “fundo falso” no qual ele hospeda a sua vergonha, a culpa e qualquer
autossabotagem as tentativas de sobrevivéncia, inventadas como uma saida para o aceitar-se.
O menino foi desautorizado a aceitar-se e, por isto escolhera opor-se a ele: 0 homem-Rubido-
Bovary. Ele, identicamente, estaria proibido de aceitar-se (KAFKA, 1997; SARTRE, 2002b).

[...] pensando naquela cena [...] eu ndo conseguia mais, é [pausa curta]
conviver com outras pessoas, porque eu tinha medo, né? Eu cresci com
medo, principalmente aquele medo quando alguém é [pausa curta] quando
alguém chegasse proximo, me abracasse... até por tras! Eu lembrava [pausa
longa]. Eu retomava aquela lembranga do passado, né? E aquilo ja me
deixava nervoso, eu sentia minhas maos trémulas, minhas méos comegavam
a suar e por mais que fosse um gesto de carinho na minha mente ndo era. Na
minha mente era como se aquilo voltasse. Como se aquele fato iria
acontecer. Com qualquer pessoa, principalmente pessoas de idade.
(BOVARY, R.)

Antes dessa situacdo-golpe, que desencadeou em especificas escolhas (e ndo outras)
no curso da sua apropriagdo do mundo, R. Bovary reconhecia e sentia sua preferéncia pelo
feminino; embora ndo soubesse dar nome ao que sentia. Estava em processo de descobrir tal
singularidade, mas néo lhe foi dada a oportunidade de fazé-lo sem grandes danos. R. Bovary,
seguramente, o teria feito; descobriria como nomear-se enquanto brincava sozinho, diante de
um evento banal ou de um pensamento breve. Assim, o que era nada, em sentido ‘para Si’,
comegaria a ganhar forma pela consciéncia reflexiva: sentindo-se diferente do ‘outro’ e sa-
bendo que o ‘outro’ parece com ele, porque o ‘outro’ também se sente diferente dele. Se ti-
vesse acontecido dessa maneira, R. Bovary teria encontrado relacdes de reciprocidade e nédo
uma alteridade ‘de si’ rechagada de qualquer reciprocidade — ‘em si’ uma distingdo maldita
(SARTRE, 2002b).

Eu percebia que eu gostava muito de roupas femininas. Eu amava, gostava,
adorava ver minha mée se produzindo, se arrumando. Ah, era um encanto,
era como se eu estivesse me arrumando no lugar dela. Quando ela colocava
aquelas pegas, assessorios. Ela era uma pessoa vaidosa e eu ficava encantado
quando ela saia toda produzida. E ela fazia questdo, também, de quando ia se
produzir ela me chamava e perguntava: to bonita? T6 elegante? O que vocé
acha dessa roupa, desse colar? E eu ja dava aquelas pinceladas, toques, ta
lindo isso, lindo aquilo. Adorava ver minha irma se produzindo no quarto.
Ver as roupas dela, os sapatos dela e eu ja comecava a sonhar como se eu
estivesse me produzindo para uma festa. E tenho a lembranga das pessoas
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que cuidavam de mim quando crianca, as babas e algumas tias e primas elas
relatavam que eu gostava muito de sapatos de mulher. Quando eu chegava
em casa pegueninho eu ia logo procurar os sapatos da minha mée, calcava e
sai andado, principalmente de salto alto. E uma lembranca a partir do que me
contaram. (BOVARY, R.)

Ele aprendeu o nome na rua. A rua criou a designacéo para o que ele sentia e, a rebo-
que, deram-lhe o complexo de inferioridade, isto €, a proje¢ao adulterada ‘de si’ no mundo em
presenca dos ‘outros’. E ao dizerem: “vocé nao ¢ como os ‘outros’, porque vocé € viadinho”,
R. Bovary descortina sua singularidade em perplexidade ¢ angtstia. Um “bicho” é criado da
disfuncdo relacional entre ele e o contexto, sem duvida, uma mazela coletiva com ‘precedente
historico’. R. Bovary € introduzido no estranhamento inadmissivel. Invadiram o seu lugar da
fic¢do, “conquistaram” o seu territorio de-si-em-si e fizeram-lhe um estranho em condicéo
analoga ao colonizado. Assenhoram-se dele e levam para dentro do seu siléncio o barulho de
fora e dos lugares-além-de-si. Ele ¢ “fixado” na bastardia e degeneracdo do estere6tipo colo-
nial que se repete através do discurso. Ele é produto de uma ordem social e cultural ainda as-
sentada no autoritarismo e conservadorismo que, em fins do século XIX, marcavam os indivi-
duos na diferenca e dividia-o0s, embasados na politica da hierarquizacdo racial, sexual e cultu-
ral. Do mesmo modo que j& ndo hé fronteira entre o subjetivo (o seu lugar-privado) e o objeti-
vo (0 seu lugar-mundo), as fronteiras do presente e passado se confundem ante o ‘precedente
historico’ (BHABHA, 2013; BRIGHENTI, 2006; KAFKA, 1997; MISKOLCI, 2012).

A fim de obter uma comprovacdo argumentativa, de que R. Bovary sofreu uma “ocu-
pagdo” com antecedentes na Historia do Brasil, dou énfase a obra literéria escrita na proximi-
dade da virada dos séculos XIX e XX, refiro-me ao livro Bom-Crioulo do escritor cearense
Adolfo Caminha (1867-1897). O autor publicou a estoria no ano de 1895, oferecendo detalhes
de uma sociedade brasileira hipdcrita, através de um personagem negro/homossexual, o0 Bom-
Crioulo — Amaro; portanto, a primeira obra da literatura nacional em que a homossexualidade
é abordada. Na ficcdo, Amaro € um jovem que, ap0s fugir da escravidao, é convocado a servir
na Marinha. A trama tem como mote principal o romance de Amaro com o efebo Aleixo, “I...]
um belo marinheirito de olhos azuis, muito querido por todos e de quem diziam-se ‘coisas’.”
(CAMINHA, 2005, p. 13, grifo do autor). Parte da narrativa acontece tendo como cenério o
navio, mas, em um dado momento, passa a ser ambientada na cidade do Rio de Janeiro, espe-
cificamente em uma pensdo, na “[...] desolada baiuca (Sic) da Rua da Misericordia [...]”
(CAMINHA, 2005, p. 36), pertencente a prostituta D. Carolina. Nesse local de fama duvido-
sa, Amaro e Aleixo vivem maritalmente. Por consequéncia de algumas intercorréncias, Ama-

ro € castigado e confinado em um hospital-prisdo. Nesse interim, D. Carolina seduz Aleixo
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que a corresponde. Ao saber da traicdo, Amaro foge do cativo a fim de vingar-se. A historia
termina com o tragico e brutal assassinato de Aleixo pelas médos de Amaro.

Apbs o resumo da obra, vou direto ao ponto. A parddia do amor romantico do par
formado por dois homens serve para expor a crueza e o viés moralista, condenatorio, reprodu-
zindo a homossexualidade como instintivo e animalesco, tipico das ficcdes realista-
naturalistas. Por essa razdo, a marca vexatoria no enredo, renegando a sexualidade de ambos
ao lugar do opraobrio, a decadéncia dos pordes do navio ou o sétdo e o quarto da pensdo medi-
ocre. Ali, tinham, os dois, “[...] ‘perdido a vergonha’. O pobre quarto era como um lugar de
maldigdes [...].” (CAMINHA, 2005, p. 63, grifo do autor). A sexualidade homossexual era:
ora censurada e escondida, ora animalizada — assim como as caracteristicas do retinto Amaro,
remetendo-o0 a um bicho de “[...] olhos dardejando fogo, [...] louco, e entdo era um risco [...] 0
negro parecia uma fera desencarcerada [...].” (CAMINHA, 2005, p. 13). A estdria correspon-
de a visdo vigente do negro/homossexual durante a mudanca do século. Amaro é a corporifi-
cacdo “[...] do negro, do ‘maldito’ [...]” (CAMINHA, 2005, p. 64, grifo do autor); a propria
“indoléncia”, a “inferioridade” racial, a “degenerescéncia” e as mazelas da sociedade. Eo
emblema dos transtornos psiquiatricos, da criminalidade oriunda de uma raga com tracos e
anatomias bestiais, bem como de uma sexualidade selvagem (FANON, 2008; SOUZA,
2018a).

Em razdo disso, devastador € pensar no dilema de ser a sintese da cor “indolente” de
tragos “bestiais” e “selvagens” com a sexualidade “transviada”, “lasciva” e “corruptivel” da
austera honradez. Adolfo Caminha realizou essa justaposicdo no seu personagem o Bom-
Crioulo, vocalizando-a por meio da fala desdenhosa de D. Carolina: “[...] o tal Bom-Crioulo
[...]' Grandessissimo pederasta! [...] E logo um negro, Senhor Bom Jesus, logo um crioulo
imoral e repugnante daquele!” (CAMINHA, 2005, p. 65). De tal modo, ser-negro e homosse-
xual no Brasil determinado por teorias eugenistas, apregoando o controle social e a defesa do
“bem-nascido” fisico, mental e moralmente, era ter uma relagdo persecutdria entre a subjeti-
vidade e a identidade que, nesta l6gica, depende consideravelmente da relacdo que se estabe-
lece com o corpo, neste caso, um corpo bifurcado.

Amaro, o0 Bom-Crioulo, € um emblema representativo da hesitacao trasladada no cor-
po e no psiquico de R. Bovary; ambos fracassados no cumprimento daquilo que, o sociélogo
Richard Miskolci (2012), chamou de o ‘desejo da nagdo’ — amparado por moldes e perspecti-
vas e projetos de vida pré-concebidos na ordem do masculino-branco-hétero-fidalgo. Apesar
do hiato secular, R. Bovary é submetido aos esteredtipos do passado; estratégias aperfeicoa-

das e transformadas em outras, mas, absolutamente, anacronicas em todos os intentos homo-
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geneizantes e, ainda assim, eficientes e mordazes na reprimenda a ma-sorte em ndo conseguir
colocar-se no posto simbolico do homem (no Brasil de-la-e-aqui-agora) encapsulado nos co-
digos da honradez, identificaveis com a masculinidade, branquitude, heterossexualidade e
elitismo. Ndo a toa, Adolfo Caminha institui uma triade literaria na qual Amaro e D. Carolina
sdo 0s elementos obtusos: ele por ser-negro, “pederasta” e miseravel — ela por ser mulher e
meretriz de origem hedionda; os dois atentando contra o ‘canon nacional’: Aleixo, 0 jovem
branco desviado da possibilidade de ser-pessoa-de-bem (BAUMAN, 2001; MISKOLCI,
2012).

Vale ressaltar que a virada do século, contexto em que o livro Bom-Crioulo foi escrito,
assistiu ao afloramento na Europa, como no Brasil, de uma compulsdo médica pela homosse-
xualidade — a exemplo do que ja vinha acontecendo com as teorias do racismo cientifico —,
interessando-se por estudar e tratar os, agora, “pederastas”; estruturando a maxima de que
“[...] a ‘satde’ da nagdo era diretamente ligada a ‘saude’ da familia e dependente, portanto, do
controle da sexualidade [...]. Dai [... a] transformacéo da homossexualidade de ‘crime’, ‘sem-
vergonhice’ e ‘pecado’ para ‘doenga’.” (FRY; MACRAE, 1985, p. 61, grifos dos autores). As
novas letras do Codigo Penal, daquele Brasil novecentista em transi¢do, ndo traziam explici-
tamente as determinacdes punitivas para a pratica erdtica entre homens, quer dizer: a sodomia.
Contudo, a transgressao estava na ‘ofensa aos bons costumes’, como expde Luiz Mott (1999),
referindo-se ao linguajar truculento de jornalistas baianos, da época, que viam no comporta-
mento homossexual uma “[...] reprovagdo moral, cobrando da policia a repressdo aos machos-
fémeas que pululavam pela velha Sdo Salvador.” (MOTT, 1999, p. 18, grifos do autor). O
castigo se dava apesar da homossexualidade, de modo conceitual, ndo ser ilegal, pois a méo
repreensiva acoitava o ultraje ao decoro e a “praga” que escandaliza a sociedade. A vista dis-
so, cumpriu-se a “[...] interven¢do dos médicos, juristas ¢ criminologistas brasileiros [...] que
abrangiam desde a funcdo [...] da mulher na familia até [...] os bidtipos criminais afro-
brasileiros e as relacGes entre a homossexualidade masculina [...].” (GREEN, 2000, p. 127,
130).

Desse modo, pesquisas pseudocientificas “arrebanhavam” coercitivamente homosse-
Xuais para os recintos da antropologia criminal com o propdsito de serem fotografados, aferi-
dos e examinados, tendo por finalidade a confirmacdo da correspondéncia entre a homossexu-
alidade e a aparéncia fisica (GREEN, 2000). Para que assim, coadunando com as bem aceitas
teorias eugenistas e suas propagacOes acerca da degenerescéncia de algumas racas, pudesse:
“[...] associar o desvio com a raca, ou de sugerir que as pessoas de pele escura tivessem maior

propensdo a homossexualidade do que as pessoas de ascendéncia europeia [...].” (GREEN,
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2000, p. 134). Definitivamente, a ideia fixa e a veeméncia a favor das virtudes, decéncia e
honradez foram decretorias para a exclusdo dos homossexuais do convivio familiar e das de-
mais instituicbes da virada dos séculos XIX e XX. Esses homens de outrora estavam exilados,
em si mesmos, condenados a serem marcados e expostos a “[...] uma loucura de hospicio infi-
nitamente infeliz, ou uma homossexualidade infinitamente vergonhosa e miseravel. [...]. Hou-
ve enfim a [...] obrigacdo de dizer a pais incrédulos [...], que haviam gerado um ser sem futuro
[...]” (ROUDINESCO, 2003, p. 8; 196); por isto, € tangivel a obviedade de que “[...] a infan-
cia dos homossexuais ocidentais do século XX foi melancolica [...], desde a mais tenra idade,
0 sentimento de pertencer a uma outra raga [...].” (ROUDINESCO, 2003, p. 195).

Dito isso, conclui-se que, a partir das teorias baseadas em equivocos — como a raciolo-
gia e a antropometria (colecdo de técnicas usadas para medir as dimensdes do corpo humano)
—, em fins do XIX e inicio do XX, estabeleceu-se a vinculagdo entre o bioldgico (cor da pele e
tragos morfologicos no caso dos negros — caracteristicas fisicas femininas e desequilibrios
enddcrinos no caso dos homossexuais) e as qualidades psicoldgicas, morais, intelectuais e
culturais, enquanto demarcadores limitrofes do homem-de-bem e o homem-bicho (GREEN,
2000; MUNANGA, 2003). Nessa direcdo, constatou James Green (2000), que, em escritos da
primeira metade do século XX, a raca, a degenerescéncia, o bestialismo e a homossexualidade
ndo receberam “[...] indica¢des de uma ligacao explicita [...], mas a conexdo estava subenten-
dida [pois] os excessos de ‘perversdo’ [homossexual] apoiavam-se em estereotipos culturais
pejorativos acerca de brasileiros ndo-brancos [...].” (GREEN, 2000, p. 209, grifo do autor). O
raciocinio “cientifico” da época corroborava, através da raciologia e dos estudos antropomé-
tricos de homossexuais, a compreensdo do negro e do homossexual enquanto pessoas impu-
ras, violentas e pervertidas; confirmando a categoria negrogay erigida em situacdes, objetivas
e subjugativas, historicamente equivalentes.*°

R. Bovary é alcancado por esse fendmeno adaptativo e diversificado no tempo e no
espaco, por meio da estrutura discriminatoria e agressiva a la Brasil: rechacada no publico e
exercitada na pessoalidade; dificilmente dita de maneira escancarada, mas presente nas obsti-
nadas entrelinhas (SCHWARCZ, 2012). Dessa forma, R. Bovary ndo teve, inicialmente, iden-
tidades positivas e afirmativas ‘de si’, ele foi situado no condicionamento reciproco entre ele e
o0 mundo dado; permitindo a elaboracéo das significagcdes singularizadas a partir dos objetos

coletivos da facticidade. Nessa ldgica, a subjetividade espraia-se nas coisas do mundo, objeti-

40 Ppor efeito do que foi dito até aqui, concebo apropriado, a luz dos achados do estudo, reescrever as premissas
que apontavam a hipotese e abriram caminhos para as ideias iniciais em ocasido do projeto de pesquisa. Tais
premissas, naquela situagdo preambular, serviu bem aos propdsitos norteadores, todavia, mereceram uma re-
visdo. E foi, exatamente, o que eu fiz neste paragrafo e no subsequente.
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vando-se em a¢des humanas encharcadas de significacdes que ndo sdo determinadas a priori,
mas encontradas nas particularidades da Histdria e no fato vivido e proprio do homem histori-
cizado, visto que: “[...] as significa¢des traduzem os acontecimentos histéricos e, com isto,
devemos entender que elas traduzem a histéria passada, as expectativas futuras, mas também
o cotidiano [...]” (MAHEIRIE, 2002, p. 39). R. Bovary é uma fracdo do mundo-Histéria com-
partilhado com os ‘outros’ e, neste contexto, engendra o seu projeto original através de esco-
Ihas livres em determinadas situa¢Ges, bem como no ambito da sua subjetividade, identidades,
corpo e relacOes persecutorias (MACIEL, 1980; MAHEIRIE, 2002; SARTRE, 1997).

Isso revela que a histéria de vida de R. Bovary ndo é um projeto estanque, pelo contra-
rio. E impossivel voltar ao seu passado sem pressupostos, porque é feito de idas e vindas, re-
paracOes e segregacOes, reflexdes e contradicbes; trata-se de um projeto no presente (para o
futuro), baseado no passado. Tais representac@es historicas modelam e inscrevem, ainda hoje,
nas suas crénicas diarias, um imaginario socialmente marginal, projetando-o em uma n&o-
existéncia. Amaro, o Bom-Crioulo, as criancas de Genet e R. Bovary foram feitos de bodes
expiatorios em favor de uma moral institucionalizada por todos os ‘outros’ que se enxergam
na semelhanga enobrecedora de ndo serem — louvado seja (!) — viadinhos (BRIGHENTI,
2006; SARTRE, 2002b; SCHWARCZ; STARLING, 2016).

R. Bovary, na infancia, foi objeto do julgamento, maldizeres e abusos de ‘outras’ cri-
angas: “[...] fui alvo de tentativas e abusos [...] nessas situa¢des eu tinha medo de sair e al-
guém na rua ter percebido algo. Ter olhado pela brecha de uma janela, de uma parede, né? E
eu ficava assustado, bastante assustado com essas situagdes.”. R. Bovary conta que ‘essas
situagdes’ seguiam um modus operandi: chamé-lo para brincar, afastado da vigilancia de
qualquer adulto, ser apanhado no éxito da “armadilha”, fazé-lo de “brinquedo” e estimulo
sexual daqueles meninos abrasados pela puberdade que explicava, em certa medida, a auto-
combustdo lasciva revertida a R. Bovary, tornado, como ele mesmo declara: “[...] uma cobaia,
utilizada por eles para a descoberta do sexo [...]”. A crianc¢a de R. Bovary foi “engaiolada” na
crise original ‘de si’, submersa na conflagracdo interna de um corpo sexualizado e violado.
Prematuramente, viu-se catapultada para o lugar do medo, aquele desembocado no mundo
objetivo em forma de crises emocionais austeras, pois ultrapassara a extenuante negociacdo
entre a masculinidade pretendida e a feminilidade combatida. O imaginario, contemplado na
sonoridade complexa de vozes ruidosamente dramaticas ¢ “distanciadas” de uma vida sendo
vivida, havia tomado corpo. Confusdo a parte, ele ndo tinha completa exatiddo do seu “deser-

to”. Fazia dele o seu caminho arido, ressequido e sobressaltado, tal qual um “bicho” agreste e
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ndmade, seguindo veredas quentes na absoluta insciéncia das coisas que estavam por vir. Se-
ria ele um ser-sem-futuro?

R. Bovary crescia com medo de decepcionar mais uma vez. Os seus colegas ja esta-
vam namorando. Ele se sentia impedido. “Por que R. Bovary ndo namora?”’, confrontavam-no
capciosamente. Ele, diante da intimacdo, comegou a namorar. N&do por uma vontade, mas co-
mo um subterfugio que impedisse a repeti¢cdo daquele flagrante desencadeador da crise origi-
nal. Precisava manter-se a altura das expectativas sobre ele pretendidas. Odiava-se por sua
completa inaptiddo em reproduzir o bé-a-ba da masculinidade pujante e vigorosa do pai e tdo
vicejante nos modos, conforme a norma paterna, do irmédo — o primogénito gerado, fecundado
pelo pai. Ele sentia-se, na sua “anormalidade”, fertilizado no sémen feminino, deixado no
receptaculo da mae e, ali, crescera consumido na negriddo primitiva do ventre maternal. Nas-
cera sem pai, embora o tivesse soberano e senhor designativo no pequeno reino que era a sua
casa (ROUDINESCO, 2003).

No entanto, sentia-se valer menos que a poténcia viril do pai; menos que o irmao-
filho-homem-do-pai. Ora, 0 irmdo era o descendente natural ao posto de futuro homem-da-
casa, aquele que jogava futebol e ficava em grupos de outros filhos-homens em bate-papo-
testosterona sobre mulheres e esportes. Disse-me R. Bovary: “[...] eu e meu irmdo nédo tinha-
mos muita proximidade. O meu pai ndo tinha momentos comigo. Ja com meu irmao tinha.
Até hoje ele tem uma aproximacdo maior com meu irmao do que comigo. Eu sou mais afasta-
do.”. Ainda que R. Bovary estivesse entre eles e com eles (pai-e-irmao), sentia-se tal “[...] um
peixe fora d’agua. Estava com eles, mas me sentia diferente. Toda minha convivéncia de cri-
anca era com minha irma, ela € minha referéncia de infancia [...], eu sonhava através dela, do
comportamento dela.”. Para R. Bovary, o Rei-pai e 0 sucessor, a Alteza-irmado, eram potesta-
des decapitadas. Na sua “revolu¢do” interior “[...] a influéncia do feminino ameagava [...] a
cabega do rei, a alma do monarca, a soberania do reino.” (ROUDINESCO, 2003, p. 33).

R. Bovary também foi guilhotinado no seu calvario de fingimentos. Ferido na sua
masculinidade hereditaria. Humilhado nos seus maneirismos e afetacdes. Esteve so, atormen-
tado e inteiramente so; suportando, ainda na infancia, a turbuléncia de se sentir mal no proprio
corpo (DANIEL-ANGE, 1995). Ele queria ser parte de alguma coisa, na qual ndo se achasse a
fonte de torpor, adequando-se a situacdo. Ninguém mais deveria conhecer o seu estado, de-
pendia disto o seu presente e futuro. Exigiu-se escolher, obrigado pela situacéo, a relacionar-
se com meninas. Tinha medo dos falatdrios maledicentes — de uma outra exposic¢do. Ele cres-

cia agindo por medo. Medo de avancar sendo no mundo um corpo que lhe é estranho. Um
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corpo tdo antinatural e desterrado da Histéria. R. Bovary atravessa a primeira quadra da sua
histdria de vida sob pressdo apavorante de ser uma ‘outra’ pessoa.

A questdo desesperadora de R. Bovary €: ser-um-outro-que-ndo-é-gay. Nao ser-negro
é uma consequéncia, uma antecipacao ao julgamento desfavoravel do ‘outro’. Quer dizer, um
complexo de inferioridade, a projecdo ‘de si’ (para-si) no mundo, em presenga do ‘outro’. Ou
seja, 0 ser-gay tem a voz mais alta... gaynegro. E a causa do conflito, da agonia, da crise, do
comportamento fracassado e das posteriores medicalizacdes e tentativas de suicidio (tratarei
destes incidentes na proxima se¢do). Tendo como crise original o abuso sexual por obra da-
quele homem adulto; ocasionando o “corte”, a mudanca de lugar, a expulsdo-da-crianga-da-
infancia, 0 momento que o tirou da fantasia, o tropeco na realidade: um menino que morre de
vergonha do corpo erotizado e sexualizado, mas, estranhamente, um menino-marginal que
sente algo préximo a “satisfacdo (des)avergonhada”. Qual o medo? De que este ‘menino’ (o
“marginal”) volte para engolir 0 ‘adolescente’ e, também, 0 ‘adulto’. Que tal ‘menino’ possua
o ‘adulto’. Eis, 0 poder de um Unico momento mitico e fatal, ameacando os recomecos da
histdria deste homem gaynegro.

Em absoluto, a escrita reflexiva até aqui, tem impactado sobremaneira a memoria so-
bre mim e, de igual forma, sobre o ‘outro’. Em que pesem as idiossincrasias da narrativa de R.
Bovary, acabei por lembrar de uma antiga conversa com um aluno. Na verdade, ele me escre-
veu uma mensagem de celular na qual dizia, entre outras coisas, da sua preocupacdo e neces-
sidade de desabafar. Entéo, contou-me sobre ter sido agredido verbalmente (ele e outro cole-
ga). Disse-me (escrevendo) que rolavam por bocas miudas, na escola, comentarios a respeito
deles serem “estranhos”: meninos-gays. E antes que eu dissesse, com ar professoral, sobre a
necessidade de ressignificar o ocorrido, pois, embora a intencdo fosse xingar e ofender, ser-
gay nao era ofensivo, ele escreveu enfatizando o 6dio, o deboche e a violéncia simbdlica que
transpassavam aquele imbroglio. Contou sobre sentir medo pelo amigo, medo por ele, medo
pelos desconhecidos que vivem, cotidianamente, a agressao veemente em razdo de suas dife-
rengas, “estranhezas” e singularidades. Eu fiquei com um n6 na garganta. Depois 0 no se de-
satou em lamento... por um instante eu sé ouvia o0 som da minha propria respiracdo pesada,
embargada e aflita. Afinal, eram apenas criancas, adolescentes e, infelizmente, ja sabiam so-
bre o choque paralisante do medo ¢ da vergonha. E “[...] quem de nés, uma vez na vida, [...]
surpreendido [...] de vergonha, ndo desejou morrer na hora?” — perguntou Sartre (2002b, p.
32).

Quem de nds?! Esses meus alunos. Sem duvida, R. Bovary e, por certo, eu. Sim, mui-

tos de nos desejamos, um dia na infancia ou adolescéncia, ter a coragem de matar-se. Nesse
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dia eu tive medo por mim. Minha mée teve medo por mim. Os meus amigos ja tiveram medo
por mim. Hoje eu tenho medo por quem, ainda crianca, ja tem medo. No caso de R. Bovary,
ele decidiu, em situacdo, que estava morto e a pulsdo de morte 0 acompanhou, porque — tal
como fizeram a Genet — as forgas objetivas condicionaram seu futuro, fazendo-o acreditar que
era livre para ser culpado, a liberdade culpada de um “destino” sem esperanca. R. Bovary,
diante dessa situacdo-limite, pois, ja guilhotinado, reproduz sua morte em vida. Este € o seu
projeto: iniciar o rito de morte suscitado pela culpabilidade (BRIGHENTI, 2006; SARTRE,
2002b).

Por isso, R. Bovary ndo deixou de se metamorfosear em “bicho”.
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CAPITULO 2.4

MANTENHA A REDEA CURTA TAL
PESSOA DO “SuBSOLO”

“[...] eu entro na fase da minha adolescéncia com vérios
dilemas e esses dilemas foram crescendo a cada dia. [...]
Nessa fase, eu ndo queria ser visto e neguei mesmo a
homossexualidade, coloquei ela [a homossexualidade]
dentro de um ‘buraco’ e tampei. [...] A homossexualida-
de foi para o ‘buraco’, tampada, no escuro.”.

(BOVARY, Rubio)

R. Bovary chegou a adolescéncia como se abrisse uma porta para lugar algum. Nao sa-
ira ‘de si’. Continuava, em passos adversos, procurando-se... perdido na sua desorganizagédo
profunda. Nao sabia o que fazer com o que vivera até aquele momento. Como dizer que o
medo €, em absoluto, sobre seguir sendo no vivendo? Esse tipo de coisa ndo se diz. Ele estava
mais crescido, notadamente abatido. Viam-se marcas de uma vida que era melhor néo ter vi-
vido. Néo cré no que lhe acontecera. Era indizivel, dada a sua incapacidade de reunir os des-
trocos do que tinha sido seu ou do que poderia ter sido. Ele mesmo estava em partes desi-
guais, desmembrado. Pedacos espalhados tal como um miseravel degradado e condenado a
sepultar o seu novo estado de ser: sitiado no “subsolo” ‘de si’. Ele permanecera sozinho, mis-
turado a multidao dissonante ‘de si’. Se pudesse cuidar das suas feridas, talvez o fizesse. Se
pudesse ver, decerto, veria em seu olhar o desespero e nenhuma forma de esperanca. O fim da
linha chegara e, logo em seguida, a noite de céu fechado. Perambular pela noite, a sua noite,
parecia ser um modo de se encontrar. Era isso ou a covardia de se deixar esperar. Esperar a
primavera desbotar. O verdo arrefecer. O inverno exasperar. O outono levar consigo as folhas
envelhecidas de uma historia que ja foi e, desgracadamente, voltava para lhe intimidar.

O tempo passara, no mais-que-imperfeito ele passara. Estava crescido, eu ja te contei?
Pergunto por que o tempo néo passou. Porque ele seguiu rumo ao lugar das desilusdes cortan-
tes. Fitando os olhos em nada. Um ser cambaleante, j& trépego pelo barulho das vozes grita-
das naquela comunicacdo potente e psicodélica. Os risos gargalhavam ritmizados no deboche
declarado. Eram sons que ele ndo identificava bem, no entanto, o ensurdecia. Os ruidos, pro-
prios da noite de uma cidade grande protestando por espaco, pressa, urgéncia e ultrapassagem.

Sons indistintos que, por alguns instantes, emudecem as lamdurias da sua amargura confirma-
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da. Havia engolido sua prépria voz em uma degustagdo escatoldgica. Era o fim do seu mundo
falado, sentara-se em siléncio e no siléncio daquele lugar onde ndo se encontrava nenhuma
nesga de luz: o “subsolo”. Estava certo de que gente como ele “[...] de subsolo deve ser man-
tida & rédea curta. [...] Pois bem, viva o subsolo!” (DOSTOIEVSKI, 2000, p. 50).

O siléncio de R. Bovary era barulhento e desordeiramente complexo nos agrupamen-
tos de vozes dramaticas e dialogantes entre si, todavia, silenciosas quando diante do ‘outro’;
migrando para posi¢des ‘negociantes’ ou agressivas. Tal polifonia de vozes foi diagnosticada,
na adolescéncia, como esquizofrenia: vozes responsaveis pela elaboracdo de uma narrativa
que se afirma e se nega (a ‘si mesmo’) incessantemente. Nessa época, R. Bovary havia se mu-
dado da localidade rural (onde o estupro aconteceu), indo morar na cidade com toda a familia.
Ele via naquela mudanca, ao menos inicialmente, a possibilidade de galgar esperanca, proje-
tando no futuro, disse-me: “[...] a expectativa de dias melhores, sem ser rotulado [por exem-
plo], mas foi tudo ao contréario. Eu cheguei criando uma imagem, um paraiso, né?”. Em tudo,
deu-se o contrario, porque o0s problemas que ele pensou ter deixado na antiga vida o acompa-
nharam. H& muito tempo que R. Bovary vive temendo o0 medo, as ofensas e as zombarias ardi-
losas em questiona-lo e reclama-lo: “[...] cadé a namorada? Por que ndo esta namorando?”.
Sentia-se mal na inexisténcia de sua propria invencdo; enquanto todos pareciam viver o seu
oposto: “[...] estdo vivendo, constituindo relagdes e eu era aquele [...] solitario que observa e
era alvo de criticas, criticas. Criticas da familia, criticas dos colegas da escola, criticas da so-
ciedade [...]”, revelou-me R. Bovary.

O medo de ser visto na imagem do-que-ndo-queria-ser; 0 medo de ter, outra vez, a
imagem do ndo-ser exposta, converteu-o em retraido, quicad um misantropo — ndo pela propen-
sdo a soliddo, mas por advertida precaucdo. Ele antevia os afeitos da selvageria direcionada a
quem (sobre)vive no “subsolo” da existéncia — ele préprio. Dai, R. Bovary achou melhor ndo
frequentar a escola e nem conviver com pessoas desacostumadas com a civilidade, a razéo e o
humanismo. Estava desconfiado, eventualmente, guardara as reminiscéncias da época barbara
e da sua crise original. R. Bovary lembrou-se, durante nossa conversa, que a nova escola era a
maior daquela cidade. Ela ficava no centro; ampla, oponente, austera e elegante e, por coinci-
déncia, recebia a maior parte dos alunos e tinha, segundo R. Bovary, “[...] toda espécie de
aluno.”. No primeiro dia de aula, foi acompanhado por sua méae que o deixou no portdo. Ali,
sozinho, ele se viu entrando na nova escola, enquanto era seguido por olhares e guiado pelo o

que ia acontecendo; envolvido no risco comum da imprevisibilidade.

[...] assustado, com medo e os olhares comegaram. As pessoas me olhavam e
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aqueles olhares me assustavam. Eu ficava assustado com aqueles olhares. E
eu comecei a imaginar coisas... que eles estariam falando coisas sobre mim,
sobre minha roupa, meu andado, minha forma de andar e ai eu fiquei
oprimido e ndo queria contato com ninguém. [...] eu tive uma alteracdo de
humor forte, agressiva [...]. Quando eu cheguei na escola as pessoas me viam
como delicado e eu comecei a ficar oprimido pelos cantos e j& ficava com
medo, ja ndo queria ir pra escola. Ai eu comecava a mudar 0 meu corpo,
fingia puxar da perna, quando andava na rua, por medo de que me
chamassem de viadinho, como faziam na roca. (BOVARY, R.)

R. Bovary achava que o seu medo era um padecimento auténtico, exclusivo e sem vi-
timas para além de ‘si’. Por isso, 0 seu estado deveria permanecer ocultado no segredo; “en-
terrado” vivo, por vergonha, no “subsolo”. Foi na condigdo de adolescente amedrontado e
moribundo o surgimento do “defeito” na perna. Sem saber o que fazer do seu “defeito” inven-
tado, ele caminhou incerto da conjungéo seguinte. Sabia, apenas, do medo de ndo se adequar
mais a um corpo social. O seu medo de sempre, transplantara-se para 0 medo de que aquele
novo mundo ndo tivesse sentido. Cambeteava da perna, pois arrastava, a exemplo de um pri-
sioneiro, a coisa grande, latejante e pesada que o prendia aos “grilhdes” de ferro macigo, a
falta original. H4, sem ddvida, a persisténcia em manter a rédea curta a homossexualidade
indesejada e, consequentemente, o esconjuramento do passado; cobrindo-o com cinzas do
arrependimento. Na verdade, cinzas da negacdo (DOSTOIEVSKI, 2000).

Apesar disso, apregoou o autoinfligido e fingido “defeito” da perna, assumindo-o0 em
negociacao desesperada trocando-um-por-outro. Trata-se de uma concessdo fracassada, uma
estratégia para desviar os olhares dos seus trejeitos afeminados — que deveriam ser restringi-
dos ao “buraco” no qual colocara a homossexualidade e “tampara” a fim de manté-la na escu-
riddo do “subsolo” ‘de si’. Para livrar-se dos vestigios da homossexualidade, por forca das
circunstancias, expusera uma mazela fisica e simbolica, pois, ao tentar esconder-se, R. Bo-
vary, parafraseando o Homem de Fidédor Dostoiévski (1821-1881), confessara-se um homem
doente que sofre pelo passado-presente; sofre na subjetividade, mas também na carne. Sofre

sem entender sua “doenga”, mas sabe pelo que esta sofrendo (DOSTOIEVSKI, 2000).

[...] os apelidos continuavam e eu comecei a criar algo que impedisse eles de
me criticar e apelidar. Entdo, quando eu saia de casa eu sai “normal”, mas
guando eu chegava em um determinado ponto, que sabia que ia encontrar
colegas, eu mudava 0 meu comportamento... eu mancava, ficava puxando da
perna como se aquele “defeito” é... impedia de alguém [pausa curta] falar
algo sobre mim, né? Entdo, eu andava puxando da perna e quando
encontrava alguém conhecido eu procurava andar “normal”. Quando eu
percebia que aquela pessoa tinha passado, entdo eu voltava a puxar da perna.
Eu comecei a criar defeitos no meu corpo para ndo ser [pausa curta] para ndo
sofrer agressGes verbais na rua, na escola. As agressdes ndo estavam
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centralizadas somente na escola, mas também na rua que eu passava.
(BOVARY, R., grifos nossos)

R. Bovary, assustado com a brutalidade do mundo, precede-o na autopunic¢ao dissimu-
lada de ‘puxar da perna’; & guisa de Edipo, aquele do mito grego, cujo peso da maldicdo o
perseguiu desde 0 seu nascimento-condenatorio e, por isto, ndo deveria viver. Falando em
Edipo, o pastor, a quem foi atribuido o horror de executa-lo quando menino, furou-lhe o pé,
passando-lhe uma corda no tornozelo a fim de pendura-lo no monte, abandonando-o para pe-
recer exposto aos abutres. O que ndo aconteceu, pois, em lugar de deixa-lo para morrer, con-
fiou-o ao criado de uma familia nobre. Em razdo do seu ‘pé inchado’, a crianga recebeu 0 no-
me de Edipo. Longe de propor uma explicacdo a partir do modelo do homem edipiano ou da
teoria do psiquismo inconsciente; ainda assim, vale sublinhar a simulacdo de R. Bovary, ao
‘pé inchado’ de Edipo, quando capenga. Definitivamente, ele ndo se sente ferido nos pés, mas
na afetividade. Sente-se deformado por natureza e condenado, ao nascer, ao efeminar-se, ao
autocastrar-se desejando o feminino da mée, aniquilando o masculino do pai. Toma-se como
“anormal”. Ao fim e ao cabo, “cega” seus olhos ao sentir-se culpado de seu desejo, escriba de
suas fantasias (ROUDINESCO, 2003). A “cegueira” de R. Bovary ¢ ma-fé, porque ele se sabe
enxergando.

O adolescente R. Bovary volta a ser uma crianga desorganizada, andando sozinha no
“subsolo” ruidoso. N&o tdo sozinha porque havia, ali, abundancia de ‘eus’ ocupando o cenario
da sua mente. Os personagens, de caracteristicas conflitantes e vozes independentes, perma-
neciam em polifénica convivéncia; a exemplo de uma musica em multiplicidade de sons si-
multaneos ou na linguistica de Bakhtin (2010) com insercdes de outras narrativas dentro de
uma narracdo ja existente. O “subsolo” de R. Bovary era o seu lugar secreto, 0 esbogo de uma
satisfacdo imaginada, a “fissura” que o transplantava do mundo com as ‘outras’ pessoas para
o mundo consigo mesmo e suas ‘outras’ pessoas: uma transferéncia intencional da vida insu-
portavel para a vida inexistente. Seja la-ou-c4, ele vivia em confuso cruzamento de vozes mo-
duladas no passado, reverberantes no presente; influenciando-o e, em definitivo, complemen-
tando-o, pois sdo vocalizacGes emergidas das relacdes. Mesmo excluido, ele estava em multi-
ddo. Ainda que ele tenha se “desviado” do mundo para criar o lugar das suas quimeras — ou
melhor, o “subsolo” — os ruidos do mundo de fora se fazem escutar no interior de R. Bovary
(DOSTOIEVSKI, 2000; SARTRE, 2002b).

Aqui, R. Bovary ndo é apenas uma parafrase daquele Homem do “subsolo” novelesco
de Dostoiévski... € o proprio Homem-subsolo. Ambos tém vozes particularizadas e, a0 mesmo

tempo, unissonas quando narra sobre si em ‘eus’ discrepantes e, ironicamente, nauseantes em
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relacdio aos ‘outros’, os “[...] chamados homens diretos e de acdo.” (DOSTOIEVSKI, 2000, p.
18). Com efeito, 0 ‘eu’ — do Homem-do-subsolo-Rubido-Bovary — move-se como se transitas-
se de um-lado-a-outro da superficie ‘de si’; ocupando posi¢des que podem ser opostas ante o
tempo, bem como o contexto. Para cada constituicdo, uma voz permitindo a efetivagdo do
dialogo relacional, tendo em vista o que acontece ao personagem de Dostoiévski (2000, p. 50-
51):

O fim dos fins, meus senhores: o melhor é ndo fazer nada! O melhor é a
inércia consciente! Pois bem, viva o subsolo! Embora eu tenha dito
realmente que invejo o homem normal até a derradeira gota da minha bilis,
ndo quero ser ele, nas condigdes em que o vejo (embora ndo cesse de inveja-
lo. Ndo, ndo, em todo o caso, o subsolo é mais vantajoso!). Ao menos se
pode... Eh! Mas estou mentindo agora também. Minto porque eu mesmo sei,
como dois e dois, que o melhor ndo é subsolo, mas algo diverso,
absolutamente diverso, pelo qual anseio, mas que de modo algum hei de
encontrar! Ao diabo o subsolo!

O (auto)didlogo é assumido a partir do vivido acerca ‘de si’, através do narrador-
multivocal; estruturado em um fio condutor cadtico e contraditério que expde os discursos em
posi¢des dramaticas, tanto quanto vacilantes. O mais impressionante é o ‘eu’ do narrador fla-
grando-se na mentira paralela, minando a constru¢do que parecia ter coeréncia por sua inicial
coesdo testemunhal. Outro aspecto a considerar é a profunda comunicacdo dos ‘eus’ (narra-
dor-e-personagem) com a emocdo, influenciando-se mutuamente. Os ‘eus’ sdo impactados
pela emogdo como se a reiterasse, mas também pudesse modifica-la. Assim, a emogéo direci-
ona para uma compreensdo ‘de si’, preparando-0 para uma resposta com suporte no contexto e
do episddio experienciado; demonstrando a influéncia das circunstancias fincadas no mundo
circundante (incluindo os ‘outros’), levando de fora para dentro elementos que exigem novas
posicdes assumidas pelo ‘eu’ acerca do ‘outro’ e entre as partes desse ‘eu” (HERMANS,
2001). Essa “engrenagem” complexa de ‘eus’ falantes, intra-e-intercambiantes, ajuda na ilus-
tracdo do que foi a fase dos quinze anos de R. Bovary na qual ele sucumbe & depressao.

O adolescente parece encontrar no modo de ndo-ser-ndo-fazendo-nada um conforto.
Inerte e s6 no “subsolo”, inventa a “normalidade” para si. Uma “normalidade” decepcionante,
porque nédo parece com o “homem normal”. N&o quer sé-lo. Sim quer sé-lo. Inveja-0 no seu
jeito de ser agradavel e “limpo”. Inveja o seu corpo gracioso e sem méacula, vivendo no mun-
do sem intercorréncias. Ao menos no “subsolo”, é possivel encontrar certa previsibilidade.
Quer dizer: meia previsibilidade. E sem garantia. N&o ha vantagem alguma. Entéo, R. Bovary

mente, porque sabe que o “subsolo” é a ma-fé e, desta forma, ndo ha como encontrar alguma
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vantagem quando a moeda de troca € a negacdo da sua liberdade, transformando-se em ‘coi-
sa’. Sendo assim: “Ao diabo o ‘subsolo’!” (DOSTOIEVSKI, 2000; SARTRE, 2002b).

[...] Ai eu fui numa psicéloga. Nessa psicologa ela me convidou a ir ao
psiquiatra. [...] comecei a tomar medicamento [...] eu tomei medicamentos
fortissimos. Eu comecei a ndo ter contato com ninguém. [...] Ndo teve
resultado e as vozes foram aumentando e foi surgindo outros delirios até a
fase de [pausa curta] adulta, né? [...] Remédios? Nossa senhora, todos dos
tipos de remédios psiquiatricos eu tomava... tarja preta e outros. [...] S6 que
eu queria saber o que eu tinha. Ai 0 médico falou: “[...] é, no futuro, vocé
pode desenvolver; futuramente vocé pode ser esquizofrénico, se vocé ndo
cuidar. Vocé precisa ta tomando medicamentos pra melhorar e vocé comecar
a controlar sua mente. Aquilo que as pessoas viam como sendo manifestagao
de espirito, uma possessdo; ndo era nada disso, porque vocé visualizava tudo
s6 ndo conseguia controlar.” Ali era o qué? O desenvolvimento de uma
esquizofrenia, né? Entdo, até hoje eu ndo consigo aceitar os medicamentos
que me afetou bastante e influenciou os meus delirios homossexuais. Como
eu ndo conseguia praticar, comecei a colocar aqui na mente, visualizando na
mente: fazendo sexo, ou eu sendo mulher, sendo isso, sendo aquilo. Entéo,
eu fui homossexual assumido e branco na minha mente, porque eu criava.
(BOVARY, R.)

Sabendo o que eu sei de R. Bovary. Sabendo o que ele me deixou saber, pois todas as
vezes em que estive debrucado sobre as transcri¢fes da sua historia de vida foi como se ele
me levasse ao local no qual “[...] se acha o que se achar [...]”, disse Clarice Lispector (2009, p.
11). Assim, repito: por saber o que sei de R. Bovary, ndo tenho como acreditar no diagnostico
de esquizofrénico, afinal, o eu-narrador — o adulto que me contou do passado — e 0 eu-
personagem — a voz do préprio passado — ndo perderam a nocdo da realidade e a capacidade
do juizo critico. A desorganizagédo ou desorientacao tém contato com a realidade objetiva. Ele
ndo é esquizofrénico e nem histérico, porque a consciéncia dos sintomas afasta qualquer des-
tas possiblidades.

A satisfacdo pelo diagndstico do “doente” esta na satisfagdo de ter “explicado” o que
Sartre chamou de “[...] estruturas genéticas dos delirios [...]” (1997, p. 685). Do meu ponto de
vista, ndo houve o interesse na compreensdo do contetdo individual e concreto dos delirios de
R. Bovary: do proprio falseamento ‘de si’ — a sua ma-fé. Quer dizer, ndo se buscou conhecer
por que R. Bovary se sup8e sendo isto ou sendo aquilo; por que seu delirio homossexual ndo
consumado na préatica, mas imaginado no profundo da vida psiquica; por que um personagem
historico negado na objetividade e assumido no imaginado criado ‘por si’; por que ele nega o
‘outro’ que ¢ ele mesmo; o que ele fez com o que fizeram dele, etc. (SARTRE, 1997; 2002b).
Quando o diagndstico vem com uma carapaca patoldgica, ignorando a Historia e a singulari-

dade da época do individuo, ndo pode haver fidedignidade.
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Vocés ndo sabem, mas antes de R. Bovary peregrinar por consultérios médicos e antes
do uso dos muitos medicamentos controlados, ele fora, na infancia, levado e deixado sob os
cuidados de uma Rezadeira. Ele fora hdspede daquela mulher mistica de poderes reconheci-
dos, o bastante, para fazer “calar” suas vozes internas de repercussdes externas. O eu-crianca
de R. Bovary achou que valeria a pena o sacrificio de ser apartado, temporariamente, da fami-

lia para viver com a velha Rezadeira do sertdo.*

Ela me dava banho. [...] ela me chicoteava com [pausa curta] com uma
planta chamada ‘Espada de Sdo Jorge’ e um cinto dela que ela tinha um
corddo que chama ‘corddo de Sio Francisco’, um cinto branco de [pausa
curta] de tipo uma linha; entdo ela me dava surras, dizendo que tava
expulsando alguma coisa do meu corpo. Ela fazia trabalhos e ai, aquela
coisa... ndo adiantava, ndo adiantava nada que ela fazia! Entdo ela mesmo
chegou pra minha familia e falou: “[...] eu fiz tudo o que estava ao meu
alcance.” Entdo, minha familia ficou desesperada sem saber o que fazer.
(BOVARY, R.)

Talvez, a Rezadeira fosse, nas imaginac@es férteis de R. Bovary, um arquétipo impli-
cado com as mulheres Bruxas dos contos infantis; retratadas na velhice enrugada, na estra-
nheza mal-assombrada e, finalmente, na veneracdo ao poder das plantas, ervas, folhas e chas.
E possivel que R. Bovary tenha se sentido parte de um conto-fantastico-ocultista, pois era,
todo ele, tomado por invengdes. A imaginacdo o dominava. Fabulacéo a parte, a estadia de R.
Bovary com a velha Xama era uma crenca-aflitiva (por ser a Gltima promessa) depositada nos
rituais e feiticos e magias que prometiam trazer o bem e obter a béncéo pela manifestacédo do
secreto e do escondido. As vozes ressoadas em R. Bovary acreditava sua familia, era um fe-
ndmeno inexplicavel empiricamente; era algo do sobrenatural (MATHER; NICHOLS, 2000).

A familia buscava nas entidades suprassensiveis a explicacdo para a agressividade do
menino que era, até entdo, gentil e docil, mas fora cooptado por um vozeiral “monstruoso” e
“inadequado”. R. Bovary, por outro lado, também guardava a fé na virtude metafisica como
uma alternativa, algo proximo a saida-de-socorro, 0 acesso direto a “cura” dos desejos “inver-
tidos”. O efeito da fé foi, nesta ocasido, frustrado e a legido de vozes estrangeiras ndo foi ex-
purgada do corpo-hospedeiro. A “turbuléncia” continuou sendo percebida, fazendo-o se sentir

mal na prépria pele. Foi preciso, entdo, considerar um outro tipo de credulidade. A desiluséo

41 No romance Torto arado (2019), escrito pelo gedgrafo Itamar Vieira Junior, é possivel identificar tal religio-
sidade presente na cotidianidade de uma familia de trabalhadores rurais descendentes de escravos, vivendo
no sertdo baiano. A lirica encarnada nos apresenta a figura de Zeca Chapéu Grande, pai das protagonistas-
narradoras. Ele era o curador/rezador com a missdo de ajudar as pessoas “desvairadas” daquela regido. Estas
chegavam, sempre levadas por familiares, para ser internadas na pequena casa: “Nao eram hospedes, visitas
ou convidados. Eram pessoas desconectadas de seu eu, desconhecidas de parentes e de si. Eram pessoas com
encosto ruim [...]. Eram familias que depositavam suas esperangas nos poderes de Zeca Chapéu Grande [...]”
(VIEIRA JUNIOR, 2019, p. 33).



109

levou-os, a familia e o proprio R. Bovary, a cultuar os grandes ‘idolos explicativos’ da ciéncia
moderna. Se o misticismo e a religiosidade ndo tinham honrado a promessa da “cura”, entdo,
converteram-se ao Bezerro de ouro da tradicdo psicopatologica: a psiquiatria e a psicologia;
por ventura, tais “idolos”, 0s reconduziriam a cura-prometida (DANIEL-ANGE, 1995; SAR-
TRE, 1997; 2002b).

H& nos dois atos de fé a ma-fé. As crencas sdo forjadas com o propdsito de (au-
to)persuadir-se. Evidentemente, ndo estou negando a verdade transcendental e nem a verdade
cientifica; ndo se trata disto. Estou enfatizando a busca, no primeiro momento, por explicacao
e depois por solucdo — a “cura”. A conjugacdo do verbo ‘buscar’ € um ato de fé que €, neste
caso, a ma-fé. A “doenga” de R. Bovary tem uma origem — 0 estupro. Esta falta original néo é
assumida, explico melhor: os familiares ndo assumem os sinais que R. Bovary emite (siléncio,
melancolia, depressdo, enclausuramento, agressao...). O prdprio R. Bovary ndo assume a an-
gustia de se saber gostando das investidas sexuais dos colegas da rua; a angustia de se desco-
brir “diferente” na homossexualidade e de ter sido estuprado pelo adulto. Ao encobrir a an-
gustia na ma-fé, nega-se a consciéncia e a liberdade situada, inclusive, do adulto que desferiu
0 golpe-original-e-fatal. A boa-fé em procurar ajuda na crenca espiritual e profissional ocasi-
onou o projeto de fuga — quem dele fez parte ndo usou de mentira cinica, mas pressupde 0 uso
da ma-fé, pois se tentou “[...] fugir do que ndo se pode fugir, fugir do que se é.” (SARTRE,
1997, p. 118).

Até aqui, sabe-se que R. Bovary na busca pelas causas, explicacdes e remedios ao seu
“Mal-estar”, procurava, no final das contas, o sentido de vida. N&o por acaso 0s meios reque-
ridos (espiritual ou psicopatoldgico) encaminharam-no para a sua interioridade — local e do-
minio da imaginag¢do em estado “negativo”. O seu proprio espaco interior era (&) o lugar das
experiéncias “pagds” e “heréticas”: o seu tormento e o “inferno”. Se uma parte ‘de si’ 0 fez
pecar, deveria “corta-la” e “langa-la” fora. Diz 0 Evangelho de Mateus 5, 30 — é melhor per-
der uma parte do que ir todo para o “inferno”. A parte ‘de si’ “mal-acabada” era hdspede-
vivido do “subsolo”: sua subjetividade. A vergonha, o0 medo e o sofrimento domiciliavam as
obscuridades ‘de si’ desde a infincia. Fizeram-lhe envergonhado do seu faz-de-conta. Fez-se
“esquisito” e “improprio”. R. Bovary, ao reagir com vergonha e medo perante suas fantasias,
expos o limite ténue que pretende separar a experiéncia subjetiva ‘de si’ da acdo objetiva. A
vergonha e 0 medo sdo, também, “protegdes” impeditivas da consumacéao do seu faz-de-conta
no mundo objetivo; confirmando, por assim dizer, a existéncia tangivel do seu mundo interior,
isto €: deixando de ser uma reles fantasia ou delirio. O seu ser-gay é real (HILLMAN, 1984;
MATHER; NICHOLS, 2000; BIBLIA, 2002).
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R. Bovary entendeu, na adolescéncia, que a sua fantasia € ativa, pois, a maneira da
personagem-artesa de Colasanti (2004), ele fabricava-e-tecia realidades que “embaragam”
imagem-e-acdo... quero dizer: da fantasia surge a imaginacdo; da mutacdo das quimeras em
recinto-habitado por entidades factuais com os quis é possivel dialogar, negociar, exortar,
sentir e tocar, afinal, sdo presencas inteligiveis. Assim, manifesta-se o ser-gay no interior de
R. Bovary, assomando a crise e exasperando a pulsdo de morte. A imaginacdo demanda muito
espaco, mas aquele recinto (‘de si’) fora, miseravelmente, reduzido. R. Bovary sabe que o seu
planejamento de vida tem pacto com a fantasia, imaginando-o em detalhes antes de escolhé-lo
como parte da objetividade. Portanto, para “matar” 0 ser-gay, comecaria por deixa-lo sem
espaco no seu interior. Decretara 0 ser-gay persona non grata na interiorizagdo ‘de si’. Evadi-
ra-se. Levaria até as Ultimas consequéncias o seu projeto de fuga que se realizaria, agora, sob
a forma de truculéncia (HILLMAN, 1984).

O ser-gay precisava morrer! Porque é ele (o ser-gay) todo vivo. Tem ele (o ser-gay) o
poder de todo um “inferno”. Nao podia chegar a vida adulta condenado a arder-se no proprio
“inferno”. Lutou com toda ferocidade pela vida. Contra a esmagadora perspectiva de que 0s
seus “erros” poderiam nutrir aquele “inferno” esbraseante. Exigiu-se um rompimento devas-
tador e definitivo: o ser-gay precisava morrer para que ele vivesse. Mata-lo abriria para outra
acepcao de ser. Ao se desviar dissimuladamente do eu-gay, tangenciava o ser-suicida. Era um
ser-homicida em legitima defesa, logo, sem crime. Sem crime? Eis, o seu excludente de ilici-
tude. O ser-gay, o ‘outro’ nauseante, precisava morrer para que ele renascesse como novo.
Sua liberdade para o homicidio/suicidio era justificavel. Impunha-se o direito de sobreviver na
morte ‘de si’, a parte ‘de si’ em perturbagdo. Seu primeiro suicidio/homicidio-subjetivo. Foi
assim... “entre ‘eus’ quais SOU?”, perguntou-se. Um ‘olho’ encarava-o (a masculinidade pre-
tendida). Outro o vigiava (a religiosidade oblata). Outro 0 admoestava (a moralidade legalis-
ta). “Mate-o, encerre-0 ‘em si’ mesmo!”, diziam-lhe (dizia-se). “Domina-o. Aniquila-o. Livra-
se, a0 menos de uma parte ‘de si’”. Escolheu matar(-se) (SARTRE, 2002b; LISPECTOR,
2009).

O que aconteceu?

Ele “trapaceara” a si proprio e a mascara (a Aparéncia) assumiu o controle. Ficou to-
talmente longe ‘de si’ proprio. Como ele “atacara” o seu-feminino, perguntou-se: “que ‘ho-
mem’ ele tinha dentro ‘de si’?”. Um criminoso-feminicida ‘de si’? Ao mata-lo (matar-se) ndo
conquistou mais espaco. Ele permanecera restrito ao espaco subjetivo muito pequeno, estreito

e claustrofébico. O eu-adolescente acuado na “solitaria” apinhada de ‘eus’. E bem verdade
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que R. Bovary chegou & vida adulta “preso” & imaginagéo e realidade ainda mais asfixiadoras,

afinal, ele era a cena-do-crime e 0 proprio crime-e-criminoso ‘de si’.
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CAPITULO 2.5

QUICA, UMA ETICA ‘DE SI’
PUBLICA E A REPULSAO NO
“QUARTO”

“[...] eu cresci criando personagens pra mim, né? Eu
costumo dizer que eu nunca fui o R. Bovary. Eu sou 0
R. Bovary quando eu estou s6, quando estou sozinho
dentro de minha casa, quando estou sozinho dentro do
meu quarto... ai sim, eu sou 0 R. Bovary mesmo. Ai eu
sou 0 R. Bovary que chora, o R. Bovary [pausa curta]
que tem sentimentos.”

(BOVARY, Rubio)

O “quarto” de R. Bovary é uma espécie de personagem coadjuvante na sua historia de
vida. Por curiosidade, eu fiz a matematica de quantas vezes ele mencionou, na sua entrevista
narrativa, o “quarto” — e foram muitas — a ponto de chamar minha atencdo. Cheguei a conclu-
sdo de que, 0 “quarto” assumira fungdes outras para além do simples comodo de uma casa. E
mais do que um cenario ambientando a contacdo ‘de si’. E, ele todo, carregado de simbolis-
mo, traduzindo o mundo interior de R. Bovary. As vezes, o “quarto” ¢ a subjetivacio da cri-
anca admirando a mée, mirando-a enquanto ela se enfeita em feminino e graca; regozijando-
se na irma que se ‘monta’ em performance de mulher — nestas passagens, o “quarto” ¢ o lugar
do espetaculo e R. Bovary € o seu mais ilustre espectador.

O “quarto” é, também, o seu “subsolo” para aonde ele vai quando a vida entre os ‘ou-
tros’ se torna insuportavel e insalubre. E a testemunha-chave do seu isolamento provocado em
declarada agonia. O “quarto” e suas paredes macigas sdo muralhas de protegdo contra o Mal
la de fora; sdo muros espessos ““[...] da vida privada que ninguém poderia violar [...]”, consta-
tou Michelle Perrot (1993, p. 78). Sozinho na companhia das vozes, paradoxalmente, o “quar-
to” de R. Bovary converte-se, quase de subito, em Tribunal das suas audiéncias, nas quais as
vozes de fora (dos ‘outros’) ndo sdo silenciadas. Mesmo buscando o conforto na “quietude”
entre-quatro-paredes, o0 que ele encontra, geralmente, sdo vozes dialogantes dentro ‘de si’;
fazendo-se, eventualmente, em mas companhias entre-0-nés: “Entre nos? [...] Entre assassi-
nos. Estamos no inferno [...] e aqui ndo pode haver erros, e ndo se condena ninguém a toa. [...]
Cale-se! [...] No inferno! Condenados! Condenados! [...] Cale-se! Faca o favor de calar-se.”
(SARTRE, 2001, p. 16-17).
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R. Bovary “coloca” tantas, tantas vozes la, superlotando o lugar; tornando indigna a
carceragem amontoada por uivantes facinoras do seu ser-gay. R. Bovary estd “preso” no
“quarto” ou, ainda, 0 seu “carcere” domiciliar e vergonhoso. E, nesta condicio, que ele chega
a maior idade: sendo parte de uma audiéncia persecutoria, culminante naquela tentativa de
suicidio-homicidio-do-ser-gay. Sim, tentativa, pois ndo houve morte objetivamente — o ser-
gay sempre esteve latente ¢ audivel, tal “[...] uma voz alta que é muda [...]” (LISPECTOR,
2009, p. 43). Como explicar melhor? S6 me ocorre a explicacdo pela parafrase do poema de
Fernando Pessoa (1888-1935): R. Bovary é um fingidor, finge tdo completamente que chega a
fingir que é morte a morte que ndo sente (PESSOA, 1998). E como “afastar”, com as maos, 0
pensamento malfazejo e, mesmo assim, ter sensacdes desagradaveis.

E interessante perceber que o “quarto” é um elemento metaférico na literatura mundi-
al, quer dizer: o “quarto” de R. Bovary ndo € um exemplo ‘sem igual’. No livro de titulo
Quarto de despejo: diario de uma favelada, escrito por Carolina Maria de Jesus (1914-1977)
e publicado pela primeira vez no ano de 1960; a autora, e também personagem em primeira
pessoa, conta-nos do seu cotidiano de luta constante pela sobrevivéncia para si e para seus
filhos em um Brasil profundamente estabelecido na obscena e historica desigualdade socioe-
condmica. Carolina era uma mulher-preta-pobre-mée-solteira-catadora-de-papel, nascida em
Minas Gerais; interessada pelas letras, péde frequentar a escola por apenas dois anos. Mudan-
do-se para a cidade de Sao Paulo, viveu parte dos seus dias no miseravel contexto do Canindé,
antiga favela as margens da pujante metropole; a morada dos pobres pretos, negros e mesticos
“despejados” como lixo = gente marginal. Nesse sentido, o “quarto dos despejos” € a propria
favela que Carolina tinha o desgosto de residir, diz ela em um trecho: “[...] meu sonho era
andar bem limpinha [...] residir numa casa confortavel, mas néo é possivel. [...] Ja habituei-me
andar suja.” (JESUS, 2007, p. 22). Era Carolina relegada a condicdo mais humilhante de ser
uma mulher saida do borralho do lixo, o seu “quarto” —ela o “despejo”.

O quarto de Giovanni, o segundo romance de James Baldwin (1924-1987), langado
em 1956 é, hoje, um classico gay e obra-prima da literatura americana. Na obra, Baldwin des-
creve 0 encontro amoroso, em Paris, entre dois rapazes: David, o americano e Giovanni, 0
italiano. E sabido que Baldwin transplanta suas experiéncias pessoais de homem vindo dos
arredores de Nova York, negro-e-gay para o livro; elaborando um elucidativo nexo entre mas-
culinidade-pobreza-ragca-homossexualidade, mostrando-nos que as identidades nao sado “lidas”
de modo desacompanhado, ao contrario, sdo sempre compreendidas no seu conjunto de este-
re6tipos — um corpo objetivo e subjetivo, transpassado por poderosas e complexas reprodu-
cOes das desigualdades (MENEZES, 2018).
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Na historia, David é o narrador em primeira pessoa e, em muitos aspectos, lembra-me
R. Bovary (estas de acordo?). David ndo se esquece da voz paterna, pronunciada no passado:
“[...] a tnica coisa que eu quero ¢ que o David seja um ‘homem’ quando crescer [...]” (BAL-
DWIN, 2018, p. 41, grifo nosso). Uma voz ecoada no seu presente de conflitos internos de
quem quer se parecer heterossexual (no publico), a medida que se revela desajeitadamente
homossexual na “escuriddo” e reclusdo do “quarto” de Giovanni (no privado); isto é: uma
sexualidade oculta e visivel no oculto do “quarto”. No segredo daquele cobmodo, suspende-se,
em situagéo, a exaustiva elaboragéo heterossexual para derramar-se em desejos por um igual.
Eis a oscilagdo dramética de “[...] um eu emergente que vive dentro do eu, fazendo-se passar
por real, fazendo-se passar por ficticio [...]” (TOIBIN, 2018, p. 23). Em quase tudo, uma his-
téria comum a R. Bovary. Comum também ao Bom-Crioulo (1895), o Amaro, de Adolfo Ca-
minha — de quem ja falei em tdpico anterior —, que, para viver o seu romance com Aleixo,
submetiam-se, os dois, a imundicie do “quarto” na rua da Misericordia para chafurdarem na
vergonha suportavel, apenas, por ser escondida naquele lugar de compaixdes duvidosas
(CAMINHA, 2005).

Por fim, a metafora do “quarto” que mais me apetece: a do “quarto” da bagunca; extra-
ida de A paixao segundo G.H. (1964), o livro de Clarice Lispector que mais “conversa” comi-
go. Aqui, o “quarto” é a propria narradora-personagem, “olhando” para o interior ‘de Si’, um
interior com muitas “moradas” — ou cébmodos se preferir; mas, eu realmente acredito que se
“reside” de diferentes jeitos em cada reparticdo doméstica, portanto, muitas “moradas” em
uma. O “quarto” recebe, na obra introspectiva, uma especial atencao, porque ele (o “quarto”)
divergia do resto da ‘morada’. Entrar nele era como ter saido ‘de Si’, batendo a porta e, em
seguida, trancando-a. O “quarto” era diferente do projeto que erguia 0S demais espagos da
“casa” (na verdade, do apartamento). Havia nele uma “bagunga” violenta “[...] era o retrato de
um estdbmago vazio [...]” (LISPECTOR, 2009, p. 42)... ante & epifania de se descobrir na “ca-
sa” ‘de si’ um lugar oculto, habitado por siléncios ou vozes mudas de tdo altas, amontoadas
nas auséncias e sujidades impacientes por organizacdo e modificagdo. Com esse proposito,
G.H. “abre” a porta e se mistura a “escuriddo” absurda do lugar. Em seguida, prepara-se para
“desobstruir” a fresta da janela que permitird o ar fresco limpar o mofo do escuro ‘de si’
(LISPECTOR, 2009). Agora, sim! Em tudo, uma histéria comum a R. Bovary.

N&o consegui, na questdo da homossexualidade, porque na questdo do negro
eu ja comecei a me aceitar. Mas, como eu comecei a me aceitar? Porque na
minha familia nunca se tocou nessa questdo, nunca levei essa questdo pra
minha familia, né? A sociedade me apresentou de uma forma diferente. E na
fase adulta que eu tenho uma compreensdo melhor dessa questdo, quando eu
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entro... entro onde? Na faculdade. Quando eu tenho a oportunidade de
conhecer pessoas com principios, ideologias, com pensamentos diferentes e
eu posso construir [...] a partir dessas pessoas que eu estou convivendo,
pessoas de mente aberta, né? Com professores, porque a maioria dos meus
colegas da faculdade é de professor. E ai eu comecei a observa-los, a estudar
a questdo de género, raga, homossexualidade, né? A faculdade abriu a minha
mente, ela [a faculdade] oportunizou conhecer algo que eu ndo conhecia que
¢ a ‘questdo da aceitagdo’. Mostrou que o negro tem valor [...]. E eu comecei
a me aceitar, a ter um olhar diferente a partir do momento que eu passei a ir
pra escola [como professor] a conviver com pessoas de visdo esclarecida. Eu
comecei a mudar e ‘eu quis essa mudanc¢a’. E eu queria sentir algo diferente
€ para isso eu precisava encarar e aprender a lidar com isso que eu trouxe no
pacote da infancia. A mudanga pra mim foi essencial, porque eu comecei a
me aceitar. E ‘foi tarde’. Eu demorei muito pra me aceitar, na fase adulta,
dentro da faculdade, dentro do campo da educagéo. Foi dentro do campo da
educacdo que eu me ‘enxerguei negro’, antes eu ndo enxergava, nao aceitava
mesmo. Foi a educacdo que me mostrou uma visdo diferente do negro. Foi a
partir desse momento que eu aceitei e ‘quis ser negro’ e que eu valorizei. Eu
ndo neguei mais. [...] Ja a ‘questdo da homossexualidade’ é o que ‘eu sofro
até hoje’. E o que eu mais sofro. A questdo do ser negro, ndo... jA me aceitei.
Mas, da homossexualidade, ndo! (BOVARY, R. grifos nossos).

Assistimos, com pesar, a imponderacao aflitiva de R. Bovary a existencialidade gay —
0 motivo para 0 seu panico e para o esforgo por escondé-la em repulsdo intrinseca. Ele desfe-
riu o “golpe” da indiferenga, esquecendo-se (passageiramente, eu diria!), tal um fingidor, da
parte gay ‘de si’ que, nunca deixou de ser bulicosa. Mesmo langado ao mundo-dos-mortos, o
ser-gay esteve sempre as voltas, orbitando sua subjetividade e, ao mesmo tempo, presente no
horizonte da sua objetividade. Nesse interim, R. Bovary buscou algo proximo de uma ética
‘de si’, uma compaixdo ‘por si’ pela tomada da consciéncia do ser-negro. Ele quis-esta-
mudanca. Parece, inclusive, uma compensacao ou resolucdo para ndo haver a anulagdo com-
pleta ‘de si’, afinal qual seria a consequéncia de “matar” (“matar-se’’) 0 negrogay (na totalida-
de) e ndo apenas uma parte? Apods o “crime” contra aquela fragdo da sua subjetividade (a
gay), precisava implementar um acordo-de-paz com a outra fragdo ‘de si’ (a negra). Uma es-
pécie de reconciliacdo. R. Bovary queria sentir algo diferente, quicd um amor-por-si. Amor
cristdo, talvez, amor de caridade (o dever de amar por mandamento), pois é amor ao proximo:
0 Seu ser-negro — 0 proximo como a ‘si mesmo’ por muito tempo renegado.

E o filésofo Comte-Sponville (2011) quem chama atencfo para o contrassenso do
amor-por-mandamento, em outros termos, o dever-de-amar. Para o pensador mencionado, ndo
se pode haver a decretacdo de um sentimento; o amor ndo pode ser ordenado e cumprido por
imposicdo: “[...] o amor é uma virtude, ndo um dever. [...] virtude e dever sdo duas coisas di-
ferentes, se ndo independentes uma da outra. [...] dever é uma coercdo; a virtude, uma liber-

dade.” (COMTE-SPONVILLE, 2011, p. 15, grifos do autor). A vista disso, como deve ser
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interpretada a necessidade de R. Bovary de “[...] encarar e aprender a lidar com [0 ser-negro]
que [ele trazia] no pacote da infancia [?] A mudanca [para ele era] essencial, porque [precisa-
va comecar a se] aceitar [ainda que tardiamente]”. Teria a licenciatura “exigido” que ele
amasse 0 ser-negro, porque era o seu dever? Portanto, uma moral legalista a ser seguida ou
uma ética de amor ‘a Si’ mesmo?

R. Bovary admite ter demorado para consolidar a aceitacdo do ser-negro. Foi, apenas,
como adulto-estudante da faculdade de Educacdo que ele passou a se “enxergar” negro; antes
ele se fazia “cego” diante da possiblidade em aceitar-se (ainda que parcialmente). Foi a Edu-
cacdo quem o mostrou uma visdo-diferente-do-negro. Entdo, a partir deste momento, R. Bo-
vary quis-ser-negro. E importante destacar que esta atmosfera de educacdo antirracista (no
ambito do curso de formacdo dos profissionais da Educacao), apreendida do relato de R. Bo-
vary, € um elemento do desdobramento histérico de luta, mobilizacdo e conscientizacdo por
parte dos Movimentos Negros que, entre tantas coisas, construiram a categoria identitaria ‘ne-
gra’ apoiada em determinadas peculiaridades, ressaltadas por Munanga (2020, p. 20-21): “[...]
seu passado histérico [...], sua situagdo como membros de grupo estigmatizado [...] que teve
sua humanidade negada [...]. Essa identidade passa [...] pela recuperacdo de sua negritude
[reunindo] [...] negros e mesticos em torno de uma Unica identidade ‘negra’ [...]” (grifo do
autor).

Na esteira desse contexto, exposto de forma abreviada, tem-se em 2003, a sancao pre-
sidencial da Lei n° 10.639/03 e, no ano seguinte, o Conselho Nacional de Educa¢do (CNE)
promulgou, no dia 19 de maio, o Parecer CNE/CP 3/2004 preconizando as Diretrizes Curricu-
lares Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana. Em continuidade, a Resolugdo CNE/CP 1/2004 ratificou
no seu artigo 1° que, a luz das diretrizes recomendadas no Parecer CNE/CP 3/2004, as Insti-
tuicbes de Ensino atuantes nos niveis e modalidades da Educacdo brasileira e, especialmente,
aquelas responsaveis por fomentarem programas de formacdo inicial e continuada de profes-
sores deveriam, respeitando o principio da autonomia, inserir nos contetudos de disciplinas e
acoes curriculares dos cursos oferecidos o temario acerca da Educacdo das Relagdes Etnico-
raciais e questdes relevantes aos afrodescendentes (BRASIL, 2003; 2004a; 2004b).

Ao que parece, R. Bovary adentrou a licenciatura em uma Instituicdo de Ensino Supe-
rior atenta as pedagogias antirracistas e antidiscriminatérias; observante ao trato da diversida-
de étnico-racial e de género de modo positivado, por isto ele reconhece que a: “[...] faculdade
abriu a minha mente, ela [a faculdade] ‘oportunizou’ conhecer algo que eu ndo conhecia que ¢é

a ‘questdo da aceitagdo’. Mostrou que o negro tem valor [...]” (grifos nossos). R. Bovary disse
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que lhe foi ‘oportunizado’ o acesso ao debate e as perspectivas pedagogicas que ndo estavam
atreladas ao curriculo eurocéntrico excludente e, em algumas ocasides, preconceituoso e ho-
mogeneizante; aspectos comuns em licenciaturas e cursos de Pedagogia alheios aos conflitos
étnico-raciais, a Historia dos povos negros e a educagdo para diversidade (MONTEIRO,
2006).

Lancado nesse ambiente formativo, R. Bovary ndo se sentiu for¢ado pelas circunstan-
cias a agir como se amasse 0 Sseu ser-negro em generosidade ou respeito escrupuloso a este
‘outro’. Se assim fosse, ele teria usado do mesmo expediente — refiro-me a polidez da aparén-
cia moral que se passa por virtuosa — fingindo-se amar na aparéncia misericordiosa, também,
0 ser-gay; aquele espaco formativo (pareceu-me) propicio a tomada de consciéncia ‘de si’ e
da situacdo existencial (COMTE-SPONVILLE, 2011; FREIRE, 2005). Contudo, a inclinacédo
de R. Bovary a aceitacdo veio restritamente para o ser-negro: “A questao do ‘ser negro’ [...] ja
me aceitei. Mas, da homossexualidade, ndo!” (grifos nossos). R. Bovary s6 conseguiu desen-
volver uma ética de amor voltada ao ser-negro. E como se, na “organizagio” das coisas inter-
nas, ele tivesse encontrado entendimento suficiente, apenas, para “arrumar-se” na negritude.
Quer dizer: nos termos de Lispector (2009), ele encontrou a melhor forma possivel de restituir
a morada ‘de si’, tdo-somente, uma das duas partes “amputadas”. Nesse sentido, o Tedlogo
Leonardo Boff (1999) lembra-nos da origem grega da palavra ética (ethos) que significa ‘mo-
rada humana’ e, também, a consciéncia responsavel por tornar habitavel a “casa” que se cons-
troi ‘para si’. R. Bovary parece ter encontrado o ethos necessario para ser-humano-na-
negritude, falta-lhe o bem-viver de um amor total ¢ livre ‘em si’. Tanto que a aceitacao a exis-
tencialidade negra tensionou questdes profundas sobre o tao tergiversado ser-gay.

Sabemos do quanto R. Bovary se esmerou em encobrir a homossexualidade
(in)visivel, porque sentia medo deste ser-fantasmagorico, assombrando-o em trajes de imun-
dicie e miséria purulenta. Sentia, as vezes, uma vontade timida de deixa-lo viver sem amarras
e ressentimentos. Mas escolheu separa-lo entre sombras do seu mundo interior, afinal, (ele, o
morto-vivo) ja estava palido, vegetativo e putrido nos sofrimentos da sua consciéncia; conde-
nado a ser uma silhueta sem o “[...] direito ao dia claro, ao sol verdadeiro [...] [afastado] nes-
ses limbos [...]. Odiava-o [0 ser-homossexual] por ser testemunha da decadéncia [...]” (GE-
NET, 1986, p. 93, 96).

A fim de manter-se firme no cansativo proposito de esconder-se, procurou na religido
evangélica o auxilio. Sentia que sozinho o combate era muito desgastante, contou-me R. Bo-
vary: “[...] eu fui convidado a ir a um culto, gostei e comecei a me envolver nas atividades da

igreja. Esse envolvimento foi mais procurando entender, obter respostas para 0 que eu negava
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[...] a homossexualidade.”. Na igreja ele descobriu que os seus irmé&os na fé rejeitavam o Mal-
gay, mas, diziam-se respeitosos e compadecidos e engajados na “cura” dessas pessoas “feri-
das”. Eram (0s irmdos na boa-fe) orientados a conviverem com 0s homossexuais naquele
“ambiente da graga”; evitando gracejar ou condena-los, pois, diferente disto, deveriam acolher
e ajudar, ocupando-se solicitamente deles, santificando-os e “reequilibrando-os” no amor —

como aconselhou o Frei Daniel-Ange (1995, p. 13-14):

Amar, amar, amar. Amar inteiramente o homossexual. A ponto de néo
questionar a homossexualidade. Ama-lo mais para rejeitar o que 0 escraviza.
Ama-lo mais por saber que sua sexualidade ndo o faz verdadeiramente feliz.
Amaé-lo pelo que ele é, e ndo pelo que ele faz. Améa-lo por ele mesmo, a fim
de que ele se ame de verdade! E, para que ele possa amar, tenha com ele uma
relagdo inteiramente simples, natural, franca, livre de preconceitos. [...] Do
respeito que rejeita 0 mal que aos poucos 0s consome, passar a ver neles os
filhos que Deus ama. (grifos do autor).

No entanto, para R. Bovary, tais recomendacdes de amor sdo falaciosas: “[...] eles
mentem, dizem que respeitam o ser humano enquanto sua opcao sexual. Mas percebi alguns
comentarios sobre colegas homossexuais [...] ndo fiquei confortavel dentro daquele ambiente
[...], mesmo assim eu permaneci na igreja [...]”. R. Bovary escolheu permanecer vivendo no
pretenso ambiente-da-graca (DANIEL-ANGE, 1995) porque o seu projeto € de ma-fé: de ndo-
ser-0-que-se-€é, objetivando colocar fora de alcance o ser-gay (SARTRE, 1997). Ainda assim,
sente-se desconfortavel ante os comentérios dos irméos-na-boa-fé sobre a homossexualidade.
0 incdmodo de R. Bovary advém da aparéncia de amar? E a dissimulacao flagrada dos que se
fazem virtuosos pela aparéncia de amar? Ou pelo amor por boa-fé que, na verdade, € amar na
ma-fé? Entendo a natureza do mal-estar de R. Bovary matizado por todos estes elementos. Ele
deve ter se frustrado com a igreja representando ares de misericérdia. Mas acredito que o seu
desconforto vem, também, da descoberta de ndo ser o Unico a achar demais amar-o-
homossexual e, principalmente, pela incapacidade em simular amor ao seu ser-gay nos mol-
des coercitivo e piedoso... por tdo absurda ojeriza (COMTE-SPONVILLE, 2011).

R. Bovary ndo s6 permaneceu em ambiente-da-graca como se batizou, participando
de vérias acOes através da persona hétero, ja que a igreja ndo tinha a confirmacao de sua ho-
mossexualidade, porque “[...] essa [confirmacdo] constitui uma barreira para que se admita
um homem gay ou uma mulher lésbica como membro integral e [...] para cargos de lideranca
dentro da Igreja [...] (BRASH, 1998, p. 87, grifo do autor). R. Bovary, pelo batismo, mirou na
salvagdo ‘de si’. Guardou a crenca na regeneracdo, gracas a remissdo dos pecados; tornando-

se, em tese, uma nova pessoa. Embora esta linda interpretacdo do batismo esteja mais alinha-
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da a tradicdo Catolica Romana é, em definitivo, a que melhor explica os beneficios pretendi-
dos por R. Bovary ao estabelecer tal pacto com a igreja e o divino: ele queria tornar-se ‘outro’
pelas aguas da expiacdo; mudar de vida, nascendo da agua milagrosa do batismo
(YOUNGBLOOD, 2004). Todavia, de acordo com R. Bovary: “[...] a homossexualidade foi
crescendo em uma propor¢do que chegou a me dominar. Ela [a homossexualidade] queria
sair, mas eu estava prendendo, procurando de alguma formar prendé-la para ela ndo sair.”.

R. Bovary tentou ser filho do seu préprio perdédo e misericordia por obra de um “hero-
ismo” de (ma)fé, insistindo no projeto de fazer-se dessexualizado. Foi herculeo & determina-
¢do de transformar o desejo em negacdo, visto que passou a olhar os homens de forma dife-
rente: com concupiscéncia reconhecida e inegavel. Contou-me: “Eu olhava mesmo e dentro
da igreja. Isso comecou a me prejudicar, porque eu fui doutrinado e eu tenho dificuldade de
abrir médo de alguns principios [...] dificuldade é de me assumir, porque eu vejo ainda como
um pecado.”. Guiado pelas clausulas religiosas, R. Bovary fora estimulado a “[...] privar-se de
pequenas coisas nao-indispensaveis, nao-vitais; renunciar a uma pequena satisfacdo imediata
[...] [vivendo] heroicamente sua condi¢éo [...]” (DANIEL-ANGE, 1995, p. 57, 58). A despeito
de qualquer esforco-de-(méa)fé, o fato é que, a emergéncia da (homos)sexualidade em R. Bo-

vary, deu-se em imaginacéo e fantasia para, posteriormente, ajustar-se ao real:

[...] eu comecei a assistir videos pornds e isso foi me dominando e eu queria
experimentar. Queria sentir o que os autores demonstram no video... “vocé ta
na igreja, como fazer pra ter uma relacdo estando na igreja. N&o, néo isso
ndo pode!”. Entdo, eu abandonei a igreja, larguei a igreja e agora... “eu vou
querer viver minha vida!” Eu queria viver minha vida, ter minha liberdade...
s6 que tinha uma coisa que me impedia, tinha uma coisa mais forte que nao
deixava. Ai eu comecei a trazer os principios biblicos e comecei... “poxa,
mas isso ¢ pecado, ndo pode e agora!” E minha mente comegou a ficar
confusa, porque todos os principios com relagéo a religido eu tenho da igreja
evangélica [...]. Entdo, ela me deu uma bagagem que eu estou até hoje
tentando desconstruir e ndo t& sendo facil. Mas, eu encarei e ndo voltei a
igreja. Quis conhecer outros principios, outros entendimentos relacionados a
Biblia e a Deus pra compreender esse Deus que... a igreja evangélica
colocou esse ato como pecaminoso, “entdo, Deus ndo me aceita? Existe um
Deus que me aceita? Um estudo que me mostre um Deus diferente que me
aceite? Que vai me ajudar a encarar esses sentimentos que eu tenho?” Entdo,
eu sai da igreja e eu tenho... comecei a tentar a encarar tudo isso, mas, 0
medo foi tomando conta, foi crescendo e eu ndo consegui, né? (BOVARY,
R.)

R. Bovary deixou escapar, nesse fragmento narrativo, o clima sobrecarregado das suas
audiéncias lideradas por vozes litigiosas em arguicfes que remetem aos “espetaculos” bizar-
ros das execucdes inquisitorias. A confusdo retratada é protagonizada pela irrupcdo suplicante

do ser-gay, avido em viver livre. Inclusive, R. Bovary disse ter abandonado a igreja, reconhe-
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cendo a influéncia, a autoridade e o poder de tal instituicdo em suprimir a vida, a liberdade e o
direito a sexualidade do ser-gay. A igreja é como uma prisdo (FOUCAULT, 2014), mas tam-
bém a magistrada que maldiz o blasfemador, abalizada nos preceitos e principios biblicos. R.
Bovary cobica outros propdsitos: “[...] eu ‘vou querer’ viver minha vida!” (grifo nosso). Con-
tudo, as vozes vindas de fora (sobretudo da igreja) tém forga repressiva, disciplinando-o e
aplicando um controle aos impulsos homossexuais; controle que, segundo Anthony Giddens
(1993, p. 27), “[...] para ser eficaz, tem de ser interno [...]. O poder aparece aqui, acima de
tudo, como uma forga de repressao.”.

A rigidez disciplinadora o fez mudar o tempo verbal que antes era “VOU QUERER”
para “[...] ‘EU QUERIA’ viver minha vida [...] uma coisa que me impedia, [...] uma coisa
mais forte que ndo deixava [...] os principios biblicos [...] ‘poxa, mas isso é pecado, ndo pode
e agora!”” (grifo nosso). R. Bovary é admoestado sobre o perigo de se “reduzir’ a homosse-
xualidade, afinal, trata-se de uma parte “obscena” ‘de si’. Curvar-se a ela seria a ruina da sua
vida eterna na graca. R. Bovary deveria ser um menino-homem-décil-educado-na-religido,
preservando os dons e carismas encontrados nos altares-da-(ma)fe. O certo, neste caso, era
“calar” as propensfes homossexuais parasitantes da sua consciéncia. R. Bovary deveria dei-
xar o ser(gay) entre parénteses, sem voz e sitiado, definitivamente, sem autonomia, pois, com
uma adequada dose de coragem e espirito de iniciativa, ele ndo feriria-o-coracdo-de-Deus
(DANIEL-ANGE, 1995).

A crise de R. Bovary €, neste momento da sua vida, de ordem religiosa. O que é pre-
sumivel, porque a homossexualidade é um dos temas mais polémicos na contemporaneidade
cristd. Tal constatacdo se verifica através de uma simples consulta a um dicionério biblico
que, sobre a homossexualidade, diz: “[...] pessoa que se atrai sexualmente por pessoas de
mesmo sexo. O comportamento homossexual é proibido nas Escrituras (Lv. 20, 13) e foi uma
das principais causas do juizo divino contra Sodoma e Gomorra (Gn. 19, 4-5, 12-13) [...]”
(YOUNGBLOOD, 2004, p. 669-670). E importante enfatizar que os conceitos, de modo fre-
quente, trazem consigo uma superficialidade, constituindo-se em definig&o pobre e incapaz de
comprovar inteireza. Em razdo disto, o significado textual oferecido pelo Iéxico cristdo, acer-
ca da homossexualidade, € circunscrito em uma atmosfera de negacdo e condenacao, como se
0s homossexuais fossem “hospedeiros” de uma atragdo perigosa, funesta e condenatoria.

Mas, “assim diz a Biblia!” E o que sera admitido e vociferado por aqueles que, apesar
da falta de destreza exegética com as escrituras judaico-cristas, ndo hesitardo em “engrossar”
o0 coro do proselitismo. Ainda que as constatacdes biblicas carreguem uma aurea de verdade,

ha varios argumentos relacionados a homossexualidade, dividindo, a propdsito, muitas deno-
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minagdes e pessoas religiosas. Isto, é claro, esta fortemente relacionado & questéo da interpre-
tacdo de determinadas passagens da Biblia. De todo modo, R. Bovary se coloca nessa situa-
¢do, dificultando a sua objetivacdo, porque estava sendo conduzido por uma “[...] atitude de
alienacdo mediada por uma moral que [cultivava] a passividade, a vergonha [retirando ‘de si’]
toda responsabilidade de resolucdo [...] era o outro quem deveria ensina-lo, orienta-lo [...] dar
as coordenadas de sua propria condigdo.” (MAHEIRIE, 1994, p. 88).

O proposito, aqui, ndo é escrever um tratado de (ma)fé com tantas paginas e citacdes,
mas para sublinhar o fendbmeno religioso que alcangou R. Bovary de modo a tenciona-lo ao
processo de “cura” do passado em fungéo do futuro, atravessando este tempo ‘de Si’ como um
homem de hébitos religiosos; crendo em um ‘Deus’ tnico, edificador do projeto ‘para si’ &
maneira do re-legere, isto é: da reunido em perspectiva comunitaria de fé (WILGES, 1983).
Dessa forma, R. Bovary, submeteu-se as estruturaras da moral cristd tradicional que, entre
outros aspectos, trata da ética sexual, amplamente espraiada na cultura ocidental, salientada na
caracteristica sobre a qual “[...] a ética sexual ndo pode ser formulada a partir de seu compor-
tamento sexual-animal. [...] A sexualidade, no homem, € humana [...]. Aquilo que humaniza é
ético, e aquilo que desumaniza é antiético.” (COLOMBO, 1982, p. 69).

Desse modo, R. Bovary constroi uma perspectiva ‘de Si’ ainda mais alienada ja que es-
ta “atada” ao legalismo cristdo, preconizador de uma ética do relacionamento sexual no qual o
homem esta determinado & mulher (e vice-versa)*? enquanto “casal genuino” — fora disto, é
disformidade. Deformidades (diriam!) a guisa dos comportamentos encontrados na histéria de
Sodoma e Gomorra do livro dos Génesis*®; sobremaneira, uma das mais intrigantes da Biblia,
pois traz em seu bojo uma mensagem para a religido cristd, bem como para a humanidade. Em
contrapartida, muitos tém feito interpretacdes, no minimo, equivocadas.

No inicio desta discussdo, recorri a defini¢do biblica que entrelaca o sentido da palavra

homossexualidade com o pecado de Sodoma e Gomorra, isto é: um pecado sexual. Mas, qual

42 Genesis, o livro da origem do mundo e da humanidade, oferece-nos duas narracdes referentes ao mito da
criacdo dos primeiros ancestrais de todos os povos que habitam o planeta (Gn. 1, 27-28 e 2, 18-25). A partir
destes trechos biblicos, muitos discorreram sobre como deveriam se estabelecer as relagfes sexuais, afinal de
contas, Deus havia criado Addo (HOMEM) para Eva (MULHER), logo, o que difere disto incorre no des-
cumprimento dos designios de Deus. A questdo ndo é tdo simples assim. Se formos estudar as demais mito-
logias, algumas até mais antigas do que a histéria mitica de Ad&do e Eva, como as africanas, de pronto perce-
beremos uma forte semelhanca entre as mitologias. Algumas se assemelham por ter uma divindade suprema e
criadora ou pela cronologia temporal das demais criagdes e, por fim, pela criagdo do homem que, por estar
cansado de viver sozinho, ganha a companhia da mulher para ser uma idonea companheira; fundidos ‘em
uma s6 carne’, cumprindo a missdo de serem fecundos e zelosos com as demais criaturas. Desse modo, a uni-
do do casal Addo e Eva representa o objetivo de multiplicar e povoar a terra e ndo uma regra (clausula pétrea)
para um tipo de relagdo ideal em todos os tempos historicos.

43 Conferir (Gn. 19, 4-5, 12-13).
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seria 0 verdadeiro pecado cometido por estas duas cidades? Conforme a leitura dos textos, é
notorio que Sodoma e Gomorra viviam “embriagadas” pela soberba ¢ mesquinhez. ‘Deus’,
vendo aquilo, enviou anjos a cidade, chegando 14, foram (os anjos) surpreendidos por homens.
E conveniente explicar que o termo ‘homens’, neste contexto, sugere uma amplitude, ou seja,
os anjos foram abordados por toda a populacdo (homens, mulheres, criangas, jovens e idosos)
sem excecao (WINK, 2008). O povo de Sodoma e Gomorra, em vez de acolher os estrangei-
ros (0s anjos), ameacou 0s Visitantes, atentando contra eles com todo tipo de abuso.

Para ndo incorrer em imprudente interpretacdo, buscando uma razoavel exegese (ex-
posicdo critica com base, sobretudo, nos textos religiosos), € importante considerar a versao
do acontecido nas duas cidades, também, no livro de Ezequiel** que nos direciona para uma
outra conclusao sobre o verdadeiro pecado de Sodoma e Gomorra, ou seja: a falta de hospita-
lidade para com o préximo, pois tinham riquezas e alimentos em abundéancia, conforto e bem-
estar, mas, apesar disto, ndo foram capazes de ajudar os mais pobres e os indigentes, transgre-
dindo a alianca com ‘Deus’®. A interpretacdo coerente, destes versiculos biblicos, perpassa
pela prética de acolher o estrangeiro*®. Assim sendo, antes de se apregoar que o pecado de
Sodoma e Gomorra era um pecado sexual, logo a “sodomia” (perversdo sexual, coito anal,
“pederastia”), deve-se lembrar de que toda forma de exclusdo, seja por cor, classe social, se-
X0, idade e género se configura como um abuso a pessoa humana. Aquele ou aquela que ainda
ndo aprendeu a acolher o diferente estd cometendo um pecado abominavel, conforme os filhos
de Sodoma e Gomorra (WINK, 2008).

O breve percurso exegético se fez necessario para demonstrar que R. Bovary temia o
‘pecado’ que sempre cometera: o de negar abrigo ‘em Si’ a uma parte importante ‘de Si” em
nome de um ‘Deus’, exageradamente, preocupado com uma moral sexual da qual (definitiva-
mente) a Biblia ndo se ocupa. A moral em questdo pertence aos homens fincados em uma
determinada situacdo objetiva; compete aos homens vinculados a uma especifica crenca, ar-

raigados aos proprios valores e suas percep¢des sobre o mundo. R. Bovary fez parte deste

4 Ezequiel (16, 49): “Eis em que consistia a iniquidade de Sodoma, tua irma: na voracidade com que comia o
seu pdo, na despreocupacao tranquila com que ela e suas filhas usufruiam os seus bens, enquanto ndo davam
nenhum amparo ao pobre e ao indigente.”.

4 Jesus, demonstrando ser conhecedor da histéria do pecado de Sodoma e Gomorra, usa o exemplo destas cida-
des para fazer recomendacdes no envio dos seus apostolos para a evangelizagdo. Jesus, no Evangelho de Mateus
(10, 12-15), adverte: “Ao entrares na casa, saudai-a. Se, porém, ndo o for, tornem para v0s outros a vossa paz. Se
alguém ndo vos receber, nem ouvir as vossas palavras, ao sair daquela casa ou daquela cidade, sacudi o pd dos
vossos pés. Em verdade vos digo que menos rigor havera para Sodoma e Gomorra, no dia do juizo, do que para
aquela cidade.”.

46 Em Romanos (12, 13), o significado de ‘hospitalidade’ é o ‘amor de estrangeiro’. J4 no Antigo Testamento,
Abrado foi um generoso hospedeiro, quando convidava para a intimidade de sua casa, oferecia comida e lavava
os pés dos estrangeiros, ‘o que € de fora’, o ‘outro’, o estranho e diferente (WINK, 2008).
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sistema (igreja evangélica). Depois de um tempo ele o deixou, tentando (por outras escolhas)
supera-lo, fazendo uma outra histéria ‘para Si’.

Contudo, R. Bovary nao deixou a ideia de um ‘Deus’ ofendido € machucado por sua
homossexualidade e, como expde Genet (1986, p. 174), seguiu “[...] contido pelo habito de
viver de cabeca baixa e segundo uma moral [cristd] que rege [0 seu] mundo.”. Cabisbaixo,
como se tivesse sido banido do Eden — o paraiso das escrituras do qual o primeiro homem e a
primeira mulher foram retirados por terem descumprido a ordem de ‘Deus’ de ndo comer da
arvore-do-conhecimento, aquela responsavel por abrir-lhes os olhos (a consciéncia ‘de si’).
Nesta analogia, R. Bovary, tal 0s seus antecessores, sente-se “seduzido” (pela astucia do Ten-
tador-mal-rastejante) em obter o entendimento ‘sobre-si’, todavia, teme o resultado da sua
“desobediéncia”: a separac¢do de ‘Deus’; 0 medo da culpa, do pecado, da morte, em definitivo,
da vergonhosa queda. Teme a perda da inocéncia ja perdida por sua-criangca-humilhada. Ela
(a-sua-crianca) ja teve um dia um Eden de onde fora escorracada e, desde entdo, tem “[...]
vivido com 0 medo das metamorfoses [...]. A metamorfose [a] espreita.” (GENET, 1986, p.
33). Esta vida sem paraiso (vida de um homem com jeito de viado) é esgotante, na qual se
advém um punhado de experiéncias dolorosas; dai o esforgo por ser o homem criado a ima-
gem da perfeigdo, sem o sentimento de ambiguidade feito de uma das “costelas”, neste caso,
da mulher. A ‘fé¢’ de que a crianca-ferida e o homossexual-desterrado ndo fossem (por mila-
gre) o fruto-podre caido da arvore-da-vida, espatifado no chdo da desgraca.

Portanto, R. Bovary é produto dessa moral. Ele esta ligado a producéo histérica dessa
moral e € “[...] sobre essas condi¢des que [R. Bovary] se movimenta, que se faz, que se cons-
titui numa identidade.” (MAHEIRIE, 1994, p. 116). Em que pese a alternativa de viver-a-sua-
vida no futuro-ja, assumidamente, gay, R. Bovary escolheu viver de-cabeca-baixa; subservi-
ente aos ‘principios biblicos’ ¢ a insistente ideia de ‘pecado’ (condicionantes impostos pela
situacdo atual). Com base nesse panorama, R. Bovary, infelizmente, chegou a fase adulta, sem
vislumbrar o campo-dos-possiveis, engendrando ‘para Si” um projeto em que nao se V€ 0 aco-

lhimento irrestrito ‘de si’.
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CAPITULO 2.6

PEDAGOGIA DA ASSUNCAO ‘DE SI’:
UM PROFESSOR NEGROGAY NO
MUNDO

“[...] aquele medo foi crescendo: ‘como seria dentro da

escola? Eles vdo me respeitar? Sera se os meus alunos

[...], ouvindo algum comentario na rua, vao chegar aqui

na escola: professor viadinho!” Nossa, isso seria 0 mun-
do caindo na minha cabega [...].”

(BOVARY, Rubio)

Ocorre-me, ao término da leitura da epigrafe, a humanidade explicita de R. Bovary na
profissdo docente; espaco privilegiado de mediagéo entre ele e 0 mundo. Na docéncia R. Bo-
vary experimenta a si mesmo enquanto sujeito-e-objeto, demonstrando a objetivacdo da sua
subjetividade, quer dizer: ao ser professor, ele realiza sua humanidade no contexto de profun-
da interagdo humana, experimentando a-si-mesmo enquanto sujeito-objeto impregnado do
reconhecimento ‘de Si’ e, por consequéncia, do reconhecimento ‘por Si’ de-si-mesmo-e-dos-
outros. Dito de outro modo, R. Bovary se “oferece” a consciéncia pela docéncia — ele de-
monstra ter ciéncia de que alguém esta ali e o vé, tornando-se conhecedor e conhecido. Nesse
lugar de realizacdes e mediacOes, ha a possibilidade de ‘assumir-se’, apesar do estarrecimento
que isto implica. O seu estado de ‘terror’, projetado na consciéncia e manifestado no corpo,
diz respeito a relagdo ‘de si’ com o mundo. Essa relacdo, ou melhor, a consciéncia que se tem
da propria consciéncia e da presenca do ‘outro’, € a constituicdo de R. Bovary enquanto pes-
soa que-sabe-que-se-sabe-de-si-proprio tendo um corpo “lancado” no mundo (MAHEIRIE,
1994; 2002; RICOEUR, 2006; SARTRE, 1997; TARDIF; LESSARD, 2005).

Ao desabafar: “[...] isso seria 0 mundo caindo na minha cabega [...]”, R. Bovary revela
ndo apenas uma ligagdo conturbada entre ‘si mesmo’ e o corpo, ele revela (sobretudo) que a
Ssua situagdo de ‘terror’ — por se saber-existindo como ‘aparigdo’ para alguém (seus alunos,
por exemplo) — tem um sentido; deixando escapar o significado da sua relacdo psiquica e o
mundo, porque o ‘medo’ e o ‘sofrimento’ surgem quando R. Bovary “[...] entende que o ho-
mem transforma o outro semelhante, sem o qual ndo pode viver, em rivalidade.” (SAWAIA,
1994, p. 10). Tal sentido-e-significado merece ser problematizado nos estudos sobre docéncia

e na formacdo docente (tanto a inicial e, principalmente, a continuada), posto que (SER-
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professor) ndo se trata de um trabalho industrial-técnico-instrumental, mas humano e singula-
rizado no fato de que interrogamos nossa propria humanidade na relagdo com o ‘outro’; posto
isto: a formacao docente € mais uma mediacdo importante (SARTRE, 1997; 2009; TARDIF;
LESSARD, 2005).

E do professor Vitor Paro a importante questdo, em forma de livro, Professor: artesdo
ou operario? (2018); refletindo e discutindo, entre tantas coisas, sobre o trabalho docente na
educacdo publica, respigado por uma sedutora ‘razdo mercantil’ ciosa, de acordo com o autor,
pelos “[...] procedimentos [...] adequados aos interesses do capital, mas ndo aos fins da educa-
cao [...]. Assim, a formacéo do professor [é] preenchida com a aquisicdo de métodos, normas,
técnicas [...] que o treinem a ensinar [...]” (PARO, 2018, p. 129, 131). Nessa obra, Paro
(2018) lembra-nos que criticos — chamados pelo referido autor de ‘amadores pedagogicos’ —
depreciam o curso de Pedagogia em fungéo da suposta estrutura curricular “demasiadamente”
direcionada por disciplinas de Direitos Humanos, Historia e Filosofia da Educacéo.

Por conseguinte, vale comentar que o acerto de contas de R. Bovary com a sua negri-
tude-dolorosa (MUNANGA, 2012) deu-se no ambito da formacao inicial no curso de Peda-
gogia, disse ele: “[...] a faculdade abriu a minha mente, ela [a faculdade] ‘oportunizou’ conhe-
cer algo que eu ndo conhecia que ¢ a ‘questdo da aceitagdo’. Mostrou que o negro tem valor
[...]” (grifos N0sSs0S); ou seja: ter tido acesso as pedagogias antirracistas e antidiscriminatorias,
fez com que R. Bovary contasse com a consciéncia ‘de si’ intervindo e conferindo um outro
significado a negritude. Isso para constatar que o professor deve ser enxergado (e se enxergar)
no seu trabalho humano sui generis sobre humanos, para humanos e suas subjetividades
(SARTRE, 2009; TARDIF; LESSARD, 2005); afinal, trata-se de um “[...] sujeito que trabalha
com seu objeto de trabalho que ¢, também ele, um sujeito [...]” (PARO, 2018, p. 115).

Devo mencionar que a docéncia de R. Bovary marca o seu retorno para a localidade
rural da infancia (aquela onde aconteceu a situacdo-golpe, o estupro). Todavia, mesmo vol-
tando a zona do j&-vivido, R. Bovary esta se fazendo em outra circunstancia. A docéncia tam-
bém coincide com a sua primeira experiéncia homossexual e, neste plano-do-vivido, ele é
impelido a construir novas formas de objetivacao, enquanto reflete sobre sua existéncia singu-
lar de homem-professor e, fundamentalmente, de homem-professor-negrogay; fazendo ‘algu-
ma coisa’ daquilo que ‘fizeram dele’, eventualmente, “escoltado” por uma insistente relagdo
contraditéria opressor-oprimido instaurada no universo psiquico e introjetada na existéncia de
R. Bovary (FREIRE, 2005; MAHEIRIE, 1994; SOUZA, 1983). Nesse sentido, ele permanece

proximo a aquele garoto negrogay — filho de um homem negro e mulher branca — fixado nas
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marcas insoélitas e “primitivistas” da diferenca que Neusa Souza (1983, p. 27), baseando-se
em Fanon (2008), listou como: “[...] irracional, o feio, o ruim, o sujo [...] e 0 exético [...].”.

O(A) leitor(a) atento(a) dira: “Mas, ele ndo se assumiu enquanto um homem-de-cor,
corroborando um preparo subjetivo para isto?”. Sim, caro leitor e leitora, eu estou atento ao
fato de que, comparando as especificidades entre o ser-negro e o ser-gay de R. Bovary, ha
uma discriminacdo em favor do ser-negro (FERNANDES, 2017). Apesar disso, 0 opressor
ndo fora “expulso” de dentro do oprimido; perceba: R. Bovary é um homem-menino-filho-
irmao-cristdo-professor-negrogay-da-roga-etc... interseccionado por identidades, que séo dife-
rengas, agenciadas na opressdo. Quem chama a minha atencéo para as interseccoes de R. Bo-
vary é a tedrica feminista Kimberlé Crenshaw (2002), quando aborda as interseccionalidades
comuns aos diferentes grupos de pessoas marginalizadas e desprotegidas, referindo-se as “[...]
experiéncias especificas de mulheres de grupos étnicos ou raciais definidos [...]” (CRENS-
HAW, 2002, p. 174). Eu, de empréstimo, refiro-me & vida interseccionalizada, em diversos
marcadores, de R. Bovary em-processo-de-aceitacdo, acolhimento e assungéo ‘de si’ a partir
de existéncias (aparicdes) para ‘outros’ existentes (FREIRE, 1996; SARTRE, 1997).

A questdo da ‘aparigdo’ é melhor explicada pelo personagem Vitangelo Moscarda,
protagonista do livro Um, nenhum e cem mil (2019), escrito pelo italiano Luigi Pirandello
(1867-1936). Na mencionada historia, Moscarda é surpreendido por uma observacao corri-
queira feita pela esposa, acerca do seu nariz. Ele, entdo, é tomado pela epifania de que ela (a
esposa) estava coberta de raz&o, afinal o seu nariz era (de fato) relativamente torto. Essa expe-
riéncia fez Moscarda ter a consciéncia de que ele ‘aparece’ ao ser dos outros-existentes com a
imagem diferente da que ele tem de-si-proprio. Isso para exemplificar o quanto as intersec-
cOes de R. Bovary falam dele como alguém que € ‘um’ (as vezes, ‘nenhum’), mas também
‘cem mil” vivendo/(des)aparecendo dentro ‘de si’ e no mundo. A escritora Conceicéo Evaristo
(2017) joga luz nessa existéncia-comunitéria-de-si, quer dizer: ha, no cerne da ‘apari¢do’, uma
vivéncia que é pessoal-comunitéaria; é individual, mas é, também, historica porque muitos
vivem “amontoados” dentro-de-si-de-n6s (EVARISTO, 2017). Nessa perspectiva, quero le-

vantar uma questao acerca da seguinte declaracdo de R. Bovary:

Todo dia quando eu acordo, acordo com a rejeicdo. Quando eu olho no
espelho e digo: “néo ta legal”. Quando eu desco a escada da minha casa e
fecho a porta o que eu fagco? Agora vou me revestir de um personagem.
Quando eu volto pra casa e torno a fechar a porta, todos aqueles personagens
somem e eu volto a ser o R. Bovary com suas perturbacgdes. A palavra certa
é: “eu fujo”. Eu fujo de tudo com relacdo a homossexualidade. Quando na
escola a gente vai falar de sexualidade com os alunos... eu ndo quero
participar desse momento. Eu monto o projeto, né?... mas, ta na frente, sentar
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pra conversar com o0s alunos. Eu tenho medo de ser abordado com uma
pergunta com relagdo ao comportamento relacionado a homossexualidade
gue ta bem visivel em mim. Para que isso ndo venha a tona, em publico, eu
prefiro recuar. A escola discute muito a questdo de namoro eu ja comeco a
tremer... tremer em que sentido? Medo de que perguntem sobre os meus
namoros. (BOVARY, R.)

E realmente possivel que R. Bovary consiga, ao sair de casa para o trabalho (a escola:
0 locus precipuo da docéncia), deixar “confinado” qualquer “membro” da sua existéncia-
comunitaria? Para os professores Maurice Tardif e Claude Lessard (2005), a docéncia é um
tipo de ‘trabalho investido’, dando a entender “[...] que um professor ndo pode, apenas, ‘fazer
seu trabalho’, mas que deve engajar-se € investir a Si mesmo no que é como pessoa nesse tra-
balho.” (2005, p. 268, grifos dos autores). Tal afirmacdo ndo impede que professores exergam
a docéncia com distanciacdo; ainda assim, ndo parece ser o caso de R. Bovary. Pois ndo se
verifica nas suas palavras o intuito de abster-se (deliberadamente) de um trabalho docente
investido, vivido ou implicado. H4, ai sim, a crenca sobre a capacidade de “enclausurar-se”,
demonstrando autopunicdo e, principalmente, uma estratégia de fuga por medo de ter (no pu-
blico) a companhia do ser-gay (TARDIF; LESSARD, 2005).

O claustro-domiciliar significa a ma-fé de se supor “desacompanhado” do ser-
indesejado (o gay). A ma-fé é a propria fuga. Tanto que, em face do objetivo de abordar pe-
dagogicamente determinados assuntos (por exemplo, 0 namoro), R. Bovary escapa da tarefa
por medo — diz ele: “[...] de ser abordado com uma pergunta com relagdo ao comportamento
relacionado a homossexualidade que ta bem visivel em mim.”. Dessa maneira, R. Bovary tem
consciéncia ‘de si’ proprio unido ao objeto do seu medo: o ser-gay (SARTRE, 2009). Trata-se
de uma sintese indesatavel, por consequéncia, segundo Tardif e Lessard (2005, p. 267-268),
“[...] quando se ensina ndo se pode deixar sua personalidade no vestiario [...], nem sua afetivi-
dade em casa. Pelo contrario, esses fendmenos sdo elementos intrinsecos ao processo de tra-
balho [docente].”. Da parte dos autores mencionados, pode-se concluir que a profissdo docen-
te coloca a ribalta o professor enquanto objeto fundamental nas relacbes humanas; experienci-
adas no ambito da escola. Portanto, insisto: a formagao docente precisa se ocupar, 0 quanto
mais puder, da reflexdo sobre a existéncia singular do professor: o seu SER (a objetividade) e
sua SUBJETIVIDADE (a consciéncia). O EU do professor enquanto simula da objetividade-
subjetividade-e-o-mundo (MAHEIRIE, 1994), pois, “[...] na docéncia, a pessoa que € o traba-
Ihador constitui o meio fundamental pelo qual se realiza o trabalho em si mesmo.” (TARDIF;
LESSARD, 2005, p. 268, grifos dos autores).
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E tangivel que a docéncia faz parte da situacdo vivida por R. Bovary. Ele se objetiva
no cotidiano da profissdo docente, exercendo sua ac¢ao no territorio das objetividades do mun-
do, através do seu ser-professor. Ainda que nem sempre estivesse refletindo sobre essa a¢éo, o
faz se posicionando defronte as atividades inerentes & docéncia; eventualmente, algumas
cumpridas espontaneamente, isto é: em alienacdo e alheacdo, sem arbitrio e avaliag&o critica —
como todos no6s em algum momento. Nao obstante, no fragmento testemunhal acima, R. Bo-
vary esta presente na situacao, ainda que para se ausentar. Contudo, trata-se de uma auséncia
que € escolha — um modo de se fazer sujeito-de-escolha. Ele se faz (como eu ja disse) sujeito
objetivando a sua subjetividade no dia a dia pedagdgico, fazendo-se presente na construcdo
dos projetos, na estruturacdo das sequéncias didaticas, na formulacdo dos objetivos, estraté-
gias e recursos; mas, ‘foge’ quando precisa executd-los. ‘Foge’ sem poder “escapar” de-Si-
mesmo, porque ser-professor ndo é uma existéncia separada ‘de si’ ¢, definitivamente, uma
parte subjetiva-objetivada por dentro, inclusive, das ‘fugas’ — R. Bovary se sabe ‘fugindo’ e a
razdo da sua insistente ‘fuga’ (MAHEIRIE, 1994).

Dai a importancia de acompanhar R. Bovary realizando sua Historia, objetivando-se
nela e, também, alienando-se nela, pois nem sempre ele se percebe construtor dessa Historia
que € uma atividade de todos os homens; posto que (a Histdria) é acontecida no coletivo dos
homens singularizados. Nessa movimentacdo, na qual R. Bovary é produto-e-produtor da sua
historia de vida, venho perseguindo o objetivo de ‘compreendé-lo’ a partir dos “vestigios” do
que-ele-fez-daquilo-que-fizeram-dele. E, por isso, voltarei a R. Bovary situado no dilema de
ser-ou-ndo-ser-gay, vivendo a objetivacdo da subjetividade que o langa na recusa ou na acei-
tacdo de ser este-ou-aquele (SARTRE, 1967). Levando em conta a imposi¢édo do que-deve-
ser-escolhido (por parte dos ‘outros’ e do contexto), R. Bovary, um homem de trinta anos de
idade, ver-se provocado “[...] as primeiras tentativas de superacao de [sua] situacdo, num es-
forco quase ‘cego’ de lancar-se em outra possibilidade [...]” (MAHEIRIE, 1994, p. 121, grifo
da autora).

‘Quase cego’, pois ele ndo sabia como “operacionalizar” a logistica da sua primeira
experiéncia homossexual (desejada e consentida). Sim, R. Bovary queria deixar de negar sua
situacdo de homem-gay, mediado pela experienciacdo do sexo-gay. Ele, entdo, procurou mei-
0S que garantissem o seu completo anonimato. Criou uma conta e perfil fake em uma rede
social. Assim, R. Bovary passou a estabelecer contato com outras pessoas, mas sem-nome-
sem-autoria, fingindo-se um ‘outro outro’. Depois de algumas conversas virtuais, R. Bovary,
certa feita, decidiu convidar um rapaz para um encontro em sua casa. No dia e hora marcados

ele (o rapaz) la esteve. Conversaram. Ele (o rapaz) foi respeitoso e quis se certificar de que R.
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Bovary estivesse confortavel com o desfecho daquele encontro: o sexo-gay. Contou-me R.
Bovary: “[...] eu tive a minha primeira relacdo sexual completa. [...] depois que acabou [...]
ele foi pra casa dele. Nossa! Eu chorei tanto. Eu fui pro banheiro, tomei um banho e passava a
bucha como se tentasse arrancar a pele, sabe? De nojo!”. R. Bovary descreve sua primeira
relacdo sexual, completa e consentida, com outro homem como “[...] aquele ato repugnante,
nojento, desprezivel [...]”. A repulsa e oposi¢ao ‘de si’ sdo insufladas pela exasperacéo e cole-
ra a flor da pele.

A proposito, R. Bovary (se pudesse) escalpelaria sua pele, fazendo desparecer as evi-
déncias do toque de um outro homem; deixando escapar pelo ralo do banheiro os indicios da
homossexualidade, misturada a 4gua suja e lameada do seu fracasso: R. Bovary sente ter fra-
cassado no projeto de ser um ‘outro’ por ceder aquela fraqueza (SARTRE, 2009). Ele se colo-
cou na presenca de uma situacdo nova e dificil. Ele estava descobrindo e experimentando as-
pectos do mundo, até entdo, evitados... exigindo-se o imperativo de recompor sua situacéo,
elaborando novas maneiras de se objetivar; aprendendo, situado no plano-do-vivido, sobre o
que poderia ser feito acerca daquela vivéncia. R. Bovary, ndo encontrando uma conduta afir-
mativa ‘de si’, apreendeu-se pela célera — escolha violenta focada ‘em si’ a fim de “solucio-
nar” tal conflito. Parece-me que, neste ponto, R. Bovary ao se colocar em estado de completa
baixeza, estaria evitando a responsabilidade de fazer alguma coisa com aquilo que a situagéo
o compelia, optando por se ‘evadir’, aceitando o demérito ‘de si’. Em outras palavras, ¢ uma
‘fuga’ que, paradoxalmente, é “salto” para a frente (porque foi realizacdo de um futuro-ja),
mas é (também) recusa e retardacdo (regressao ao passado, ao estupro) (MAHEIRIE, 1994;
SARTRE, 1967; 2009).

R. Bovary, diante da dialética-situacional (futuro-passado), ficou tdo importunado com
0 acontecido que passou um tempo silencioso e imersivo em sensacfes estranhas e angustian-
tes, contou-me: “[...] ia trabalhar, trabalhava numa escola, e os colegas chegavam pra pergun-
tar 0 que tava acontecendo, mas eu dizia que tava tudo bem. Fiquei pensando nisso por um
tempo. Depois o desejou voltou e eu fui forte, ndo quis.”. No ato de ‘pensar’, R. Bovary se
movimenta entre a negacdo da realidade (0-sexo-gay-praticado) e a situacdo a produzir: ser
forte para recusar 0-sexo-gay-futuro. Existe nessa movimentacdo dialética o componente da
alienacdo que obstaculiza a assuncdo (a aceitacdo) ‘de si’. Seja como for, ele (R. Bovary) sé
ndo deixara de escolher, pois a recusa da situacdo objetiva — que ¢ a situa¢do ‘de partida’ (o-
sexo-gay-praticado), modificou os resultados da assungéo, mas néo o fato de que o ser-gay se
fez maior em R. Bovary (SARTRE, 1967).
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O desejo de, mais uma vez, ter relagdo sexual com outro homem foi crescendo a ponto
de R. Bovary ndo conseguir “controlar-se”. A oportunidade veio em uma viagem de férias na
qual ele acabou se relacionando sexualmente. Assim, como na primeira vez, confessou-me:
“[...] depois que acabou e eu fiquei sozinho, voltei a chorar. Eu ndo queria ‘iSso’ para minha
vida, ndo queria!” (grifo nosso). Pode nédo parecer, mas essas duas experiéncias homossexuais
consumadas e depois negadas caracterizam-se por uma espécie de “superacdo” e, sem duvida,
por um esforco a fim de suplantar aquela falta original (o estupro); afinal, ele chega a fazer
algo, apesar da lembranca daquilo que foi feito com ele, mesmo que (posteriormente) titubeei
em reconhecer-se na objetivacdo (SARTRE, 1967).

Estamos acompanhando a historia de um homem que vive em progresso-e-regressao,
quer dizer: “[...] uma vida [que] desenrola-se em espirais; [e] volta a passar sempre pelos
mesmos pontos, mas em niveis diferentes de integracdo e complexidade.” (SARTRE, 2002, p.
86). A luz do filosofo existencialista, compreendo que o sexo-com-outro-homem remete R.
Bovary a falta original (o estupro), mas, também, aos significados estigmatizantes produzidos
e difundidos historicamente pela sociedade. A sociedade criou, pela acdo do homem, defini-
cOes especificas do contra-a-natureza no bojo da sexualidade, determinando que aqueles a
margem da “regularidade” de uma condugdo “natural” sejam isolados nas ‘sexualidades peri-
féricas’ (FOUCAULT, 2017).

Nesse sentido, R. Bovary (o homem) é produto de seu produto (a sociedade), uma vez
que tais estruturas “outorgadoras” definiram para ele “[...] uma situagdo objetiva de partida
[...]”, pronunciou Sartre (1967, p. 78). As duas experiéncias fizeram R. Bovary voltar ao pon-
to-de-partida: a homossexualidade enquanto delinquéncia, degenerescéncia, impulso estranho,
loucura moral, desequilibrio psiquico, neurose genital, aberracdo genética e pecado-contra-a-
natureza (FOUCAULT, 2017). A superacgédo de R. Bovary € (e serd) constante e em relacdo ao
campo-dos-possiveis que, conforme Sartre (2002a, p. 78) “[...] depende estreitamente da rea-
lidade social e historica.”. E sobre a base aglutinadora de condic@es histdricas anteriores e a
partir do(s) possivel(eis), porque ele ¢ situado, que R. Bovary faz a sua histéria no movimen-
to: ora superando as condicgdes existentes, ora conservando-as. Assim sendo, objetivando-se e
alienando-se na Historia, percebo um alcance real do que R. Bovary tem feito de uma das
possiblidades: a docéncia — que representa a possibilidade da tomada de consciéncia do seu
papel enquanto fazedor da Histdria. A docéncia, em definitivo, o provoca a ser-aquilo-que-
falta-ser através da assun¢ao ‘de si’ (SARTRE, 1967).

R. Bovary enfatiza que as duas relacbes homossexuais (o futuro-ja, de certo modo,

tornado possivel) foram com homens residentes em localidades diferentes da sua, pois temia
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uma provavel repercussdo respigada no perimetro da escola. O medo maior ndo era a familia,
era a escola; o medo de que, se envolvendo com alguém da sua comunidade geogréfica, fosse
(pelas circunstancias) “constrangido” a tomar consciéncia ‘de Si’ publicamente, por meio da
acdo imediata de assumir-se (a assung@o ‘de Si’ em uma realidade presente). O envolvimento
estratégico com pessoas exdgenas a sua cotidianidade parece ter o intento “facilitador” do
processo de voltar-se contra a consciéncia, interrompendo-a, porque, disse-me ele ter medo de
“[...] como seria visto dentro da escola, aceito dentro da escola, né? Eles vao continuar me
respeitando. Comecei a ficar imaginado um monte de coisas [...]”. R. Bovary, por consequén-

cia, inicia uma outra audiéncia de vozes gritadas e mudas, quanto suplicantes e intimidadas:

Eu ia pra escola, dava aula s6 que morrendo de medo, principalmente
quando eram adultos, né? “Sera se eles estdo desconfiados? Sera se naquele
perfil fake eu deixei alguma brecha pra que as pessoas descubram que sou
eu?” Porgue eu tive contato com pessoas da regido, embora fosse um perfil
fake, mas... aquele medo foi crescendo: “como seria dentro da escola? Eles
vao me respeitar? Sera se 0s meus alunos pequenininhos de seis e sete anos,
ouvindo algum comentério na rua, vao chegar aqui na escola: professor
viadinho!” Nossa, isso seria o0 mundo caindo na minha cabeca, né? Ai eu tive
a primeira relagdo com uma pessoa da mesma localidade. Quando eu tive
essa relacdo... foi um pouco é [pausa curta] eu fiz algo que néo era correto,
né? [...] essa relagcdo ndo foi com um homem solteiro, foi com um homem
casado [o timbre de voz baixou, como se segredasse, confidenciasse]. E
depois veio o arrependimento, né? Eu me senti mal, né? Um ser desprezivel
e eu tentei me matar. Eu tomei varios remédios tentando suicidio. Eu fui
salvo por umas colegas que invadiram minha casa, né! Eu tive que fazer toda
aquela lavagem no estdmago... eu s6 imaginava duas coisas: meus pais e a
escola. [...] Eu me preocupava com o meu local de trabalho, como eu seria
visto dentro do meu local de trabalho, como eu seria respeitado dentro da
escola pelos colegas e pelos alunos e pelos pais. Entdo, eu tentei suicidio,
minhas amigas chegaram, me socorreram... s6 que eu ndo contei. Elas me
perguntaram o que tinha acontecido, mas eu sempre coloquei que era alguma
coisa ligada ao psicoldgico, angustia, depressdo, minha mete confusa. Mas,
ndo falava da homossexualidade, inclusive, sempre neguei. Inclusive duas
colegas minhas, professoras, chegaram e perguntaram: “R. Bovary seja
sincero, somos amigos pessoais ¢ do trabalho: vocé é gay?” Eu negueli, disse
gue tinha contatos com pessoas amigas gque eram, mas eu ndo, eu ndo sou.
Sempre neguei. Depois disso, eu comecei a [pausa curta] a agir no meu
corpo, a agredir o0 meu corpo. Entdo, quando eu tinha vontade, mas uma
vontade forte, de fazer sexo eu ia assistir filme pornd para aliviar. Depois
que eu assistia filme pornd, né? E ejaculava eu me sentia é... um ser
repugnante, era nojento aquilo. Entdo, o que eu podia fazer para que eu ndo
continuasse com aquelas praticas? Comecei a prejudicar 0 meu corpo. Em
que sentido? Eu esquentava agua, agua, né?... no fogo, esquentava bem a
agua e quando tava fervendo eu jogava na minha mdo e me queimava, né?
[...] Comecei a usar a faca. Pegava a faca e me cortava em uma regido que
ndo ficasse visivel para outras pessoas, né? Entdo, eu cortava na barriga,
né?... nas coxas. Eu usava o cinto e comecava a me surrar [fez gesto de quem
acoita, fustiga as préprias costas]. Eu pegava a fivela, a parte de ferro, do
cinto e me surrava. Eu sé parava quando ficava a marca e sangrava. Eu
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também comecei a fumar escondido. Eu comprava a carteira de cigarro e
fumava escondido. Fumava meia carteira em uma questdo de uma noite,
sentado... pra aliviar. Toda vez que eu assistia um filme porn6. Como eu ndo
conseguia colocar em préatica, em real eu assistia um video. Ou quando eu
me masturbava pensando em algum homem e depois disso eu tinha que me
punir e a forma de punir era no meu corpo, né? (BOVARY, R.)

Desculpe-me, caro leitor e leitora. Eu tenho ciéncia de que a passagem, acima, retirada
da narrativa autobiografica de R. Bovary, é demasiadamente extensa, mas julguei adequado
apresenta-la nesse prolongamento, afinal, R. Bovary precisava “dizer” o que foi dito sem in-
terrupgdes, sem atravessadores, sem cortes inconvenientes. Eu confesso que tentei iniciar uma
analise, chamando autoras e autores para uma conversa epistemoldgica... o que fui, logo em
seguida, demovido da ideia, “calando-me” e permitindo-me “ouvir” R. Bovary “falar”. Eu
precisava “escuta-lo”, antes de “falar” com ele ou “falar” dele.

Foi Sartre (1967; 2002a), mais uma vez, quem me ajudou a enxergar as condicdes ob-
jetivas (materiais) que regem as relacdes de R. Bovary, vividas na particularidade das suas
situacOes particulares. Ele sente medo, vergonha, culpa, desespero, frustracdo, confusédo, fu-
ria... ele sente profundamente, evidenciando o ‘vivido’, “[...] a subjetividade [que] volta-se
contra si mesma e arranca-se ao desespero pela objetivacdo.” (SARTRE, 2002a, p. 81, grifo
do autor). Melhor dizendo: é desespero, mas também a tentativa de superagdo. R. Bovary na
movimentacao dialética do subjetivo e do objetivo, isto é: a ‘interiorizagdo do exterior’ com a
‘exterioriza¢do do interior’. A moviment(agdo) tensa: relacionar-se, tentar o suicidio, calar-se
(mentir, negar), agredir-se (cortar, queimar, surrar, fumar), masturbar-se — pontos de ligacédo
do objetivo para o objetivo-pela-interiorizagdo, a passagem ““[...] entre as condigdes objetivas
do meio e as estruturas objetivas do campo dos possiveis, representa [... 0] movimento da sub-
jetividade e da objetividade [...].” (SARTRE, 1967, p. 81). O vivido no passado e no presente
motiva a acdo de R. Bovary, afinal, toda essa objetividade estd associada a uma realidade que
foi vivida.

Lendo o educador e filésofo brasileiro Paulo Freire — que demonstra forte aproxima-
¢do com a filosofia de Frantz Fanon e Jean-Paul Sartre (importantes pensadores para esta tese)
—, encontrei a reflexdo acerca do ‘pensar certo’, algo escasso no discurso estendido de R. Bo-
vary. Existem, nesse pronunciamento autobiografico, nédulos conflituais oriundos da adja-
céncia histdrica e social e, em parte, vindas da forma pessoal com que R. Bovary escolheu
reagir a tais influéncias. H4& uma ameacadora ideologia que distorce a percep¢do dos aconte-
cimentos, sequestrando a reacdo critica fundamental para qualquer resisténcia. A resisténcia

critica e indocil frente aos discursos que afirmam: é-vergonhoso-homem-com-homem «» mu-
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Iher-é-menor-ao-homem « negro-é-inferior-ao-branco = a ‘pensar errado’ (FANON, 2008;
FREIRE, 1996).

Ao mencionar a expressdo ‘pensar certo’ ndo estou, definitivamente, imbuido do ponto
de vista farisaico, quer dizer: R. Bovary ao “aceitar” o ser-negro implicou-se com o ‘pensar
certo’, mas fazendo-se de conta em explicita ma-fé. Porque ndo é possivel a assungao ‘de si’
se uma parte ‘de Si’ ndo estar sendo assumida na propria assungdo. O ‘pensar certo’ tem a ver
com a disponibilidade a vida, lidando sem medo e sem preconceito com as diferencas ‘de si’
< ‘em Si’ proprio. Na interseccdo entre as condic¢des histdricas (objetivas) e subjetivas, sinte-
tizadas nas atitudes de R. Bovary ante estas condig¢des, tem-se a possibilidade de assumir-se
ou negar-se. Quando R. Bovary evidencia uma sensibilidade a inferioridade, identifico a inter-
seccdo do homeme-suicidario ao menino-estuprado. Na infancia fora depositado o gérmen da
inferioridade, responsavel pela inseguranca do homem-negrogay humilhado e auto-inquisidor,
levado ao desespero do jogo de espelhos suicida: que-eu-seja-0-que-sou = ndo-sendo-o-que-
se-é «> ndo-ser-o-que-sou = sendo-0-que-se-é. Eu estou convencido da impossibilidade de
que, um aspecto da existéncia de R. Bovary, possa obter lucro através da opressdo de qualquer
outra parte das suas identidades. Seja qual for o ataque feito ao ser-gay, sera repercutido no
ser-negro (e vice-versa), porque nao ha hierarquia na opressao ‘de Si’. R. Bovary esta atado a
‘cor’ tanto quanto ao ‘sexo’ e a sua vivéncia depende da sobrevivéncia de todos os seus ‘eus’.
Ele ndo serd livre amplamente enquanto o ser-gay permanecer “acorrentado”. Dai 0 tormento
absurdo, levado as Gltimas consequéncias do suicidio emocional e fisico (FANON, 2008;
FREIRE, 1996; LORDE, [2000?]; SARTRE, 1997).

Para expandir a reflexdo sobre a assuncgdo ‘de Si’, assim como para problematizar a
aceitacdo declarada por R. Bovary ao ser-negro, recorro ao livro Pedagogia da Autonomia no
qual Paulo Freire (1996) debruca-se na tarefa simples, mas elucidativa, de encadear o sentido
do verbo ‘assumir’ as palavras aceitagdo-acolhimento-assuncéo. Considero importante o co-
nhecimento que R. Bovary obteve sobre a negritude, fazendo-o entender a questédo do ser-
negro e, assim, “aceitar-se”, contudo: a homossexualidade, ndo! Trata-se de uma aceitacéo
restrita e ndo cabal, pois Ihe faltou alcancar o sentido mais radical que é o assumir-se em to-
dos os ‘eus’. A assuncgdo ‘de Si’ ndo aceita a exclusdo de um ‘eu’, visto que passa pela experi-
éncia profunda de ‘assumir-se’ na totalidade. Uma radicalidade que falta a R. Bovary. No
entanto, consigo perceber (nele) o carater de aprendizagem sobre a assuncao.

Por aprendizagem, estou querendo dizer que: R. Bovary ao deixar a negritude-
dolorosa (representada na fase de angustia e aversdo a négritude paterna), reconcilia-se com a

negritude-ciente da inviabilidade de, como disse Sartre (1965, p. 98), “[...] reclamar para si
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[uma] abstrata humanidade incolor [...]”. Ensaia, nesse aspecto, 0 movimento que tem corres-
pondéncia a pedagogicidade da assuncdo. A consciéncia de pertencer a uma poética
‘da(de)cor’ — um “racismo” antirracista (SARTRE, 1965) — mexeu nas profundezas abissais
de R. Bovary, anunciando a boa-nova para a sua homossexualidade que, (re)encontrada no
exilio do seu préprio corpo, imbuiu-se no dever de manifestar-se; estabelecendo a unidade
existencial (ainda que por um momento). O ato poético (0 sexo-gay) acontecido na danca de
corpos iguais, protegido pelo sigilo das quatro paredes, permitiu que R. Bovary experiencias-
se da liberdade que tem a cor da noite noir (liberdade sobressaltada). Ao cabo, as reivindica-
cOes e desejos revolucionarios do corpo oprimido foi, na analitica heideggeriana, um ser-no-
mundo de condicionamentos a serem enfrentados ou ndo. R. Bovary escolheu a ultima opcao:
sucumbir ao medo de estar sendo na assunc¢do/presenca ‘de si’ (FREIRE, 1996; MUNANGA,
2012; SARTRE, 1965).

Hoje eu ndo aceito ser homossexual, eu estou tentando, tentado aprender a
conviver com a homossexualidade. E em que sentido? No sentido que eu
coloco muito a escola, tenho uma preocupacdo muito grande de como eu vou
ser visto dentro da escola. Embora eu tenha outros exemplos de pessoas que
sdo homossexuais e trabalham e as pessoas respeitam. S6 que eu néo
consigo, eu ndo consigo [m&o no peito e movimentacdo de negacdo com a
cabeca]. Eu ndo consigo me enxergar dessa forma. Penso que comigo sera
tudo diferente, é como se eles fossem me rejeitar, mudar comigo. E como se
tudo aquilo que eu construi fosse desmoronar. E como se isso fosse
acontecer comigo, é uma aflicdo, uma angustia tdo grande. Eu, eu [mé&o
espalmada contra o peito] eu achei que tinha me aceitado como
homossexual. S6 que ndo! Eu ainda tenho os mesmos bloqueios, 0s mesmos
medos. Eu tenho, ndo vou mentir [...] que eu tenho relagdes sexuais com
uma pessoa que apareceu na minha vida e ele quer me assumir. Interessante
que todos querem me assumir e eu fujo de todos. Eu invento uma desculpa e
termino o namoro, por medo. E ai eu sofro porque eu digo: “poxa, pedir a
oportunidade de uma pessoa maravilhosa na minha vida”, de construir um
laco e 0 medo me impede. Medo de enfrentar a sociedade, de enfrentar o
meu local de trabalho. (BOVARY, R.)

Preocupam-me, também, os pormenores das experiéncias informais instaladas na coti-
dianidade escolar do professor R. Bovary, pois ele leva para o trabalho na sala de aula a inse-
guranca e o medo de ser surpreendido na sua homossexualidade, uma vez que é impossivel a
‘auséncia’ (do ser-gay) na ‘presenca’ langada no espaco escolar que se faz em mundo-vida-
existéncia-e-linguagem. Repito: a consciéncia de R. Bovary como ‘presenga’ no mundo pro-
voca o impedimento da ‘auséncia’ de qualquer existéncia identitaria (homem-menino-filho-
irmao-cristdo-professor-negrogay-da-roca-etc...) na constru¢do da sua propria ‘presenca’ no
mundo. Ele ndo podera explicar tal ‘presen¢a’ sendo pela inteireza interseccionada de sua

existéncia. Ao fingir-se alheio (em ma-fé) a qualquer parte do seu todo, “amordagando-a” no
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siléncio subjetivo — ou mesmo “pendurando-a” a pedra de moinho submergida nas profunde-
zas da rentincia ‘de si’ — estara admitindo-se, apenas, como ‘objeto’ e ndo ‘sujeito’ da Historia
(FREIRE, 1996).

[...] h& um medo... ndo é que eu vou colocar uma placa [passa a mao na testa
em sinal de inscrigdo]: sou gay!”. Eu t6 conversando com alguém, ela
percebe e me pergunta: “vocé ¢ gay?”’. Nao tenho coragem de dizer: “Eu?
Sim!”. Mesmo eu sabendo que sou, mas eu vou mentir, entende? (BOVARY,
R.)

Quando R. Bovary declarou que nao aceitava ‘ser homossexual’, mas que estava “[...]
‘tentando-aprender’ a conviver com a homossexualidade [...]” (grifo nosso), tive o impeto de
festejar o aparecimento de uma conscientizacdo da qual R. Bovary ndo conseguiria retroagir.
No entanto, lembrei-me que a ma-fé € um modo de ser no mundo consciente das idiossincra-
sias e, neste sentido, a ‘tentativa’ tem equivaléncia com a ‘fé’ (decisdo por ser) tanto quanto o
‘subterflgio’ tem com a ‘ma-fé’ (decisdo por ndo ser o que €), melhor dizendo: “[...] é preciso
que, em sua origem, seja possivel uma fé que queira estar mal convencida.” (SARTRE, 1997,
p. 116). E eu entendo que a ‘crenga’ de R. Bovary seja ‘ndo crer’. Que a ‘crenga’ posta em
questdo em seu proprio ser (pela tentativa), realiza-se na ‘negativa’ — colocada (como tal)
desde sua infancia; assistida (como tal) por toda a sua histéria de vida, porque a violéncia do
‘estupro’ 0 condicionou a interpretar a homossexualidade na singularidade das suas misérias,

temendo agrava-las através da aceitagdo ‘de Si’ no mundo que (sabemos!) o recusa.

Dois pontos que me impedem de aceitar minha homossexualidade: meus
pais, por mais que eles saibam e eles sabem que eu sou homossexual, mas
nunca tive coragem de conversar com eles. [...] Queria ter coragem, s6 que
eu ndo tenho... nem com a minha familia, nem na escola. Na escola eu tenho
medo de sofrer agressdo homofdbica, dentro e fora da escola, medo dos
colegas, principalmente os homens, mudarem comigo; as mulheres ndo
porque sdo mais “flexiveis” [gesto de entre aspas com as maos]. Os
homens... eles mudam. E eu queria continuar com as mesmas intimidades,
com as mesmas brincadeiras, com os mesmos dialogos sem sofrer
discriminacdo. Um sofrimento que eu ja trago desde a infancia e assumir
algo e continuar sofrendo. S6 que eu percebo que € um sofrimento que eu té
criando, porque todo mundo que tem conhecimento me abraca. Todos que
sabem me abracam. Tenho colegas homens que ja sabem, assim como
minhas colegas mulheres sabem e todos chegam assim: “vocé ¢ lindo e
maravilhoso, continua sendo a mesma pessoa pra mim”. S6 que o medo
permanece. N&o tem um dia que eu ndo acorde com o sonho de liberdade,
com o desejo de ser livre: “sou homossexual, quero ser livre”. Ndo quero
dormir e acordar com o desejo de tirar minha vida. Todo dia quando eu
acordo, acordo com a rejeicdo. Quando eu olho no espelho e digo: “nao ta
legal”. [...] Agora vou me revestir de um personagem. [...] A palavra certa é:
“eu fujo”. Eu fujo de tudo com relagdo a homossexualidade. Quando na
escola a gente vai falar de sexualidade com os alunos... eu ndo quero
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participar desse momento. Eu monto o projeto, né?... mas, ta na frente, sentar
pra conversar com os alunos. Eu tenho medo de ser abordado com uma
pergunta com relacdo ao comportamento relacionado a homossexualidade
que t& bem visivel em mim. Para que isso ndo venha a tona, em publico, eu
prefiro recuar. A escola discuti muito a questdo de namoro eu ja comeco a
tremer, tremer em que sentido? Medo de que perguntem sobre os meus
namoros. (BOVARY, R.)

A docéncia de R. Bovary ¢ “palco” intrapsicologico no qual as vozes conflitantes dia-
logam entre as partes do seu ‘eu’ — processadas no interior ‘de si’ (em autodialogo) e com os
‘outros’ (em heterodialogo); revelando, mais uma vez, a ndo aceitagdo da homossexualidade e
0s perigos de se viver em estado constante de negagao, fuga, medo e culpa. A sua fé na ‘cora-
gem’ e ‘liberdade’ manifesta-se ‘a Si’ ja destruida. Sua consciéncia realiza-se ‘a si’ crivada de
fuga. Para além dessa apreensdo, tenho, também, apos a leitura do testemunho de R. Bovary, a
apreensdo da sua consciéncia como um ‘ser’ inacabado e, por conseguinte, em construgao;
condicionado, mas com a possibilidade de ‘algo a mais’. Foi Paulo Freire (1996) quem disse
ser necessario a pratica do ensino o reconhecimento ‘de si’ enquanto condicionado, nunca
determinado.

A vista disto, a presenca de R. Bovary no mundo acontece sem escapatoria a influén-
cia das forcas culturais, sociais e historicas. Em definitivo, tensbes dificeis de serem atraves-
sadas; mesmo assim, felizmente, percebo que R. Bovary é um “[...] sujeito inacabado [inseri-
do] num permanente processo social de busca.” (FREIRE, 1996, p. 55). R. Bovary fala sobre
pessoas (familiares, colegas de trabalho e alunos), sobre ‘individuos’ inacabados tanto quanto
ele proprio. Conforta-me saber que R. Bovary ESCOLHEU ser-professor, profissionalizando-
se na educacgéo que, inclusive, exige ‘gente’ que gosta de ‘gente’ assumidamente inconclusa e,
como tal, permanentemente educavel. Vislumbro, nesse movimento da Histdria e da vida, a
esperanca que € subjacente a qualquer procura.

R. Bovary apesar do medo de ser flagrado-na-homossexualidade, fala ‘de si’ para al-
guns dos seus colegas professores. Por dentro da docéncia, ele encontra a possibilidade de
mediagdo através dos ‘outros’, a oportunidade de objetivar a sua subjetividade. Ele encontra o
reconhecimento, fazendo parte de uma comunidade e, assim, a mediagdo pelo ‘outro’ se am-
plifica. A docéncia representa em R. Bovary a sintese dialética profissdo « afirm(acgdo) ‘de
si’, porque ele é confirmado na docéncia por colegas que, ao saberem de sua homossexualida-
de, o acolhe. Dessa forma, R. Bovary se-faz-MAIS R. Bovary na relagdo com os ‘outros’ co-
legas professores (MAHEIRIE, 1994).

Perdoe-me se estou sendo repetitivo, mas sinto que preciso enfatizar a docéncia na

perspectiva de uma objetividade nova. O que ele nega e o que ele procura superar esta no ho-
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rizonte dessa nova objetividade. Nesse nivel, o seu projeto de homem ¢é engendrado na docén-
cia, dando-lhe as condi¢des para que ele (um homem singular) possa superar, pela profisséo e
pela acdo, 0 medo fundado em hediondas experiéncias marcadas em sua carne e memaria. Na
relacdo de R. Bovary com as lembrancgas do vivido — as ‘condi¢des de partida’, os tragos das
primeiras perturbacdes, os esfor¢os para superar um contexto asfixiante, o ‘estupro’ e as dis-
torcbes que disto decorreram (pois, disse Sartre (1967), superar é também conservar) —, bem
como nas relagdes com o projeto humano dos ‘outros’: ele tem a possibilidade de uma reali-
dade nova (SARTRE, 1967; 2002a).

Quem melhor arrematou esta questdo foi a professora Katia Maheirie no seu livro
Agenor no mundo (1994, p. 48) e, por isto, eu lango mao de suas palavras para desfechar mi-
nha argumentacdo: “Confirmado pelos outros e confirmado no seu trabalho, [R. Bovary] po-
deria projetar-se num futuro, vislumbrar uma possibilidade para si dentro dos limites de sua
propria situacdo: ele estava respaldado. Os outros abriam-lhe estas possibilidades [...].”. Ou
seja: na docéncia, R. Bovary vive uma especificidade humana, vive um momento (entre tantos
outros) de presenca no mundo, vive a importante experiéncia de existir na companhia dos
‘outros’; ensinando e aprendendo e antecipando (pela reflexdo) o futuro, o vir-a-ser autbnomo
e livre para decidir. “Ensinar exige o reconhecimento de ser condicionado [...]”, afirmou Frei-
re (1996, p. 53), mas exige também “[...] a convicgdo de que a mudanga é possivel [...] exige
alegria e esperanca (FREIRE, 1996, p. 72, 76). Em outros termos, através da docéncia, R.
Bovary tem o futuro-ja, o campo-dos-possiveis para o aprendizado paulatino da assun¢do ‘de
si’ e dos efeitos desta decisdo. Por conseguinte, vaticina Maheirie (1994, p. 49), R. Bovary é a
“[...] sintese da objetividade e da subjetividade em direcdo a objetividade.”.

Eu declarei, aqui, minha preocupacdo com os medos de R. Bovary orbitando sua do-
céncia — porque, ao ensinar, € fundamental que ndo seja preciso esconder-se ‘de si’ mesmo,
tornando-se um professor ausente na experiéncia educativa — dai, confirmou Paulo Freire
(1996, p. 66-67), “[...] a importancia do exemplo que o professor ofereca de sua lucidez e de
seu engajamento na peleja em defesa de seus direitos [...] a seu direito de ser.”. Eu manifestei,
também, o quanto a escolha de R. Bovary em ser-professor é significativa; pois existe na pra-
tica docente a capacidade de, ensinando, aprender na “[...] existéncia de sujeitos, um que, en-
sinando, aprende, outro que, aprendendo, ensina [...]” (FREIRE, 1996, p. 69).

Na histéria de vida de R. Bovary, ha inquestionaveis razBes que explicariam o seu me-
do de ‘gente’, a sua ojeriza por ‘gente’ — tal um misantropo. Contudo, diferente disto, ele es-
colheu ser-um-professor, ter um oficio que demanda ‘gente’, cuidar de ‘gente’, ser ‘gente’ em

comunidade. No curso de uma vida fixada no passado-infancia com detalhes absurdamente



138

inesqueciveis, R. Bovary, a exemplo de Jean Genet (1986), realizou um ato de resisténcia
(este ultimo na poética literaria e o primeiro na poética humanizadora de ser-professor). Ainda
assim, sinto necessidade de alardear (pois, eu ndo quero passar a ideia de estar ‘dourando a
pilula’) que a caminhada de R. Bovary na “poeira” e no cansaco foi e permanece sendo um C-
R-I-M-E (digo outra vez: um C-R-I-M-E!) e ninguém deveria ter essa historia para contar. A
beira de muito desespero, ele nido se ‘embruteceu’ (mas, poderia! Quem duvida?!). Apesar dos
muitos tropecos em dores e extremo esgotamento, R. Bovary conseguiu (a custa de muita tei-
mosia) produzir sua sobrevivéncia (na criatividade humana), “enfeitando” sua condi¢do de
homem negrogay (mas, sobretudo a sua crianca) no aprendizado de ser professor-gente — na
experiéncia ‘de si’ através da docéncia reivindicatoria do (oxala!) ser humano autdbnomo e

livre.
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EPISTOLA, SEGUNDO RUBIAO
BOVARY, AOS SOBREVIVENTES

“Nao tem um dia que eu ndo acorde com o sonho de li-

berdade, com o desejo de ser livre: “sou homossexual,

quero ser livre”. Nao quero dormir e acordar com o de-
sejo de tirar minha vida.”.

(BOVARY, Rubio)

Rubido Bovary,

Eu quero, agora, “falar” para-vocé, visto que eu “falei” muito de-vocé. Ainda assim,
sinto que poderia ter escrito muito mais acerca do que vocé me contou nas entrevistas, em
situacdo do projeto de pesquisa. Sobre isto ndo tenho muito o que fazer, porque quanto mais
eu pudesse escrever, permaneceria sentindo a falta e a necessidade de ter dito mais, registrado
mais. Contudo, eu estou realmente satisfeito pelo tempo que estive “langado” naquilo que
Luigi Pirandello (2019) chamou de ‘abismos de reflexdes’ — pois, a cada palavra sua, eu “in-
vestigava” vocé e, consequentemente, passei a me “garimpar’ por dentro. Foi como ter a
consciéncia ‘de mim’ (naquela faceta que nao era suficientemente conhecida ‘por mim’) atra-
vés do ‘outro’ que era vocé. A soliddo de conceber uma tese, muitas vezes, deixou-me ‘sem
mim’. Quero dizer, que a suspengdo em leituras e intertextualidades prolongadas deixavam-
me, eventualmente, sem a companhia daquele ‘eu’ que eu ja conhecia, porque ‘ele’ (o ‘eu-
conhecido’) lia, estudava, escrevia sobre o ‘outro’; ocupava-se do ‘outro’ (vocé).

Eu o via vivendo de um modo que vocé ndo podia se ver (ou seja, na espontaneidade
dos seus atos). Com os olhos que ndo eram os seus (olhos de quem vé de fora), eu perseguia-o
como um narrador-observador. Seguia 0s seus estranhos, aqueles... dos quais tanto fugia.
Nessas eventuais situacfes, eu ndo pensava sobre o0 que eu conhecia, mas sobre o estranho
que era vocé. Fiquei muito tempo na sua presenca (um estranho para mim) que acabei expos-
to ao estranho que também sou eu e, por isto, inseparavel ‘de mim’ — eu ndo sou um-so, tanto
guanto vocé ndo € um-sd, mas uma multiddo de ‘eus’. Dito isto, espero que vocé, R. Bovary,
ao ler este estudo queira mais do que se reconhecer... queria se conhecer fora ‘de si’, vivendo
(por exemplo) nestas paginas e, quiga, antropofagicamente queria ficar unido aos seus ‘eus’ —

para além da reunido de todos em um mesmo nome: R. Bovary. Que possa incorpora-los, in-
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tegra-los sem submeté-los a angustia e ao sofrimento de ndo terem carater; digo, de ndo terem
suas proprias caracteristicas (PIRANDELLO, 2019).

Por esse motivo, queria que vocé soubesse 0 quanto estou impactado por sua historia
de vida. Estou revolvido pelas lembrangas da minha propria histéria de vida. Afetado pela
certeza das profusas imbricag¢fes que estardo fazendo quem dela tomar conhecimento. Vocé é
vocé, mas é, de modo igual, a intersec¢do entre a Histdria e a vida mediada pela cultura, a
classe, a raca e a sexualidade. Vocé é um tanto de gente por ai que, pelo siléncio, selou acordo
com o NAO ‘de si’ e guardou a ‘fé’ de se-encontrar-mais-adiante (quem sabe?). E enquanto
tudo estd “fadado” a (por ora) ndo acontecer, serve-se da ‘ma-fé¢’ e sua intengdo dolosa em
negar a liberdade, preferindo o fatalismo de ser um objeto, uma coisa, uma terra infértil e im-
produtiva na qual o melhor a ser feito é abandonar os trabalhos para seguir o fluxo do cotidia-
no; “bebendo” dos dias pouco a pouco — cada gole por vez, sem ter projeto, sem investir tan-
tos pensamentos, esperando por terras araveis... a terra-prometida-dada. Eu sei. Vocé esteve
(estd) cansado. Eu também estaria no seu lugar.

Ocupei-me de sua histdria de vida em uma bisbilhotice concedida, afinal eu soube
(apenas) o que quis me contar. Vocé se encarregou de ser meu ‘cicerone’ em Visita aos “mo-
numentos” histéricos que constituem a sua vida e, nesta perspectiva, fui direcionado para a
compreensao dos pequenos detalhes ‘de vOcé” — aos seus momentos efémeros: seus gestos,
movimentos, reagdes, escolhas... surgidos no decorrer da narragao ‘de Si’ que ao serem exteri-
orizados, tornaram-se 0 ponto de partida para o processo objetivo (o da interiorizacdo da exte-
rioridade ‘de voCcé’) e, este acontecimento, permitiu-me o movimento entre a analise e a sinte-
se (SARTRE, 2002a). Trocando em middos, vocé me conduziu para o cumprimento dos obje-
tivos que nortearam o0 meu projeto de pesquisa e, por consequéncia, a tese. Assim, eu pude
compreender como vocé chegou a se tornar quem se tornou, situado em contextos-historicos-
e-sociais especificos — quer dizer: no plano do vivido vocé me ajudou a elucidar, concomitan-
temente, a sua situacao sui generis e a circunstancia de sua vida situada, sendo, de acordo com
Maheirie (1994, p. 13) “[...] o testemunho e a expressdo de uma sociedade que produz e ¢
produzida [também] na alienacdo denunciando as dificuldades de um homem tornar-se sujeito
desta historia.”.

Desta imersdo ‘em VOCE’, entre outras coisas, eu tirei a nogdo de homem que se cons-
tréi nas-e-pelas-experiéncias. Tal nocdo passou a ter um efeito de transversalidade sobre a
forma como eu concatenava os fatos narrados por vocé; descobrindo que o que eu estudava,
ou seja, suas historias-experiéncias-escolhas-de-vida, ressoavam em mim. Dito de outro mo-

do, estudar o homem-em-construgdo que € vocé foi estudar (dadas as devidas proporgdes) o
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homem-em-construcdo que sou eu. Insisto: vocé é vocé, mas €, de modo igual, nds. Vocé é
particularidade (‘de si’), mas ¢, também, sintese da realidade humana (‘de n6s’). Vocé é, em
conformidade com Paulo Freire (1996, p. 41), “[...] ser social e historico como [um] ser pen-
sante, comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque
capaz de amar. [...] A assuncdo de n6s mesmos ndo significa a exclusdao dos outros.”.

Vocé, neste trabalho, foi o fio condutor do nés-homens-negrogays. O nds “isolado”
nas singularidades das suas historias-experiéncias-escolhas-de-vida. Ao estuda-lo ndo guarda-
va a pretensdo de assimilar uma realidade-humana-totalizante (como pretendem determinadas
leis), mas o privilégio de estudar a realidade humana que € nds mesmos — realidade humana
que é vocé, eu e nos. A vista disto, disse Jean-Paul Sartre (2009, p. 22, grifo do autor) que,
para a realidade humana existir, € preciso ‘assumir’ seu ser ¢ “[...] ser responsavel por ele em
vez de recebé-lo de fora como faz uma pedra [...]”; isto significa que eu estudei o existente
que € vocé, nas escolhas que o levaram a ser-vocé-proprio-em-seu-ser. Estudei a sua condi¢ao
material e humana de ter que fazer algo ‘de si’, com o que os outros fizeram ‘de vocé’, portan-
to, a superagao de uma situacao, através daquilo que vocé conseguiu fazer do que foi feito ‘de
vocé’ (MAHEIRIE, 1994; SARTRE, 2002b).

Estudei, ainda, a assun¢@o ‘de Si’ que me possibilitou contemplar a sua relagdo com o
seu-ser-proprio < ele-proprio-em-seu-ser encontrando-se, perdendo-se a partir de sua manei-
ra de existir. Vocé se fez homem compreendendo (ainda que relativamente) sua realidade de
homem; aparecendo-se ‘a Si’ mesmo — existindo para a consciéncia ‘de si’. Foi exatamente a
sua aparicao-existéncia que eu procurei descrever, interrogando-a em cada atitude humana do
seu ser-existente. VVocé, por exemplo, presente na emogdo (SARTRE, 2009).

Verdade seja dita, vocé denunciou ‘a Si’ proprio pelas emogdes de admiragao, encan-
tamento, inveja e adoracao a branquitude. Na ansiedade, temor, estranheza e confusdo quanto
a negritude herdada. Na apreciacdo estética e simpatia aos artefatos femininos. No nojo, dor,
excitacdo, medo, horror, interesse, satisfagéo e tristeza desembocados no desejo homossexual.
Suas emocdes articuladas na dialética do inferno-e-paraiso = o purgatorio: seu lugar-
emocional de expiacdo-sacrificio-sofrimento na esperanca da triunfante salvacdo-dada. Com
efeito, a sua profissdo-docente-escolhida é uma oportunidade de “escapar” a dialética-
piedosa-crista, assumindo-se na radicalidade ‘de si’, afinal ensinar exige o reconhecimento e a
assuncdo das suas identidades que tém a ver com a relagdo entre homem e sociedade (SA-
WAIA, 1994). Em outros termos: ser professor demanda assumir-se “[...] enquanto sujeito da

propria assuncao [propiciando] as condi¢des em que os educandos em suas relagdes uns com
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0s outros e todos com o professor [...] ensaiam a experiéncia profunda de assumir-se.”
(FREIRE, 1996, p. 41).

Diante disso, estive a cata dos significados das suas emogdes. A significacdo que, se-
gundo Sartre (2009), é intrinseca ao fato-humano, afinal, lembrou-me a professora Kétia Ma-
heirie (2002, p. 38), “[...] as emoc¢des estdo no horizonte de uma racionalidade historica e so-
cialmente construida [...] devem ser analisadas no contexto psicossocial de cada um [...] da
histéria do sujeito [significagdes] mediatizadas por um determinado contexto [...].”. Eu estive
buscando o significado das suas significacOes e, por consequéncia, visitei a casa da sua infan-
cia. Participei (mais ou menos) da sua rotina familiar. Estive no seu quarto (subjetivo e obje-
tivo). Escutei suas audiéncias ruidosas. Acompanhei suas idas a escola. Assisti a seus embates
entre a branquitude e a negritude, entre o masculino e o feminino. Movimentei-me na sua re-
lacdo eu-outro. Testemunhei o estupro, a crise, as tentativas de suicidio. Participei da sua sala
de aula. Estive com vocé em-situacao e, posso dizer: suas emocgdes ndo sdo desordens psicofi-
sioldgicas; elas ndo estdo a parte da sua realidade-humana, pois sdo manifestacdes da sua
existéncia humana no mundo (0 mundo ndo esta entre parénteses, percebe?!). E importante
que essa realidade seja assumida enquanto tal: vocé € um ser-no-mundo.

Talvez ndo concorde com os sentidos que eu dei ao ser-do-seu-existente e prefira o di-
agnostico de ‘esquizofrénico’. A meu ver, a esquizofrenia é cobmoda, é ma-fé porque subtrai
sua responsabilidade e, de modo igual, omite a responsabilidade de todos aqueles que lhe fize-
ram viver-em-perigo. Tal diagndstico torna o corpo sem emocéo, pois ndo pode apreender o
sentido das emogdes, bastando a indicacdo do distdrbio fisiolégico. Estive atento a sua capa-
cidade de se emocionar vinculado ao todo da realidade-humana acontecendo na forma de
emocdo. O seu gozo e tristeza tém sentidos para além das fungdes e “mecanicas” fisicas...
vocé demonstrou isto quando me narrou o regozijo e o desalento aparecendo na sua realidade-
humana. Vocé foi ao ‘fato’, mas, foi, sobretudo, a significacdo. A sua histéria de vida ndo é
uma colecdo de fatos encadeados, mas as vicissitudes impregnadas de significacdes (MA-
HEIRIE, 1994, 2002; SARTRE, 2009).

“O que lhe falta para ser real?” — perguntou Sartre (2009, p. 29). Falta-lhe alguma coi-
sa... tentarei demonstra-la a partir da minha experiéncia em ler James Baldwin e do quanto ele
me fez ir as coisas mesmas de vocé (o ndo-eu, o tu); fazendo(-me) enxergar o meu-eu na as-
suncdo de nés (FREIRE, 1996). Assim, espero apresentar a significagdo existente na emocao
de acompanhar-te neste estudo psicossocial. Por essa razdo, foi inevitavel, na leitura de Bal-
dwin, ndo te trazer em meus pensamentos. Foi como viajar na sua companhia e, francamente,

vOocé esteve comigo por todo este tempo. Tempo estranho e pandémico. Tempo de
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(des)governo deliberadamente despotico, distdpico e insalubre no qual é ainda mais perigoso
ser-pessoa-interseccionada: ser-negrogay. Foi pensando sobre o0 que me contou que eu passei
pelas paginas do livro de Baldwin. Leitura rapida quanto intensa. Leitura silenciosa e rumoro-
sa. Solitaria e, a0 mesmo tempo, conduzida. VVocé esteve presente na historia que nao é sobre
vocé, nem sobre mim. E, sem divida, sobre nds: homens negrogays, tidos como ilegitimos e,
por isto, destratados pelo Brasil de passado tdo atual, o passado que insiste em ser hoje. NOs-
negrogays “adoecidos” (uns mais, outros menos) pela discriminagao virulenta e, sabe-se, his-
torica.

Como eu disse, acabei de ler Baldwin e vocé pareceu ter sido tirado do coletivo dos
personagens criados por ele. Vocé se confunde, por exemplo, com o John Grimes — persona-
gem do livro semiautobiografico, Se o disseres na montanha (2020), primeira publicacdo de
Baldwin em 1953. Grimes ¢ um jovem negro “langado” no mundo que ¢ o Harlem nova-
iorquino da década de 1930; filho de um padrasto religioso, agressivo e fanatico e de uma mae
resignada frente aos grandes sofrimentos existenciais. O jovem encontrava na Igreja Pentecos-
tal o lugar das forcas contraditdrias: de um lado a hipocrisia rigida e moral, do outro o refugio
de sentido comunitario. Através de John Grimes, Baldwin retratou o seu pertencimento aquela
familia pobre e religiosa e seus atravessamentos por questdes de classe e raca. Pela voz de
Grimes, Baldwin ecoou sua busca por autodeterminacao, demonstrando que sua historia pes-
soal é parte de uma Historia maior marcada por todo tipo de segregacdo (BALDWIN, 2020;
FERREIRA, 2017).

Vocé consegue identificar qualquer semelhanca entre o adolescente Grimes com a sua-
crianga? Ele (Grimes) se debatia a fim de afrouxar os n6és que o atava & comunidade margina-
lizada. Vocé desenhava no imaginario o projeto de querer ser-branco-e-mulher, “ofendendo” a
masculinidade dos homens da sua casa — embora, “ofender” ndo fizesse parte dos seus planos.
Vocé queria ser parte do todo familiar, mas se sentia a excecdo. Os dois vivem a angustia da
encruzilhada e o “peso” da liberdade, ressaltando a responsabilidade, diante do imperativo das
circunstancias, de se fazer escolhendo uma ética ‘de si’ (SARTRE, 2014). Grimes queria es-
capar da influéncia vinda dos condicionantes que a familia e a comunidade Ihe implicavam,
quer dizer: a de metamorfosear-se no homem que ‘era’ o seu padrasto (BALDWIN, 2020).
Vocé queria ser pessoa-de-padrdo-social-elevado e, se a ‘brancura’ era inatingivel que fosse,
na pior das hipdteses, 0 mestico-moreno-claro-de-preponderancia-hereditaria-branca; afastan-
do-se da cor-puxada-para-o-pai-negro. Por defesa, vocé era hesitante quanto a aproximacao
com a negritude-paternal, afinal, ja “carregava” uma outra “maldi¢dao”: a de Caim < a “mar-

ca” da homossexualidade.
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Vocé, tal o Macunaima, desejara inundar-se em aguas “milagrosas”, transfigurando-se
em branco, loiro (em mulher-galega na intimidade da sua subjetividade); deixando nas sobras
do banho as “sujidades” da negrura compulsoria e 0s demais tragos recebidos por ser filho de
uma familia inter-racial (m&e “lida” branca — pai “lido” negro). Vocé fora submetido ao revés
de nascer ‘de cor’, isto ¢, parafraseando Mario de Andrade (2016), apesar de ter se “lavado”
em &guas da mesticagem, s6 conseguira ficar da ‘cor do bronze novo’. Mas guardara em “ter-
ritorios” subjetivos o desejo de tornar-se, as vezes, como desejava e se sentia: branco (galega-
mulher), pois o corpo-recebido, ndo lhe agradara, nutrindo por ele (o corpo-mesti¢co-negro-
masculino) profunda e confusa antipatia, posto que “[...] era assim, haviam-no feito assim,
daquele jeito. Ndo dependia [de vocé] ser de outra forma, ter outra estatura, podia alterar em
parte [na subjetividade] o seu aspecto [...] todo aquele corpo [para vocé] era nada [...]” (PI-
RANDELLO, 2019, p. 26, 27).

Sua frustragdo, por muito tempo, esteve no fato de que, diferente de Macunaima, nao
conseguira a “béngdo” de ter um ‘outro’ corpo. E mesmo se forjando, em pensamentos, nas
formas que Ihe apeteciam, permaneceria sendo visto nos mesmos cabelos crespos e escuros,
naquele nariz e em todo o seu corpo ‘de cor’ (0-Ser-negro). Permaneceria sendo visto na ima-
gem estranha (no-gay) de quem vocé, inclusive, mantém insistente distancia e malsucedido
controle pela ‘fé’ de que, sem ‘apari¢cdo’ — longe da objetividade, ele ndo se tornaria vocé-e-
vocé-ele. No entanto, vocé sabe que ele (0-ser-gay) esta a vista dos ‘outros’, apesar das suas
“indiferengas”. Vocé o sente vivo, pulsante, respirando, pensando, movendo-se. VOCé 0 quer
morto. Mas também o quer vivo. Vocé existe e ele (o-ser-gay) existe. Existem indivisiveis:
um homem s06; muitos na vida.

Voltando ao paralelo entre Grimes e vocé, sumariamente, os dois estiveram em desor-
dem, assustados pelos efeitos da discriminacdo e pela ameaca da vergonha perante a escolha-
herdada; mantendo-os “sitiados™ dentro e fora de suas proprias subjetividades. Muitas coisas
lhes aconteceram pelo ‘outro’: a existéncia, o corpo, as marcas de familia, 0 nome. Muitas
coisas lhes foram feitas pelo ‘outro’: a violéncia, a subjugacéo, a negacéo, a difamagdo, o pre-
conceito. Os dois (Grimes e vocé) estavam provocados a apregoar no serméo-da-montanha-
pessoal as palavras de boas-novas, anunciando a (ma)fé em uma vida diferente das que ti-
nham. Vocés queriam, apenas, ndo sentir medo. Escolher sem sobressaltos, sem prenuncios de
um desastre (BALDWIN, 2020; FERREIRA, 2017; PIRANDELLO, 2019).

Na verdade, o livro que eu acabei de ler em sua “presenca” foi outro. Nele o persona-
gem principal, o David, também tem tracos identificados em vocé. Baldwin teve 0s mesmos

tracos. Tragcos que eu encontro em mim. Baldwin, tendo escrito no longinquo ontem, oportu-
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nizou um encontro de dilemas, dores e resisténcias coletivas, experimentadas por individuos
na fugacidade do hoje; impressiona-me a capacidade que Baldwin demonstra em desbravar
campos existenciais, escancarando-os e expandindo-os apesar do tempo. Baldwin é o criador
deste encontro impossivel de ser... sendo pelo poder atemporal da historia escrita. Ao tempo
que é, Baldwin, parte deste encontro. O anfitrido reunindo David, vocé, eu, Giovanni (um
outro importante personagem) e o quarto — O quarto de Giovanni (2018) — que, para mim, é o
personagem maior do livro, recebendo este nome ndo por acaso, pois no quarto vive-se 0 exi-
lio da homossexualidade comum a todos nds; homens desta histdria. Quero te contar... de al-
gum modo, sua prépria histdria passada no quarto interior: “espago” nevralgico das relagdes
acontecidas ou recordadas.

David ndo é negro no romance. Giovanni também nao é. No entanto, eu li o livro ima-
ginando-os como homens-negrogays talvez por serem dois estrangeiros residentes em terras
que lhes sdo estranhas por ndo serem suas. Estavam longe de casa e habitar um corpo que
exige vigilancia, dadas as violéncias e os entrincheiramentos, equivale a assentar morada em
uma cidade sitiada. Entdo, imaginei-o0s negros ja que James Baldwin, a exemplo da sua pri-
meira obra focada em memorias pessoais (ditas atraves de John Grimes), encharca a ficgdo
com questdes de classe e raga implicadas com sua historia de vida. O mesmo acontece em O
quarto de Giovanni, publicado pela primeira vez em 1956, mas, agora, abordando sua homos-
sexualidade; repartindo-a nos ditos e ndo-ditos do americano David, do italiano Giovanni e da
crise existencial de ambos eclodida naguele quarto francés. Sem duvida, Baldwin, um escritor
negrogay, deixou vestigios ‘de si’ enquanto negrogay no que escreveu; embora 0S Seus perso-
nagens ndo fossem nem uma coisa, nem outra ou que fossem um e ndo o outro... ndo importa.
Pois, olhando bem, Baldwin esta em tudo o que escreveu e, inclusive, na omissdo. E impossi-
vel a exclusdo de qualquer parte ‘de si’ em virtude da forga da intersecg¢do entre a masculini-
dade, a raca, a homossexualidade, a classe, a religiosidade, a politica e as memorias (FER-
REIRA, 2017; MENEZES, 2018).

Vocé sabida que na infancia, aos 10 anos de idade, Baldwin também foi assediado e,
com frequéncia, era ridicularizado por suas caracteristicas fisicas? Ele fora questionado na
masculinidade que deveria executar (FERREIRA, 2017). Talvez, por isto, ele dé destaque ao
que o pai de David disse no alto daquela escada: “[...] a tnica coisa que eu quero € que o Da-
vid seja um homem quando crescer.” (BALDWIN, 2018, p. 41). O personagem-pai-homem
notifica a deliberagdo do ‘alto da sua masculinidade’ como se pretendesse ser escutado em

longa distancia, fazendo-se cumpri-la custasse-0-que-custasse. O que o pai quer € que o filho
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seja um-homem de virilidade imaculada e encontre uma garota, case com ela e tenha filhos
com ela... engane-a, se for preciso!

Quando David ouviu o0 seu pai vaticinar seu futuro enquanto um homem-viril-predador
e ndo um “[...] professor de religido.” (BALDWIN, 2018, p. 41); David ficou exatamente co-
mo vocé, R. Bovary, sentindo-se apontado por um tipo de estigma aterrador. Ele teve medo.
Vocé teve medo e vergonha quando se percebeu gostando dos assédios dos ‘outros’ meninos;
quando lhe mostravam o Orgdo-genital-alterado, fazendo-o tirar a roupa, enquanto tentavam
penetrar-te em desajeitadas friccdes. Vocé sentiu medo, acima de tudo, um medo absurdo
quando o homem adulto o estuprou, fazendo-o “preso” no que pensou ser a sua falta original
[0 estupro].

Diferente de vocé, David nao foi violentado por ‘outros’ meninos ou adultos covardes
e criminosos. Contudo, a primeira vez que ele notou a presenca do cobicoso desejo mirando o
corpo e conhecendo o cheiro de um outro homem, ele sentiu, igualmente, um temor que o
violentou. Disse David: “[...] aquele corpo me pareceu a entrada negra de uma caverna dentro
da qual eu seria torturado até enlouguecer, onde perderia minha virilidade. [...] Senti vergo-
nha. [...] como uma coisa daquela podia ter acontecido comigo [...] em mim.” (BALDWIN,
2018, p. 33-34, grifos do autor). Nessa hora, ele tomou uma decisdo. A decisdo tomada parece
muito com a sua decisdo: a fuga —a ma-fé.

Vocés dois fugiram o tempo todo, entregando-se a escuriddo jamais vista. David fugiu
tanto e sozinho que acabou se tornando uma pessoa solitaria. A crise original que deu inicio
ao projeto de fuga de David foi ter feito amor com outro homem, o Joey. A crise original que
desencadeou o seu (R. Bovary) projeto de fuga — ocasionando, inclusive, a ojeriza a negritude
herdada pela tez escura paternal — foi o estupro cometido pela degradacdo daquele homem-
adulto-de-(“bem”)-e-de-familia. Esses foram, parafraseando Baldwin (2018), os momentos
fulcrais responsaveis por mudar (num efeito cascata e de escolhas) todos os outros. Desse
modo, David e vocé se esfor¢caram no atravessamento existencial (ndo sem sofrimento) e labi-
rintico de sinais trocados e fechados abruptamente.

Como eu disse, tudo isso pactuado com o siléncio de NAO poder falar sobre o que
Ihes aconteceram. Negando admitir para-si-mesmos 0 momento-absurdo; jogando-o para o
fundo ‘de si’ como se fosse um momento-(cadaver)-em-decomposicao. Vocé foi vivendo uma
vida asfixiante. Dividindo a atmosfera “putrida” com uma multidao de seus-eus falantes, in-
tempestivos e conflitantes. Pessoas amontoadas no seu “cubiculo”, o seu “quarto”, o seu “sub-

solo” — 0 seu “fundo-falso” no qual “dormia” o sono da morte aquele cadaver indesejavel que,
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de modo repulsivo, voltava (de quando em vez) para lhe intimidar: o ser-gay (BALDWIN,
2018).

No centro desse “tumulto” esteve vocé. Vocé, ainda, permanece aturdido e paralisado
no centro tumultuoso ‘de si’. Vacilante em olhar-nos-olhos ‘de si’ proprio, esgueirando-se do
que evoca medo e vergonha. David também decidira por ficar atdnito e imoével na confusdo
gue acontecia dentro dele. A dorméncia de ambos ¢ fugidia é, em ultima analise, movimento e
evasdo do que ndo se pode escapar; ainda que se pretenda pegar ‘um navio rumo a Franga’... 0
que foi feito por David: “Hoje, creio que, se na época eu fizesse ideia de que o EU que ia ter-
minar encontrando acabaria sendo o0 mesmo do qual havia passado tanto tempo fugindo, teria
ficando na minha terra.”, confessou-nos David (BALDWIN, 2018, p. 47, grifo nosso). Eu
desejo que vocé escute tal confissdo e considere aprender no aprendizado dele e, assim, deixe
de fugir, aceitando sua “terra”, plantando boas-sementes, dando frutos, exalando perfumes.
Gosto de pensar em vocé assim: uma “terra exuberante”, um “jardim”, um “Eden’ melhor e
ainda mais bonito do qual vocé fora expulso.

A propdsito, eu nao saberia dimensionar o peso das suas lembrancas de infancia, refi-
ro-me especificamente aquela ma-hora [o estupro], a ‘poga estagnada’ na qual estdo colocadas
e mergulhadas e presas suas raizes eivadas por um tipo de desprezo implacavel, incomplacen-
te... um desprezo de morte, posto que se tratava de um desprezo sentido ‘por Si’ e destinado ‘a
si” mesmo; levando-o as raias da loucura: o suicidio, a tentativa de autoexterminio pela fuga
da vida. O seu desprezo € visto em Giovanni, personagem de Baldwin por quem mais me so-
lidarizo, porque ele vivia um estado de terror tdo desmedido como uma erosao lenta, mas de-
vastadora, impelindo-o a fuga; dissera Giovanni ao David: “Je veux m evader [Eu quero fugir
— traducéo livre] — deste mundo sujo, deste corpo sujo.” (BALDWIN, 2018, p. 50). Giovanni
gueria a-morte-para-viver-em-paz, pois, em vida, ndo seria possivel achar-se no ‘jardim do
Eden’. E, como prognosticou Baldwin (2018), o mundo é dividido entre os que lembram e os
que esquecem; Giovanni fazia parte dos que lembravam e, por isto, esteve submetido a dor,
correndo “[...] o risco de enlouquecer de dor, a dor da morte [...]” (BALDWIN, 2018, p. 52).
Lembrar é ver o passado no presente de modo que, se ha dor no pretérito, havera dor sentida
‘este dia’. Ainda assim, espero que vocé consiga ver com desejo de vida ‘este dia e 0s vindou-
ros’; vencendo os apelos altivos do abandono ‘de si’, sendo “empurrado” por necessidade de
vida em abundéncia.

A epigrafe que introduz esta epistola demonstra que vocé ndo construiu o projeto de
vida o qual pretendeu, disse-me vocé: “N&do tem um dia que eu ndo acorde com o sonho de

liberdade, com o desejo de ser livre: ‘sou homossexual, quero ser livre’. Ndo quero dormir ¢
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acordar com o desejo de tirar minha vida.” (grifo nosso). Essas palavras deixam evidente que
as implicacdes ndo foram as esperadas, tanto que vocé ainda sofre com os efeitos dos ‘outros’
em suas escolhas. Por outro lado, tais palavras constatam que vocé é o autor de sua historia; a
sua insisténcia por vida e humanidade € testemunha desta comprovagdo (SAWAIA, 1994).

R. Bovary... 0 que vocé continuara fazendo daquilo que fizeram de vocé? Nao vejo ou-
tra alternativa sendo a assung¢do gloriosa ‘de Si’ (eis, uma clausula pétrea), isto é: sair da “re-
parti¢do” (o quarto) para a “arena” — do quarto para a rua, 0 campo, a vastidao. A liberdade
da vida para quem esta “preso” dentro do seu proprio corpo. Lembre-se: vocé é capaz de ter
raiva, porque € capaz de amar (FREIRE, 1996). Vocé deviria amar a quem vive “preso” em
vocé. Amaé-lo e se deixar amar, ainda que vozes (vindas dos seus “abismos™) vociferem: ver-
gonha, vergonha, vergonha! Pense sobre o que fazer da sua vida sem paralisar de medo. VVocé
ja teve medo demais, por tempo demais, por esta razdo, tenho “[...] a sensagdo de que [vocé
passou] toda uma existéncia naquele quarto. Ali a vida parecia transcorrer debaixo d’agua
[...]” (BALDWIN, 2018, p. 118, grifo nosso). Entao, abra a “janela” deste quarto. Deixe-o ser
invadido por novos ares.

R. Bovary, ainda sobre o livro de Baldwin (2018), David amava Giovanni que amava
David que estava arraigado na propria covardia de ndo conseguir assumir-se para além das
paredes encorpadas do quarto de Giovanni. Devo dizer que o quarto era, na percepcdo de
David, “[...] a vida de Giovanni, regurgitada.” (BALDWIN, 2018, p. 120). E David soubera
que Giovanni o havia levado para o seu quarto na esperancga de que o0 destruisse e o proporci-
onasse uma vida nova e, definitivamente, melhor. No entanto, o quarto era a terrivel confuséo
de David que o sentia comprimir-se sobre sua cabeca. VVocé sabe que estar “preso” é como
estar “morto”. Falando nisto, Giovanni terminou sua vida preso em um cubiculo de morte: o
carcere de janelas gradeadas e de corredores que levavam para o nada. Encerrado naquelas
paredes frias, Giovanni foi condenado a morte por guilhotina. David escolheu se enganar noi-
vando com Hella — a personagem feminina mais importante do livro; “arrastada” para um
outro quarto das mesmas confusdes, afinal, afirmou Baldwin (2018, p. 154, grifos nossos): “O
mundo esta cheio de quartos — quartos grandes, pequenos, redondos, quadrados, quartos bem
altos e bem baixos —, tem quarto de tudo que € tipo! Em que tipo de quarto vocé acha que
deveria morar?”.

Note que estou tentando lhe mostrar (R. Bovary) que o seu quarto-das-vozes-
vociferantes ndo é uma condicdo irremediavel, a exemplo do que foi para os personagens Da-
vid e Giovanni. Eu proponho que vocé se mexa, corra “[...] para abrir os portdes de sua cidade

murada, pra que [encontre] o rei da gloria [a assungdo ‘de si’].” (BALDWIN, 2018, p. 161).
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Faca algo ‘sobre (para) si’. Encontre o “interruptor” de luz. Acenda-a. Deixe a luz explodir.
Encontre uma saida deste quarto. Resgate cada um dos seus ‘eus’ (puxe-0s se for preciso).
Junte-os la fora. Conclame-os para um circulo grande. Deem as maos uns aos outros. Cantem
uma canc¢do bonita. Dancem. Celebrem o céu que irrompe da noite longa, esmaecendo-se no
horizonte fulgurante. Contemplem a Lua insone e o Sol a elevar-se. E, nesse cendrio, eu dese-
jo que vocé veja o esplendor da noite transitoria e enfeitada de uma lua-candeante. Desejo que
vocé sorria com a descoberta deles: o Sol, mas, principalmente, a Lua — que estivera a clarear
as suas “brumas”. Eu desejo que vocé (sintese dos seus ‘eus’) ndo tenha mais determinados
impedimentos. Desejo que a sociedade seja menos feia e menos triste. Eu desejo (com todas
as minhas forcas) que este inicio de dia seja possivel tanto para vocé, quanto para mim, para
nos — Visto que a assungdo ‘de NS’ depende ‘da sua’ assung¢do (...entende?!).

Finalmente, R. Bovary, a exemplo de todas as personagens que orbitaram esta tese,
ajudando-me na sua fundag@o: Amaro, o Bom-Crioulo e o jovem Aleixo de Adolfo Caminha
(2005), David, Giovanni e Grimes de James Baldwin (2018; 2020), Emma Bovary de Gustave
Flaubert (2007), G.H. de Clarice Lispector (2009), Gregor Samsa de Kafka (1997), Macuna-
ima de Mario de Andrade (2016), o Menino gay de Jodo Silvério Trevisan (2017), o Misan-
tropo de Dostoiévski (2000), Moscarda de Luigi Pirandello (2019), Pecola de Toni Morrison
(2003), Pedro Rubido de Machado de Assis (1994) e o Zezinho de José Mauro de Vasconce-
los (2013); por toda a influéncia destas personas, acho justo escrever-lhe (evidentemente sem
a mesma maestria das(os) respectivas(os) autoras e autores) uma cronica na qual VOCE figura
como o personagem central (0 Homem). Escrevo em despedida, gratiddo e, sobretudo, para
deixar registrado a simula do que lhe desejo de hoje para o futuro.

[.]

“O Homem perambulava pela noite. Se ele ndo estivesse trajado pela capa da triste-

za, que lhe cobria o @nimo, veria uma Lua majestosa e soberana manchando com

luminosidade o pretume, deixando-o lustroso. E era tdo linda, de embevecer. Mas
ele seguiu rumo a lugar algum. Fitando os olhos em nada. Um ser cambaleante que
agora se misturava a uma multiddo sem nome, sem identidade, sem rosto, sem dis-
tintivo. O Homem era mais um naquele emaranhado de feicdes andnimas. Sentiu
um manso alivio, pois o barulho das vozes gritava numa comunicacao potente e psi-
codeélica; os risos gargalhavam num deboche declarado. Eram sons que ele nédo
identificava, no entanto, o ensurdecia. Aqueles ruidos, proprios da noite de uma ci-
dade grande, protestavam por espaco, por pressa, por urgéncia, por ultrapassagem.

Os sons indistintos, por alguns instantes, emudeceram as lamurias da sua amargu-
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ra. Havia engolido sua propria voz, numa degustac@o atemorizante. Tragado por um
tufdo humano, ele se deixou ficar, ali, inerte e sem pensar em nada. Até que um
corpo impaciente o arremessou ao chéo. Era frio, sujo, desconfortavel. la se con-
vencendo que aquele era o seu lugar de “destino” quando de repente, lembrou que
nada é pior do que desistir sem ao menos tentar. Por mais que a dor tenha a forca
de demolir os esforcos, de esmagar como um compressor 0 que planejamos e dese-
nhamos e colorimos numa folha em branco. Por mais robustos que sejam os apelos
do abandono, sempre havera um motivo para manter acesa a centelha da resistén-
cia. Viver é transitar por episédios encharcados de contentamento. De contar com o
auxilio das pessoas, ter a sua companhia. E gozar das boas-noticias, saboreando da
tranquila vida simples. De andar como se estivessemos sempre ouvindo um lindo so-
lo de harpa. E ter a inocéncia de uma crianca depositada nos bragos. Ter para quem
voltar depois de um dia estafante. E assim, poder descansar o corpo aconchegando-
se nos lencois do auténtico amor. Viver também € atravessar as chamas agressivas
de uma desiluséo. Ser chacoalhado pela furia dos oceanos. Pisar em cacos, sujando
de sangue a aparente fortaleza. E ser langado de um precipicio sem a seguranca do
paraquedas. E, ainda, catapultado para terras estrangeiras distante do necessario. E
ter a soliddo como companheira de uma longa viagem. Seria ainda pior se ndo hou-
vesse a lembranca das boas-horas. Felizmente o Homem lembrou. Lembrou-se da
antiga cangoneta, que aprendera ainda pequeno, pedindo luz nessas circunstancias
dificeis. Lembrou. E foi como deixar a brisa leve e nova impregnar as velhas estru-
turas, as experiéncias retorcidas, as emogdes enferrujadas e corroidas daquele Ho-
mem. Ele podia sentir um novo hélito preenchendo os seus pulmdes. E observando
bem, veriamos que seu rosto ganhava um novo vi¢co e um acanhado sorriso desper-
tava do sono profundo. Agora comecava a chover, molhando os cabelos pretos da
madrugada. Era uma chuva tranquila e apaziguada, enquanto o Homem atravessa-
va a silenciosa rua, parcialmente iluminada. Era a Lua. Ela estivera sempre ali, tes-
temunha cumplice daquele enredo. E ja ndo havia impedimentos para o Homem.
Ele, enquanto andava, podia olhar para o esplendor da noite enfeitada, como se fos-
se convidado de uma festa em que a Lua era a mais importante e elegante de todos
os convidados. Ele (0 Homem) riu com a descoberta. Porque até a noite mais som-
bria pode esconder bons segredos desejados. E vestiu-se do que lhe cabia bem. As-
sim, 0s passos o conduziram para o ‘bom dia’ do Sol. Chegou ao destino. E ao abrir

a porta, viu o Sol preguicoso que invadia o chdo do seu quarto. A porta permanecia
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aberta e ele estatico. O Homem andou hipnotizado pela luz quente que vinha da ja-
nela e bastou destravar a vidraga para perceber que a chuva havia cessado. Dali ele
pode assistir 0 seu passado insistente e renitente. Afastou os pensamentos com as
maos. Mas eles foram mais fortes e impuseram a sua presenca. E viu, como a um
filme, as cenas se desenrolarem ante seus olhos. O Homem mirou um ponto indefi-
nido. Cerrou os olhos por um longo tempo. Depois, suspirou. Do seu peito, sentia
emanar uma vontade de se cuidar. Cuidar-se bem! E com a irradiacdo desse propo-
sito ele (0 Homem) tratou de limpar a alma, refazer as forgas, regar as flores. Fez a
opcéao por esperar. Esperar a primavera florescer, o verao aquentar. O inverno arre-
fecer e 0 outono levar consigo as folhas envelhecidas de uma histéria que ja foi e,

por certo, ndo voltard mais.”.

R. Bovary, ndo espere tanto... vista-se do que lhe cabe
bem e va em frente na busca da assuncdo ‘de si’. E o que
Ihe desejo! Obrigado por dividir sua historia de vida co-

migo.

Com genuino afeto!

Antonio José de Souza
(Bahia-Brasil, 2022)
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APENDICES:

ORGANIZACAO DOS NUCLEOS
DE SIGNIFICACAO
DE RUBIAO BOVARY

NUCLEO DE SIGNIFICACAO 1

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-crianca)

5-6 anos de idade.

Ser de cor.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Incdmodo, angustia (mundo
interno); ter pele escura — ndo
querer ter pele escura.

Né&o aceitagdo da cor escura da
pele (negro); tolerancia com a
persona ‘moreninho, claro’;
revolta ser chamado de ‘negro’;
n&o queria ser negro.

Projecéo da imagem desfigura-
da do negro no contexto famili-
ar; ndo queria ter contato com
pessoas e familiares mais po-
bres; negava a origem simples
da familia; sentia-se superior
com pais bem relacionados; era

.. Contexto da expe-
Posicionamento pessoal

(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI- ) riencia
FICAGAO) (CENARIOS DA MOVIMEN-
outro social: dentro/fora - real/ficticio TAGAO)

posicao positiva < posicdo negativa  Sociocultural especifico
posicéo corporificada
Percebe-se como ‘de cor’, puxado
para o pai (posi¢do negativa);
queria ter a cor de pele clara da ele é filho;
mée (posicao positiva).

Familia:

dentro de casa;

na zona rural; ndo se fala
Ao menos moreninho, porque é sobre questdes raciais,
préximo da mae clara (branca). h& um siléncio nesse

aspecto.

Vinculagdo do negro como pessoa
sofredora, pobre, em desvanta-
gem; cria uma realidade paralela
de pais ricos como uma defesa,
porgue era rotulado como o gay-
zinho da rua e da escola.

Influéncia da midia tele-
visiva/familia; o siléncio
familiar abre espaco para
uma influéncia externa
(midia).
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Os ‘outros’

Pai (escuro) Mae (cla-
ra).

Negro (desfigurado,
parentes mais po-
bres/pai); branco (a
parte da familia bem-
sucedida/mée).



PRE-INDICADORES
1) Familia, casa, rua.

2) Nao se fala de raga e género
em casa;

3) Cor da pele;

4) Angustia, incbmodo e re-
volta;

5) Infancia;

6) Rejeicdo e negacdo ao ser
negro;

7) Privilégio da cor clarg;
No mundo interior, o desejo por
ser uma ‘mulher branca’.

vitima e opressor; era apelidado
por ser gay; negava a heranca
negra para se proteger; identifi-
ca-se com a parte branca da
familia.

INDICADORES

1) Movimentagdo de significacdo negativa e positiva acerca da cor

da pele na tenra infancia.

2) Auséncia de um debate/didlogo sobre questdes identitarias na

familia (ser gay e ser negro).

3) Percepcdo da cor clara, quase branca, como privilégio e critério de

socializacéo.

168

NUCLEO DE SIGNIFICACAO

1) A familia é confrontada no seu papel im-
prescindivel na construcdo das identidades, que
sdo processos de identificacdo, pois € campo
psiquico, simbélico, biol6gico e genético. Nessa
movimentacgéo de significagéo e invengdo, o ser
negro é rejeitado e negado.



NUCLEO DE SIGNIFICACAO 2

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-crianca)

Conflito, ser ndo ser, inventar um
ser: uma mulher branca.

PRE-INDICADORES
1) Imagem negativa: negro na mi-
dia;

2)Distancia/parentes/pobres/negros.
Proximidade/parentes/brancos;

3) Realidade ficticia - defesa;

4) Ser-gay/ser-negro-pobre-fardo.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Percebia-se privilegiado por
ter pele clara; sentia-se quase
branco; sabia que néo era
branco; por isto ndo se aceita-
va e, também, a ‘outros more-
ninhos’; inventava no mundo
interior uma persona feminina
branca.

Posicionamento pessoal
(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIG-
NIFICAGAO)
outro social: dentro/fora - re-
al/ficticio
posicdo positiva «» posi¢cdo negati-
va

Ficar mais proximo de pessoas
brancas; perto de pessoas da
minha cor; procurava pessoas de
cor clara, ‘branca’; sentia-se
branco (mundo interno); usar
protetor solar na tentativa de
ficar branco.

INDICADORES

1) Apreensdo da imagem negativa do negro e a criacdo de uma

realidade ficticia para se defender da realidade.

2) ldentificacdo/fetiche com os parentes brancos (mais estudados,
empreendedores) em detrimento dos parentes negros (batalhado-

res, pouco estudo).
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Contexto da ex-
periéncia
(CENARIOS DA MOVIMEN-
TACAO)
sociocultural especifico
posicgdo corporificada

Os ‘outros’

Rua; zona rural; outros
ambientes fora de casa e
familia;

Outras pesso-
as/personagens inven-
tadas no mundo inter-

mundo interior. no.

NUCLEO DE SIGNIFICACAO

2) Vinculacéo do ser negro como desvantagem
e a criacdo de uma realidade paralela como
autodefesa e repulsa a origem e aos parentes
que “confirmavam” estereétipo negativo.



NUCLEO DE SIGNIFICACAO 3

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-crianca)

Os “brinquedos de meninos”,
imaginados como “brinquedos
de meninas”; criagdo de nove-
las, onde interpretava o papel
de “outra” irma.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Percebia algo diferente; inco-
modo com os apelidos e “brin-
cadeiras”; imaginagao e criacao
secreta de uma persona femini-
na; personagem aprisionada no
mundo interno para ndo escapar
para 0 mundo externo; conflito
entre a masculinidade e a femi-
nilidade; queria ser visto como
garoto/hétero, mas se imaginava

menina; a mae/irma como re-

presentacdo do ser feminino;
ndo gostava dos pensamentos e
sentimentos “invertidos”.

A masculinidade enquanto um
grupo opressor; testado por essa
masculinidade; afastado dos
sinais da masculinidade padréo:
futebol, garotas, bar; era meni-
no, mas nao era; afastado do
irmao e pai (que eram préximos
entre si).

Posicionamento pessoal
(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI-
FICAGCAO)

outro social: dentro/fora - real/ficticio

posicdo positiva <> posi¢do negativa

Percebeu-se diferente das outras
criancas; rotulo de fragil, delica-
do, viadinho, gayzinho (posicado
negativa); fascinio pelo feminino
e seus simbolos (posicéo positi-
va); conflito entre esses dois po-
los de significaco; a partir da
irma imaginava/projetava um
“outro” feminino/irma; ele era
uma “outra” irma; sabia-se dife-
rente o “outro” s6 confirmou.

Incompatibilidade com os mode-
los de masculinidade na familia
(pai e irméo); testado na sua mas-
culinidade, afastando-se dos mo-
delos (pai e irmao);

rechacgado por ndo ser homem o
suficiente, através do ndo-dito,
sutilmente.

Contexto da expe-
riéncia
(CENARIOS DA MOVIMEN-
TAGAO)
sociocultural especifico
posicdo corporificada

Escola/rua/casa:

entre 0S meninos; a rua

deu/criou 0 nome ao que

ele sabia/sentia ser dife-
rente (viadinho, etc.).

Casa/familia:

(passivo-agressivo), pois
havia cuidado, mas nao
se falava da causa da
tristeza, choro, isolamen-
to.
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Os ‘outros’

Colegas crian-
¢as/meninos

(percebiam os tragos
femininos)/mae, irméd
e a feminilidade.

Pai, irmdo:

masculinidade.
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PRE-INDICADORES INDICADORES . ~
NUCLEO DE SIGNIFICACAO

3) Conflito entre a masculinidade e a feminili-

dade ocasionando um embate herculeo no sen-
2) Apelido, “brincadeiras”; 2) Origem da agresséo através dos apelidos, rotulos depreciativos. tido de conter o imaginario feminino, impedin-

do-o de ganhar corpo e, consequentemente, de
ser flagrado por ‘outros’.

1) Homossexualidade; 1) Percepgao da propria diferenga pelo ‘outro’, gerando mal-estar.

3) Incébmodo; 3) Criacdo imaginativa e secreta de uma personagem feminina

(mé&e/irmé), conflitando com a masculinidade (pai/irméo).
4) Escola, rua;
5) Meninos: 4) Aprisionamento no mundo interno da personagem feminina para
) e es: privéa-la do mundo externo.

6) Viiadinho. gayzinhe; 5) Apesar do esforco, o feminino se corporificava e era visto pelo

7) Brinquedos, brincadeiras; ‘outro’.
8) Persona feminina; 6) A rua criou rotulos para o que ele sentia na intimidade (boiola,
gay, etc.).

9) Esforco por conter o desvio;

10) Fascinio pelo feminino e
seus simbolos (roupa, salto alto,
acessorios).



NUCLEOS DE SIGNIFICACAO 4 ES

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-crianca)

7-8 anos de idade;

O corpo intimo sexualiza-
do/erotizado;

corpo violentado por um adul-
to.

Imposicéo de um padréo de
masculinidade.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Vivenciava sentimentos contra-
ditérios; desenvolveu um desejo
estranho e curiosidade pela
sexualidade/erotizacdo; dava
satisfacdo, mas incomodava;
recuo de vergonha; no mundo
interior o desejo pelo contato
sexual e a vergonha coabita-
vam; querer, ndo quer, empur-
rar, correr, recuar, tirar a roupa,
obedecer, quase penetracao,
friccdo, o choro, sentimentos
extremos para uma crianca:
angustia, aflicdo e medo.

A desarrumacdo emocional: a
explosdo do choro e da revela-
¢céo, o dito e o siléncio, o lengol
sobre a cabega, 0 medo, 0 iso-
lamento no quarto, o desespero

pela repercussao, ser vitima,
rotulado, criticado, diferente.

- Contexto da expe-
Posicionamento pessoal

(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI- ) riencia
FICACAO) (CENARIOS DA MOVIMEN-
outro social: dentro/fora - realfficticio TAGAO)

sociocultural especifico

posicdo positiva <> posi¢do negativa o Mo
posicdo corporificada

O corpo sexualizado/erotizado
Rua (zona ru-

ral)/escola/casa/nas brin-
cadeiras

(encoxar, rocar, principalmente na
bunda); o “outro”, 0 adulto e 0
seu 6rgdo genital; dominagéo e

LY . entre os garotos na au-

submissdo pela fragilidade e me- A

do séncia dos adultos.

1° pice da posicdo negativa
(muito embora, ndo se falasse
disso, era um tabu, nunca se en-
frentou a situagdo); era um “ou-
tro” em siléncio.

Casa/dentro do quarto. A

familia ndo aparece co-

mo um refugio, onde se

podia falar sobre os abu-
Sos na rua/escola.
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Os ‘outros’

Os garotos, amigos,
primos, um adulto da
rua.

Mae/irméo

(querem saber a razéo
para o choro).



PRE-INDICADORES

1) Sexualizacéo e erotizagdo do
Ccorpo;

2) Recuo de vergonha e medo,
angustia, aflicdo;

3) Dominag&o e submiss&o;

4) Tentativa de penetracdo,
violéncia;
5) Fricgdo dos 6rgdos genitais;

6) Violéncia sexual por parte de
adulto;

7) Explosdo do choro, desespe-
ro e revelacdo;

8) Medo da repercussdo negati-
Vva;

9) Isolamento, sofrimento emo-
cional e siléncio.

INDICADORES

1) Dualidade entre uma curiosidade estranha, a satisfacdo, o inco-
modo e a vergonha de ter o corpo sexualizado/erotizado.

2) Em razdo da fragilidade e do medo, a submissdo a dominacédo do
“outro”.

3) Sexualizacdo/erotizacdo na infancia, também, por parte de um
adulto.

4) Desarrumacdo e sofrimento emocional grave que repercutem na
fase adulta.

5) Auséncia do didlogo em familia o que provoca o siléncio diante
do abuso sexual por aparte de um adulto e de todos os outros.
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4) Conflito interno entre o desejo, o incdmodo,
a vergonha, o siléncio e o medo de ter o corpo
sexualizado e violado sexualmente. Conflito
gue extrapola e desemboca no mundo externo
através de uma crise emocional grave prema-
tura (pois, é na infancia).



PRE-INDICADORES

1) Afastamento do irmdo (do
meio);

2) Maior proximidade com a
irma (mais velha), cumplicida-
de;

3) Irmao: nico filho homem;

4) Futebol, grupo de homens,
conversa sobre mulheres;

5) Fora desse contexto mascu-
lino (peixe fora d’agua);

6) Testado pelo grupo de ho-
mens, incdmodo;

7) Escassa memdria de carinho
por parte do pai;

8) Pai ausente pelo trabalho;
9) Pai mais préximo do irméo;

10) Nao-didlogo entre ele-o-
pai-e-irmdo. Sem assunto “hé-
tero” entre os trés;

11) Incompatibilidade com as
expectativas externas (namoro
compulsorio).

INDICADORES

1) Incompatibilidade com os modelos de masculinidade na familia
(pai e irméo).

2) Testado na sua masculinidade, afastando-se dos modelos (pai e
irmao).

3) Rechagado por ndo ser homem o suficiente.

4) O “confronto” da masculinidade (em casa/familia) deu-se de mo-
do sutil, néo-dito.

5) A autoimposi¢cdo para namorar meninas - uma outra forma de
violéncia.
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5) Imposicdo do modelo de masculinidade do
pai e do irméo. A incompatibilidade ocasiona o
afastamento fisico e emocional entre pai-filho-
irmao-irmao.



NUCLEO DE SIGNIFICACAO 6

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-adolescente)

Alteracdo de humor forte e
adoecimento.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Olhares dos colegas apontando
os trejeitos delicados; os olhares
que oprimem; 0s cantos como
reflgio; o medo da escola e a
repulsa por frequenta-la; cria-
¢do de uma personagem para
evitar ser chamado de viadinho;
agressdo como defesa; isola-
mento, cobranca, critica e silén-
cio; a verdade insuportavel e
constrangedora; o diagndstico
de esquizofrénico e a medicali-
zacéo; a tristeza sintetizada na
depressao.

Posicionamento pessoal
(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI-
FICAGAO)
outro social: dentro/fora - real/ficticio
posicdo positiva <> posi¢do negativa

No caminho da escola, fingia ser
uma “outra” pessoa com deficién-
cia fisica (puxar a perna); estraté-

gia para desviar os olhares dos
trejeitos e sobrevier ao medo; na
tentativa de certa concessao e
mais respeito (negociacédo), fazia
todo trabalho escolar do grupo;
guardava em segredo toda espécie
de agressao.

(“A homossexualidade, coloquei
[...] dentro de um ‘buraco’ e tam-

pei.”).

Contexto da expe-
riéncia
(CENARIOS DA MOVIMEN-
TAGAO)
sociocultural especifico
posicdo corporificada

Escola: o lugar da opres-
sdo; colegas.
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Os ‘outros’

Colegas (outros ado-
lescentes).



PRE-INDICADORES

1) Alteracdo de humor;

2) Medo da escola;

3) Olhares que oprimem;

4) Criacdo de persona;

5) Autodefesa;

6) Negociacdo e siléncio;

7) Cobranca por namorada;

8) Agressoes verbais e fisicas;

9) Esquizofrenia e medicaliza-
cdo;

10) Depresséo profunda.

INDICADORES

1) A sensacdo de opressdo estendida a escola e a necessidade de
recorrer a agressdo, a criacdo de uma persona, a negociacao (realiza-
cdo de todo trabalho escolar como moeda de troca) para driblar tal
sensacdo e obter respeito;

2) O siléncio guardava o segredo das agressoes fisicas e verbais vi-
vidas na familia, escola e rua, pois a verdade era insuportavel e cons-
trangedora, culminando em depresséo.
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6) O complexo agrupamento de vozes dramati-
cas dialogam entre si (autodialégico/“eu’), mas
silenciam diante do “outro”, migrando para
posicdes “negociantes” ou agressivas. A polifo-
nia de vozes dissonantes é diagnosticada como
esquizofrenia: ‘eus envoltos nos conflitos, crises
e mal-estares.



NUCLEO DE SIGNIFICACAO 7

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-adulto)

Permanéncia do medo e da
homossexualidade ocultada,
através da religido.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Como homem adulto, permane-
ce negando tanto a origem ne-
gra, quanto a homossexualida-
de; sente vontade, mas camufla
para ndo ser visivel; a religido
evangélica é uma alternativa de
fuga e respostas; desconforto e,
ainda sim, permanencia na igre-
ja; o desejo homossexual cres-
cia; tentava conté-lo sem suces-
so; conflito, pois os desejos nao
correspondiam aos preceitos da
religido; sabia-se gay; nédo tinha
coragem de assumir-se, porque
é pecado; consumo de video
pornd gay; queria experimentar,
ter liberdade; ndo podia por
conta da igreja; saida da igreja;
dificil deixar de ter os princi-
pios religiosos.
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- Contexto da expe-
Posicionamento pessoal

(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI- ~ rencia
FICACAO) (CENARIOS DA MOVIMEN- Os ‘outros’
outro social: dentro/fora - real/ficticio TAGAO)

posicéo positiva <> posicdo negativa  Sociocultural especifico
posicdo corporificada

A convivéncia relacional com
alguns evangélicos dava-se atra-
vés da construcdo de uma mascu-

Evangélicos: irmaos
de igreja; os homens

linidade hétero, igual, negando a el BV e obj_eto s desejo,_ln—
. ) clusive dentro da igre-
alteridade homossexual também i
no mundo exterior. 1a.



PRE-INDICADORES

1) Traumas da infancia e ado-
lescéncia;

2) Camufla o desejo gay;
3) Igreja, religiéo;

4) Desconforto na igreja;
5) Desejo homossexual;

6) Conflito interno intensifica-
do pela religiéo;

7) Ser gay é pecado;

8) Vontade, video porno;

INDICADORES

1) A busca da religido/igreja como forma de obter respostas ao tem-
po que era uma alternativa para conter/esconder a homossexualida-
de.

2) O “eu” move-Se como se transitasse de um lado a outro de uma
superficie, ocupando posi¢bes opostas: querer experimentar, nao
poder, é pecado, video pornd, prazer, culpa.
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7) Elaboracao de uma narrativa que se afirma
e se nega (a ‘si mesmo’) incessantemente, en-
quanto investe com repugnancia nauseante
contra o ser gay.



NUCLEO DE SIGNIFICACAO 8

Posicionamento pessoal

O Eu Polifonia de vozes (MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI
Eu-conhecedor (ESSENCIALMENTE DIALOGICA) FICAGAO) '
Eu-conhecido diferentes vozes - personagens N

outro social: dentro/fora - real/ficticio

pontos de vista - significados . . L .
posicdo positiva <> posicdo negativa

Comeca um processo de aceita-
¢do, especialmente do negro;

(Eu-adulto) quis~essa mudanga; quis~a acei-
tacdo tardia; na formacéo do-

cente, enxergou-se negro, quis,

aceitou e valorizou o ser negro;
uma aceitacdo que nao veio
com o ser gay; vontade de ter
contato sexual com outro ho-

mem.

Na faculdade, “abre a cabega para
assuntos tabus”; na educagao
Em movéncias pelas identida- enxergou-se negro.

des negra e homossexual.

PRE-INDICADORES INDICADORES

1) Contato com o discurso iden-

titario (género, raca, etc.); . ,
(© ¢ ) 1) A faculdade de educacéo é responsavel por romper alguns assun-

2) Aceitacdo do ser negro; tos tabus, como a negritude; possibilitando enxergar-se negro.

3) Ainda sofrimento em ser
gay;

4) Vontade de se relacionar
com homem.
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Contexto da expe-
riéncia
(CENARIOS DA MOVIMEN- Os ‘outros’
TAGAO)
sociocultural especifico
posicdo corporificada

Faculdade de Educacéo

(onde tem os primeiros
contatos com o debate Colegas/professores
identitario, algo que ndo
era pauta da familia e da
escola basica).

NUCLEO DE SIGNIFICACAO

8) Na movéncia da relacio “eu-outro”, consigo
mesmo e com o0 mundo circundante, encontra-
se com identidades que sdo socioculturais, por
exemplo a negra, tensionando questdes sobre a
identidade homossexual.
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PR, Posicionamento pessoal CONED TRl Bi(pe-
O Eu Polifonia de vozes p riéncia
. (MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI- )
Eu-conhecedor (ESSENCIALMENTE DIALOGICA) FICAGAO) (CENARIOS DA MOVIMEN- Os ‘outros’
Sl dF;Eenr; thz\(/?gf: 3 S?Sﬁ?g%%gs outro social: dentro/fora - real/ficticio TACAO)

posicio positiva <> posicdo negativa  Sociocultural especifico

posicdo corporificada
Sofrimento como professor; 0s

alunos olhavam com diferenga,

contrapondo-o na sexualidade;

cogita abandonar a docéncia;

medo constante da repercusséo;

provocado pelos alunos maio-

res; evita ter contato com alu- Dialogos conflitantes no ambito
nos homens; os alunos apelida-  intrapsicol6gico entre as partes do
vam e riam; os colegas conta-

(Eu-adulto-professor)

eu”, processado no interior das Alunos/colegas pro-
Entre as movencias e os con- vam dos apelidos colocados culturas pessoais (autodialogo) e Escola (como professor) fessores
: : pelos alunos; negava ser gay, com os “outros” (heterodialogo);
Irontos da identidade homos- fazia-se de professor hétero; mais uma vez cria personagens
sl envolvia-se em tudo para tirar o para sobreviver.
foco da sua sexualidade; perso-

nagem do professor competen-
te; evitava relacionar-se sexu-
almente com pessoa da comu-
nidade; medo de repercutir na
escola; medo, delirio.



PRE-INDICADORES

1) Sofrimento na docéncia;

2) Confronto dos alunos sobre a
sexualidade (apelidos-risos);

3) Medo de sofrer agressao
verbal (apelidos);

4) Persona;

5) Insinuacdo sexual por parte
dos alunos;

6) Evitava contato com alunos;

7) Negava ser gay, fingir ser
professor hétero;

8) Assumir muita atividade;

9) Medo de se relacionar sexu-
almente com pessoa da comu-
nidade, medo de repercutir na
escola;

10) Medo de perder o respeito
dos alunos de ser agredido.

INDICADORES

1) O confronto dos alunos gerava sofrimento, fazendo cogitar o
abandono da docéncia por medo de encara-los;

2) Como estratégia, nega ser gay, finge ser hétero, ndo mantém con-
tato com aluno homem e assume muitas atividades para retirar 0s
olhares da sua sexualidade, transferindo-os para sua competéncia
como professor;

3) Medo de ter sua vida sexual oculta exposta na escola.
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9) A docéncia é “palco” intrapsicolégico no
qgual as vozes conflitantes dialogam entre as
partes do ‘eu’ — processadas no interior ‘de si’
(em autodialogo) e com os ‘outros’ (em hetero-
dialogo).



NUCLEO DE SIGNIFICACAO 10

O Eu

Eu-conhecedor
Eu-conhecido

(Eu-adulto-professor)
(30 anos de idade)

Entre as primeiras experién-
cias sexuais e as tentativas de

suicidios.

Polifonia de vozes
(ESSENCIALMENTE DIALOGICA)
diferentes vozes - personagens
pontos de vista - significados

Queria viver a experiéncia se-
xual; cria um perfil fake nas
redes sociais; passou a ter con-
tato com outras pessoas; apds a
relacdo sexual teve nojo, repug-
nancia, remoco e crise depres-
siva; outra vez o siléncio; o
desejo volta, mas combate;
segunda relagdo sexual; mesma
crise, ndo queria essa vida; sui-
cidio e medo da repercussao
disso na familia e escola; con-
fronto das colegas: ‘vocé é
gay?’; negagdo; filme pornd,
masturbacdo e autoflagelo; ora-
¢do para suportar a tentacéo;
crenca e descrenca em Deus.

Posicionamento pessoal
(MOVIMENTOS E CAMPOS DE SIGNI-
FICAGAO)
outro social: dentro/fora - real/ficticio
posicdo positiva <> posi¢do negativa

Nao aceita ser homossexual; ndo
consegue se enxergar como gay;
achou ter se aceitado como ho-
mossexual, mas, ndo, porque ain-
da tem antigos blogueios e me-
dos; vive em estado de negacéo,
medo e culpa; sabe se tratar de
um medo criado, pois, quem toma
conhecimento da homossexuali-
dade, o acolhe; tem consciéncia
dos personagens usados na rela-
¢ao com as outras pessoas; sabe
gue sozinho os personagens dis-
persam e ele fica sozinho; deseja
ter liberdade; deseja deixar de
fugir.

(CENARIOS DA MOVIMEN-

Contexto da expe-

riéncia

TAGAO)
sociocultural especifico
posicdo corporificada

Os ‘outros’
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Dois contextos impedem de ser viver uma homos-

sexualidade livre: familias (os pais) e a escola.

lidade.

Alguns colegas da escola sabem da homossexua-



PRE-INDICADORES

1) Sentiu nojo, sentiu-se des-
prezivel depois da 1% relacdo
sexual;

2) Sentiu vontade de uma 22
relagdo sexual, combateu;

3) 22 relacdo sexual, nova crise;

4) 1@ relagdo com uma pessoa
da comunidade/casado;

5) Tentativas de suicidio;

6) Diante da vontade do sexo
(filme pornd, masturbacéo);

7) Repugnancia por essas prati-
cas e, como autopunicéo, flage-

lava 0 copo (queimando-se e
cortando-se);

8) Oracdo para evitar o desejo
sexual - crise de fé;

9) Né&o consegue falar da ho-
mossexualidade com os pais;

10) Nao se aceita gay;
11) Medo da homofobia.
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INDICADORES NUCLEO DE SIGNIFICACAO

1) Crises emocionais graves depois das experiéncias sexuais com 10) A ndo aceitacdo da homossexualidade e os
homens; perigos de se viver em estado constante de ne-
gacdo, fuga, medo e culpa.

2) Tentativas de suicidio e 0 medo disso atingir a familia e a escola
(colegas, alunos e pais);

3) Dificuldade de se aceitar como homossexual, de compartilhar
com 0s pais e 0s colegas da escola (principalmente colegas homens).



