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SOBRE A FILOSOFIA UNIVERS!TARIA — ARTHUR SCHOPENHAUER - O LUGAR DA
PESQUISA FILOSOFICA NA REFORMA UNIVERSITARIA

Etevaldo Santos Cruz *

RESUMO: O artigo tem como objetivo refletir sobre a autonomia da pesquisa filosofica na atual
Reforma Universitdria, sobretudo levando em conta o questionamento que paira sobre o universo do
Senso Comum, “Para que serve a filosofia?”. O embasamento tedrico serd a filosofia de Arthur
Schopenhauer, precisamente, a obra Sobre a Filosofia Universitdria. Desenvolveremos alguns
aspectos historicos, abordaremos alguns pontos relevantes e nuances sobre o compromisso ético da
filosofia para com a humanidade e sua importdincia no universo académico.
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INTRODUCAO

A universidade possui como caracteristica bdsica o seu compromisso social que,
necessariamente, interfere nas demais esferas da sociedade. O carater autbnomo constitui, também,
uma outra face da institui¢do universitdria, j4 que em seu seio desenvolvem-se possibilidades
transformadoras que podem resultar em alternativas para melhor convivéncia da humanidade. Com
isto, queremos dizer que a universidade desempenha um papel fundamental na sociedade, dialogando
com o Estado, ou seja, servindo de espelho onde as diversas estruturas sociais miram-se, portanto
podem pensar e re-pensar a sua atuagao.

Contudo € evidente que, ao longo do tempo, a universidade vem sofrendo transformacdes,
desde meados do século XX, onde o capitalismo ganha folego e a ciéncia deixa de ser uma producdo
para o desenvolvimento da humanidade e passa a atender a demanda de mercado. A ciéncia desloca-se
de uma producdo tedrica com aplicagdo para ser peca da engrenagem capitalista.

Diante desse quadro em que se configura o saber, as palavras de Adorno e Horkheimer a
respeito do esclarecimento (ou iluminagdo se preferirmos) afirmam que o saber estd transformado em
técnica a servico dos burgueses. “A técnica € a esséncia desse saber, que ndo visa conceitos e imagens,
nem o prazer do discernimento, mas o método, a utilizacio do trabalho de outros, o capital”.
(ADORNO / HORKHEIMER, 1985, p.20)

Para Marilena Chaui, a acelerada demanda de mercado, bem como a atual situacdo estatal
transformaram a universidade, por conseguinte, a pesquisa académica, numa espécie de organizagcdo
social de cardter instrumentalista.
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Uma organiza¢do difere de uma institui¢do por definir-se por uma prética social
determinada por sua instrumentalidade: estd referida ao conjunto de meios
(administrativos) particulares para obtencdo de um objetivo particular. Nao estd
referida a acdes articuladas as idéias de reconhecimento externo e interno, de
legitimidade interna e externa, mas a operacdes definidas como estratégias balizadas
pelas idéias de eficdcia e de sucesso no emprego de determinados meios para alcangar
o objetivo particular que a define. Por ser uma administragdo, € regida pelas idéias de
gestdo, planejamento, previsdo, controle e éxito. N@o lhe compete discutir ou
questionar sua prépria existéncia, funcdo ou seu lugar no interior da luta de classes,
pois isso que para a instituicdo social universitaria é crucial €, para a organizag¢do, um
dado de fato. Ela sabe (ou sabe julgar) porqué, para qué e onde existe. (CHAUI, 2003,
p-3)

Em sintese, ndo hd na organizacdo universitdria (nova face da universidade) um interesse
universalista de criar e de inserir-se numa empreitada ética de criar valores, pelo contrario, a resolucio
de problemas superficiais que lhe permite sobreviver € o principal alvo de um saber utilitarista. A nova
roupagem que o sistema neoliberal adquiriu exige que a adaptacdo as mudancas seja fundamental para
manter uma politica estratégica de sobrevivéncia das organizagdes sociais que, por sua vez, caminham
paralelas as empresas financiadoras das pesquisas. Sendo assim, € evidente que toda linha de pesquisa
académica deva, lamentavelmente, atender aos anseios do mercado € com isto, resumindo-se em
utilitarista e funcional.

Em outras palavras, uma pesquisa € um survey de problemas, dificuldades e obstaculos
para a realizacdo do objetivo e um célculo de meios para solu¢des parciais e locais de
problemas e obstaculos locais. O survey recorta a realidade de maneira a focalizar
apenas o aspecto sobre o qual estd destinada a intervengdo imediata e eficaz. Em outras
palavras o survey por fragmentacdo. Numa organizacdo, portanto, pesquisa nido &
conhecimento de alguma coisa, mas posse de instrumentos para intervir e controlar
alguma coisa. Por isso mesmo, numa organizacdo ndo hd tempo para a reflexdo, a
critica, o exame de conhecimentos instituidos, sua mudanga ou sua superacdo. Numa
organizacdo, a atividade cognitiva ndo tem como nem por qué realizar-se.(CHAUI,
2003, p.5)

Todavia, mesmo mergulhada na profunda crise que atualmente se encontra a producdo
académica, ela ndo pode perder o seu referencial, que é o compromisso ético e social de colaborar para
a melhor convivéncia da humanidade, no entanto, para que isso seja transformado numa prdxis, é
preciso que a universidade, como campo de producdo do saber, ndo perca sua esséncia filoséfica de
perguntar sobre o seu tempo.

A partir dessa colocacdo, cabe a pergunta sobre o lugar da filosofia no atual contexto
universitdrio e social. E importante levar em conta que, para uma pensar filoséfico autdnomo, é
necessario uma liberdade e, mais do que isso, uma autenticidade. Com isso queremos dizer que,
seguindo Maria Lucia Cacciola, na apresentacdo da obra de Arthur Schopenhauer, “o fil6sofo [ou a
verdadeira filosofia] ndo pode compactuar com os interesses do homem comum e tem de dirigir seu
esfor¢o “ para decifrar o enigma do mundo”, e ndo para apropriar-se dele e moldé-lo de acordo com
seus interesses” (CACCIOLA, 2001, p.09). Sendo assim, o presente artigo serd desenvolvido,
reflexivamente, tendo em vista o papel ético do pensar filos6fico no contexto universitdrio atual.
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1- SCHOPENHAUER EDUCADOR: UMA CRITICA A FILOSOFIA INAUTENTICA

A abordagem filoso6fica de Schopenhauer sobre a autonomia da filosofia universitdria
demonstra que a problemética da reivindicagdo, ou seja, da autonomia da filosofia, funda-se na tese de
que o pensar filoso6fico € o espelho do seu tempo. Para o filosofo, a filosofia deve perguntar sobre o seu
tempo, sua producdo e a si propria; dessa forma sua ambiéncia reivindica, como afirmamos acima, um
compromisso €tico onde a producio filosofica destaca sua autonomia, pois, diferente das demais dreas
do saber, a filosofia ndo € um saber constituido, pelo contrario, poderiamos até afirmar que a filosofia é
o incomodo para toda constitui¢do cientifica pronta e acabada, justamente pelo fato de que a razdo é
seu objeto de reflexdo, ou seja, a filosofia estd voltada para o estatuto que legitima a possibilidade de
saber.

Conforme nos mostra Schopenhauer, a fim de que a filosofia desempenhe seu papel ético de
decifrar o enigma do mundo, ela ndo deve estar atrelada a interesses singulares, superficiais, pois “a
atmosfera de liberdade € indispensdvel a verdade” (SCHOPENHAUER, 2001, P. 23). Com isto,
Schopenhauer reivindica para a filosofia uma independéncia necessdria, isto €, ndo € livre um pensar
que esteja a servico de qualquer outro interesse.

A filosofia de Schopenhauer caracteriza-se como uma dentncia a delimitacdo do pensar, € mais
do que isso, denuncia uma pseudofilosofia que mais se aproxima de dogma do que propriamente uma
busca da verdade. Nesse sentido, o pensar verdadeiro € altruista, um pensar para a verdade que esta
sempre na vanguarda, pois as filosofias colaboradoras dos interesses inauténticos nao sao
suficientemente capazes de denunciar e apontar uma nova perspectiva acerca da verdade. A verdadeira
filosofia nunca estard em harmonia com a vigéncia das idéias cristalizadas, prontas e acabadas,
concebidas como algo natural na vida do homem, sempre serd insatisfeita. Em sua terceira
Consideracdo Extemporinea, onde retoma a andlise shopenhauriana a respeito da filosofia
universitdria, Nietzsche afirma que os escritos de Schopenhauer refletem a situacio de seu tempo e, se
por ventura, o quadro € desalentador, a culpa ndo é do espelho, mas dos impasses que sua época coloca
a questdo da filosofia no ambito universitario.

Assim lutou Schopenhauer, ja desde sua juventude, contra, aquela mée falsa, vaidosa e
indigna, o tempo como que, a expulsando de si purificou e curou seu ser e reencontrou-
se em sua devida satde e pureza. Por isso os escritos de Schopenhauer podem ser
usados como espelho do tempo; e com certeza ndo é por um defeito do espelho se nele
tudo o que é contemporineo se torna visivel como uma doenca deformante, como
magreza e palidez, como olheiras e caras abatidas como as marcas visiveis do

sofrimento daquela infancia de enteado. (NIETZSCHE, 1974, p.81)

A afirmacdo nietzscheana nos apresenta uma perspectiva situacional da filosofia de
Schopenhauer - a producdo filoséfica de Schopenhauer sobre a filosofia universitdria acusa a
“tecnificacdo” de um saber. Diferente da producao filoséfica verdadeira, a filosofia universitaria apenas
repete a ideologia que a sustenta como tal, ou seja, ela serve para legitimar os interesses que estao por
trds da sua razdo de existir, a saber, seus financiadores, ou nas palavras de Schopenhauer, o Estado.
Contudo a filosofia verdadeira € livre e autdbnoma, tem como horizonte a verdade e a satisfacdo da
humanidade.

A fonte da verdadeira filosofia é, para Schopenhauer, a experiéncia interna e externa. E
isso que a faz aproximar-se da arte e da poesia: deve apreender o mundo de modo
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imediato e intuitivo, nesse sentido, t€m um parentesco tdo grande com a arte quanto
com a ciéncia. (CACCIOLA, 2001, p.24)

Uma verdadeira filosofia, portanto, capta o que estd inaudito, ou seja, o que estd escondido pela
transparéncia do 6bvio. Aqui, ela se aproxima das artes e diferencia-se das demais ciéncias que se
movem na aparéncia.

Situando a critica schopenhauriana, € necessdrio estabelecer a diferenca entre o que
Schopenhauer denomina como filosofia universitdria, ou seja, para nosso autor, a filosofia universitaria
¢ um pensamento utilitarista que, muitas vezes, passa como filosofia verdadeira, o interesse pela
verdade € algo secunddrio para ela, pois seu papel parece restringir-se a afirmar as doutrinas do Estado.
O que decorre dai é uma producdo filoséfica sem nenhum compromisso ético; nas palavras do proprio
filésofo:

Acima de tudo, porém, fui levado pouco a pouco a opinido de que a mencionada
utilidade da filosofia de cétedra é superada pela desvantagem que a filosofia como
profiss@o traz a filosofia como livre investigacdo da verdade, ou que a filosofia a
servico do governo traz a filosofia a servico da natureza e da humanidade.
(SCHOPENHAUER, 2001, p.4)

Para o autor de O mundo Como Vontade e Representacdo, o pensar da filosofia universitdria
ndo passa de uma religido do Estado, mais do que uma filosofia, pois sua constitui¢ao € dogmética.

Mas, se estamos de algum modo convencidos de que a verdade total e plena estd
contida e proferida na religido do Estado, entdo paremos por ai e renunciemos a todo
filosofar. Ndo se deve querer parecer o que ndo se é. E insuportdvel pretextar uma
investigacdo imparcial da verdade, como intuito de fazer da religido do Estado seu
resultado, sua medida, seu controle. Uma filosofia presa a religido do Estado, como cdo
de guarda preso ao muro, € apenas uma irritante caricatura do mais elevado e nobre
esfor¢o da humanidade. (SCHOPENHAUER, 2001, p.10)

Segundo a apreciacdo de Cacciola, Schopenhauer vé na filosofia universitaria um impedimento
para a filosofia verdadeira. Para Schopenhauer, o Estado deverd limitar-se a ndo perseguir 0s
verdadeiros filésofos, pois s6 assim a filosofia estard garantida. O Estado ndo deve intervir na produgdo
filosofica, caso contrdrio a filosofia estaria limitada aos interesses estatais. Quando Schopenhauer
critica a dependéncia que a filosofia universitiria tem com relacdo ao estado, esta decorre da sua
propria concep¢do de Estado. Embora o Estado exista para proteger seus membros, ele também esta
sujeito ao “querer viver’, mesmo tentando harmonizar a convivéncia, o Estado ndo deixa de ser
subordinado as leis da vontade. Sendo assim, “esse Estado-Policia, instrumento de coer¢do, nada tem a
ver com a liberdade necessdria para o pensamento. O Estado nunca pode ser a “manifestacdo da ordem
moral do mundo” (CACCIOLA, 2001, p.11)

Destarte, somente a verdadeira filosofia € capaz de realizar um projeto auténtico, pois esta livre
de qualquer grilhdo, apesar de que, ndo raro, o papel melancélico da filosofia tenha sido o de adequar-
se as normas institucionais. Contudo niao pensemos que a possibilidade de uma filosofia verdadeira s6
se realiza extra-universidade. O que nos mostra Schopenhauer € que a postura de uma Filosofia
verdadeira deverd ndo conhecer limites institucionais e utilitaristas, mesmo que esta venha realizar-se
na universidade.
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Que se ensine filosofia nas universidades € de fato algo benéfico para ela sob vérios
aspectos. Ela ganha uma existéncia publica, e seu estandarte aparece estampado aos
olhos dos homens, o que a traz sempre de novo a lembranga e faz com que seja notada.
O principal ganho serd, no entanto, que mentes jovens e capazes se familiarizem com
ela e despertem para seu estudo. Todavia, € preciso admitir que quem tem aptidao para
a filosofia, e por isso, sente falta dela, também a encontrard e conhecerd por outras
vias. (SCHOPENHAUER, 2001, p.3)

O pensamento utilitirio € um pensamento incapaz de revelar a “esséncia humana”, que € a
mesma em qualquer tempo e lugar, e a histéria pode comprovar isso. Uma filosofia verdadeira,
segundo Schopenhauer, é uma filosofia transcendental ao seu tempo, ndo € imersa somente em
questdes superficiais, em outras palavras, ndo pode perder-se nas particularidades partidarias e
pragmaticas das questdes que uma época coloca. O olhar da filosofia verdadeira estd em seu tempo,
mas, sobretudo, numa perspectiva profética. Nesse aspecto, ndo hd mais lugar, se quisermos uma
filosofia diferente, para uma saber “tecnificado” e subserviente.

A filosofia é um cantinho no mundo s6 acessivel a poucos, onde a verdade, em toda
parte sempre odiada e perseguida, uma vez livre de toda pressdo e coer¢do, deve como
que celebrar suas saturnais, em que também o escravo pode falar livremente, ter até

7

prerrogativas e a ultima palavra; ela é o cantinho onde a verdade deve dominar
absolutamente sozinha, nada admitindo ao seu lado. (SCHOPENHAUER, 2001, p.84-
85)

Schopenhauer lanca mao de dois universos para estabelecer a diferenca entre a filosofia
verdadeira e a filosofia universitdria; para esta segunda, Schopenhauer retoma o conceito de filisteu, ou
seja, € a filosofia ou o pensador que vé o pensar filos6fico como meio de sobrevivéncia e nada mais do
que isso, € a erudi¢cdo pedante e vazia que tem como horizonte a sua prépria vantagem e nio a
sabedoria. Conforme descreve Cacciola, o filisteu € representado pela filosofia que idolatra o Estado.
“A idolatria € a apoteose do filisteismo” (CACCIOLA, 2001, p. 30)

A filosofia verdadeira, pelo contrério, € desinteressada, altruista por exceléncia, ndo se prende a
interesses imediatos. A leitura de uma época pode ser feita na reflexdo de seus valores culturais, ou
seja, numa época em que os valores superficiais sao enaltecidos como os mais nobres, certamente € um
periodo carente de um pensar auténtico, uma época faminta de autenticidade, mas afogada numa ilusdo
tecnicista, utilitarista e destruidora, em sintese, queremos dizer que o espirito determina uma época,
espirito como “pensar” caracteristico de um periodo.

Essa influéncia que a nutricdo do espirito tem sobre uma época. Essa consciéncia
consiste em determinar tanto o contetido quanto a forma do pensar. Por isso, € muito
importante o que € elogiado e, depois, lido. Pois o pensar com um espirito
verdadeiramente grande, fortalece o espirito préprio, transmite-lhe um movimento
regular e o pde num ela certeiro: age analogamente a mao do alfabetizador que conduz
a da crianca. (SCHOPENHAUER, 2001, p.62)

E por isso que a filosofia deve ser incomodo, ao passo que reflete e propde sobre o seu tempo,
um olhar re-flexivo e a0 mesmo tempo prospectivo.

Ora, a primeira condi¢@o para produgdes verdadeiras e genuinas na filosofia, como na
poesia e nas belas-artes, é, pelo contrdrio, uma inclinacdo completamente andmala que,

5
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contra a regra da natureza humana, pde, no lugar do esforco subjetivo para o préprio
bem, um esforco plenamente objetivo, dirigido para uma producdo que lhe é exterior,
esfor¢o que, por isso mesmo, é chamado apropriadamente de excéntrico e também, as
vezes, escarnecido como quixotismo. (SCHOPENHAUER, 2001, p.24)

Poderiamos afirmar como Foucault; “uma ontologia do presente”, onde a filosofia seja
confrontada com suas possibilidades (FOUCAULT, 1984, p.112). Com isto, inferimos que um
pensamento inauténtico ndo realiza a reflexdo acima citada. Ainda sobre a liberdade e autonomia para
filosofia verdadeira, Nietzsche escreve:

Toda filosofia que acredita removido ou até mesmo solucionado, através de um
acontecimento politico, o problema da existéncia é uma filosofia de brinquedo e uma
pseudofilosofia. Com muita freqii€ncia, desde que hd mundo, foram fundados Estados;
e isso é uma velha pega. Como poderia uma inovagdo politica bastar para fazer dos
homens, de uma vez por todas, habitantes satisfeitos da terra? (NIETZSCHE, 1974,
p.82)

Compreende-se, assim, que a critica schopenhauriana a filosofia universitaria estd estritamente
ligada a sua subserviéncia ao Estado. Com isto, o filésofo aponta uma necessdria autonomia, uma
capacidade criativa maior do que a repeti¢do retdrica de contetidos vazios, que, em tultima instancia, s
servem para melhor justificar os interesses do Estado e sua ideologia. Uma autonomia que seja honesta,
pois “o caminho para a verdade € ingreme e longo: ninguém o trilha com uma bola de chumbo presa
aos pés; pelo contrdrio, seria preciso asas”. (SCHOPENHAUER, 2001, p.91)

Por conseqiiéncia de toda andlise schopenhaueriana a respeito da filosofia, fica evidente que a
precisdo argumentativa do filésofo atesta a estrela-guia da filosofia, ou seja, a impossibilidade de uma
limitagdo, mais ainda, uma atitude ética, para com a liberdade filoséfica. Paradoxalmente, a producdo
filoséfica dentro da universidade contribui para melhor integracdo e convivéncia da humanidade. Em
sintese, “para uma universidade voltada para a inven¢do de um mundo criativo de novas significacdes
sociais” (MACULAN, 2004, p.4).

2- A ETICA NO LIMIAR DA PESQUISA FILOSOFICA

Levando a cabo a problemadtica do compromisso ético da pesquisa filoséfica, ou, se quisermos,
da filosofia, é necessario perguntarmo-nos em que ambiéncia se produz o pensamento filoséfico. Com
isto, queremos atentar para o fato de que a filosofia, entendida como uma possibilidade de criar, deve
estar aquém ou além de qualquer interesse particular. Ou seja, para que haja uma ética, precisamente,
aquela que aponte uma nova alternativa, é imprescindivel sua autonomia, mas essa autonomia sé sera
alcangada se a filosofia estiver em sua prépria ambiéncia. E necessdrio falar sobre uma nova ética que
possibilite a melhor convivéncia entre os homens. Essa convivéncia ndo pode surgir de um saber
tecnificado, pelo contrario, deve partir de um questionamento de seu tempo, questionamento este que a
filosofia tem o dever a fazer.

A atitude filoséfica € uma atitude eminentemente ética que sacode qualquer dogmatismo, a
pesquisa filosofica livre deve ter uma postura subversiva, isto €, um desbravar na imensa realidade dos
pensamentos interessados e subservientes dos interesses de mercado. Nessa realidade, poderiamos
afirmar que € importante a criatividade da filosofia, ou seja, a filosofia deve ser o lugar da invengdo,



LYy 4
|//[S80408
}, Semana de Mobilizagio Cientifica
F' ol Universidade Catdlica do Salvador 18 a 22 de outubro de 2004

por mais que as idéias sejam apresentadas cristalizadas, o papel da filosofia é criar e descobrir
possibilidades de risco para transcender o que estd em “voga”.

Pelo seu cardter livre, a verdadeira filosofia € um pensamento na periferia do que estd na
“moda”, certamente, a filosofia pode, em virtude de sua posi¢do, ser concebida como um pensamento
mais auténtico, pois vislumbra as engrenagens de um sistema a partir de uma ética externa, portanto
tem a possibilidade de apontar uma nova alternativa.

O compromisso ético da filosofia evidencia que, antes de ser um conjunto de teorias e escritos, a
pesquisa filosofica deve engendrar uma questdo atitudinal, ela deve ter a energia de propor o diverso, o
“ndo-lugar-comum”, a pesquisa filoséfica desempenha um papel moral, sobretudo no tocante a sua
participa¢do na produgdo cientifica da humanidade e, mais do que isso, nas elaboracdes referentes ao
rumo do saber.

Ainda, nessa perspectiva, ¢ importante levar adiante que o compromisso ético da pesquisa
filos6fica ndo pode estar submetido a circunstancias que favorecam alguns interesses particulares, em
outras palavras, a funcdo da pesquisa, ou da filosofia propriamente dita, ndo € oportunista e cinica, pelo
contrdrio, € a possibilidade de negar qualquer cinismo e interesses particulares.

A filosofia €, por natureza, exclusiva: ela funda o modo de pensar de uma época. Por
iss0, o sistema ndo tolera — tal como os filhos de sultdées — nenhum outro ao seu lado.
Dai decorre que ali o juizo € muito dificil, pois ja € penosa a obtengdo de dados para
ele. (SCHOPENHAUER, 2001, p.30)

O papel renovador e revoluciondrio da filosofia deve transcender as agdes ou perguntas
técnicas, ela tem como objetivo perguntar sobre o que é bom para o desenvolvimento da vida. “Na
filosofia a palavra de ordem € a reflexdo sobre a verdade das doutrinas ensinadas.” (SUZUKI, 2001,
p-34)

Sendo assim, € indispensdvel a presenca da filosofia no universo académico, sua postura
demonstra a necessidade do saber filoséfico e, assim, sua dimensdo ética marca profundamente o por-
qué de responder a um certo sentimento, a uma certa estética da existéncia caracteristica da nossa
época. Vivemos uma paralisia na reflexdo filoséfica demandada pelo constante crescimento do saber
tecnificado. Com isto, encontramo-nos num vazio, vazio que toca em cheio a problematica da reflexdao
critica no cendrio universitdrio atual. A partir dessa constatacdo, € urgente a pergunta sobre o lugar da
pesquisa filosofica nesse contexto. Isto faz com que a filosofia apresente sua fun¢do, a saber, encontrar
um sentido para os acontecimentos, perguntar sobre os acontecimentos.

Ela se situa, portanto, no nivel da possibilitacio da prépria facticidade, ela ousa
levantar a questdo sobre o que, em udltima andlise, estd em jogo em nosso acontecer no
mundo. Filosofia ndo € pesquisa de fatos, mas o esfor¢o de apresentagdo de sentido:
nesse aspecto ela é suprassuncdo (aufherbung) da facticidade histdrica que constitui a
vida humana. (OLIVEIRA, 1993, p.69)

Seguindo a linha de Emmanuel Lévinas, filosofo a que faremos uma breve alusdo a fim de
abordarmos o engajamento ético da filosofia, ndo hd uma cisdo precisa entre ética e filosofia, ambas
possuem um cardter de promog¢do e a0 mesmo tempo sdo livres quanto a produgdo do saber. A filosofia
desempenha um papel ético que transcende a facticidade, ela estd a procura dos fundamentos da
facticidade, além disso, ela s6 € possivel numa ambiéncia livre. “Filosofar é remontar aquém da
liberdade, descobrir a investidura que liberta a liberdade do arbitrdrio. O saber como critica, como
subida aquém da liberdade.” (LEVINAS, 1988, p-71)
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Com base nas palavras supracitadas, o cardter ontologico da filosofia situa-se na esfera do “
perguntar-se sobre suas possibilidades” e dai decorre o compromisso ético para com o homem. Tais
possibilidades seriam assim, um perguntar sobre o acontecimento presente. Em que sentido tudo isso se
justifica? Qual o estatuto da cena contemporanea? O papel da filosofia ndo €, simples e erroneamente,
de um saber ou uma ciéncia que nao mais ocupa um lugar na universidade, pelo contrério, € na filosofia
que encontraremos uma justificativa para nossa ontologia e por fim para nossa ética. Uma critica do
saber; eis uma tarefa que configura todo filosofar que tem por sua vez um horizonte ético e fomentador
do desenvolvimento humano.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante das questdes abordadas sobre o papel da filosofia e seu lugar no contexto atual, fica
evidente que pensar uma perspectiva para melhor constituir a producdo académica sem passar pelo
pensar filoséfico seria uma ingenuidade intelectual.

A proposta schopenhauriana que reivindica uma liberdade para a filosofia, também nos mostra
um horizonte onde, somente um saber livre pode apontar novas possibilidades de constituicdo
académica. Para a filosofia é imprescindivel a liberdade, ndo que ela ndo deva estar na universidade,
mas que seu lugar e sua autonomia sejam reconhecidos. Nessa proposta, interesses particulares, como
dissemos anteriormente, ndo devem nortear a pesquisa filoséfica, nem mesmo o cardter utilitarista e
técnico deve sobrepor-se a filosofia.

Caso queiramos uma universidade diferente, ndo serd moldando-a ao mercado que a
conseguiremos, pois seu cardter diverso e livre deve possibilitar uma nao-atitude subserviente ao
interesse do capital. O cardter livre da universidade deve ser fomentado através das pesquisas e, de
modo singular, a pesquisa filoséfica. Ela detém um modo dialdgico, livre e profundo, além disso, sua
incompletude, sua capacidade de perguntar sobre nosso estatuto € uma forma de se perguntar, de buscar
uma justificativa para apontar saidas e formas criativas de ndo sucumbir ao mercado avido por
consumo.

Criar poderiamos afirmar que é, também, a palavra de ordem para a filosofia. O compromisso
de criar valores, conceitos e alternativas € uma tarefa da qual a producdo filos6fica poderd se imiscuir.
Seguindo Schopenhauer, a criacdo filoséfica € como a arte que apreende a verdade ocultada na mera
aparéncia. SO a liberdade possibilita a criagdo e, nesse sentido, uma filosofia que seja serva, ou uma
filosofia dogmadtica, ndo serd capaz de criar o diferente, apenas repetird, melancolica e
lamentavelmente, o que pensa saber sobre o mundo.

A criatividade como possibilidade do diferente configura-se como uma melhor alternativa para
a universidade e seu compromisso social. A atitude da universidade ndo poderd sucumbir diante das
exigéncias mercadoldgicas. Nao se moldando a regra que a universidade terd melhor desempenho, mas
€ posicionando-se como exce¢do, uma excec¢ao conservadora de sua esséncia filosofica que fard dela
uma vanguarda do conhecimento. Novamente, a filosofia deve, portanto, propor uma nova ordem ética,
ndo uma ética entendida como cddigo mas, “um ethos filos6fico proprio da ontologia de nés mesmos
como uma prova historico-prdtica dos limites que podemos ultrapassar,e, portanto, como um ato
laborioso de nés mesmos sobre nds mesmos enquanto seres livres”. (MARTINS, 2000, p.160) Eis a
responsabilidade e o compromisso da filosofia no cendrio atual.
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