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Resumo: Este artigo quer apresentar o “lugar” de Ossain, orixd das folhas, para o culto aos orixds, com
o intuito de travar uma discussdo entre a logica ocidental capitalista (SANTOS, M. 2006, p.100) e a
légica dos rituais nagods’. Entende-se que a primeira busca a utilizacdo da natureza por meio de uma
visdo imediatista pautada pelo mercado e o consumo, enquanto a segunda, vé a natureza como permeada
pelo axé dos Orixds e, assim, devendo ser preservada, uma vez que nela se deposita e se veicula o axé.
Para tanto, utilizaremos os textos mitoldgicos referentes ao orixd Ossain®, conforme apresentados pelo
professor Reginaldo Prandi em seu Mitologia dos Orixds (2001). A discussdo dos textos mitologicos se
justifica, vez que os terreiros reproduzem os mitos em seus rituais. Nossa metodologia também procura
ouvir outras vozes como Pierre Verger (2002, 1995), Ordep Serra (2006), Elbein dos Santos (1986), a
fim de que, parafraseando Geertz (1989), ao conversarem dialeticamente produzam um discurso
simbolico que possa ser interpretado semioticamente, desvelando, os significados mais profundos do
culto.
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1. O LUGAR DO CULTO AOS ORIXAS E O CONSUMISMO OU DE COMO AS
COISAS PRECISAM ESTAR CLARAS: DIFERENCIANDO AS LOGICAS

Osanyin!

Nko da se,

Eléwé me da se,

Baba aroni me da se,

Wa fin mi.

Eléwé wa fun mi, 1"ase o.

" Este artigo é parte de resultado de pesquisas promovidas no Ntcleo de Estudos Histéricos/NEH da Universidade
do Estado da Bahia — UNEB — Campus XVIII/Eundpolis, ligado ao curso de Licenciatura em Histdria. Quer-se, a
partir das pesquisas, identificar os terreiros de candomblé da cidade de Eundpolis, percebendo como os textos
mitolégicos se correlacionam com os rituais praticados, bem como, busca-se a producdo de fontes histéricas que
perpassem a revitalizacdo da memoria do culto.

* Graduado em Letras pela Universidade do Estado da Bahia — UNEB; Especialista em Letras: Lingua Portuguesa e
Literatura pelas Faculdades Integradas Jacarepagud / RJ; Especialista em Cultura Afro-brasileira pela mesma
faculdade.

? Graduando em Licenciatura em Histéria pela Universidade do Estado da Bahia — UNEB.

* Graduada em Licenciatura em Letras pela Universidade do Estado da Bahia — UNEB.

> Os candomblés nagd se popularizaram segundo Prandi (1991, p.17) com o nome de candomblé queto por suas
ligagdes historicas e afetivas com o antigo reino iorubd da cidade de Ketu.

® Tais textos também sdo conhecidos como Itdn, que segundo Verger (1992) “é o relato oral do babalad que serve de
comentdrio explicativo para os diversos odus (signos) da adivinha¢do de If4d.” Elbein dos Santos (1986, p.50) vé os
Itan como “histérias e lendas provenientes do sistema oracular”, tratando em seu trabalho dos iwin, textos utilizados
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Osényin wé fun mi, 1"ase o.
ME da se.
Osédnyin mé da se.

Ossain,

ndo fago nada sozinho.

O senhor das folhas,

6 Pai Aroni, ndo fago nada sozinho.
Venha me dar,

6 senhor das folhas, venha me dar axé.
Ossain, venha me dar axé

Nao fago nada sozinho.

Ossain, ndo faco nada sozinho.
(SALAMI, 1991, p.58).

A epigrafe que propomos em nosso texto, por si sO, € suficiente para expressar o
sentimento dos interlocutores de Ossain, o “senhor das folhas”, e 0 nosso. A ele € solicitado o
axé, e, muito humildemente, neste orin, cantiga de orixd, seus adoradores, se curvam,
entendendo ndo ser possivel nada se fazer sem ele, sem o poder das folhas e da natureza. Em
outras palavras, que nos parecem muito apropriadas: Kosi ewé kosi orixd / Sem folhas ndo ha
orixa. Lithning (2006, p.317).

Tracando um paralelo ilustrativo entre mitologia grega e culto aos orixds, o interlocutor
de Ossain, diferencia-se de Odisseu, o rei de ftaca, uma vez que este teria desafiado os deuses e
assim sofrido as conseqiiéncias de sua atitude, enquanto aquele rende gragas ao orixd, dizendo
depender dele para tudo. Odisseu retorna a Itaca apenas quando consegue harmonizar-se com os
deuses, religando-se ao sagrado.

Cremos que o proposto pela contemporaneidade é um desafio constante de “estar no
mundo”. Ha duas ldgicas, sobre as quais queremos nos debrucar: (i) a légica atual, produzida
pela dinamica do capital e pelos governos financeiros globais, o Fundo Monetério Internacional,
Banco Mundial (SANTOS, M. 2006, p.100), que impele o homem ao desarmonizar-se,
distanciando-o da natureza e do sagrado; (ii) a 16gica da dindmica do culto aos orixds nagods’, que
prescinde a preservagdo da natureza, o ebd, as oferendas, o contato com o sagrado como forma
de reestabelecer a harmonia entre os homens, os deuses € a natureza.

O professor Milton Santos ja nos advertiu sobre as maldades do consumismo e da
competitividade, inerentes a logica capitalista. Nao competir, ndo lucrar a qualquer custo é
perder oportunidades de crescimento, no cendrio estabelecido pela légica atual, que:

leva ao emagrecimento moral e intelectual da pessoa, a reducdo da
personalidade e da visdo do mundo, convidando, também, a esquecer a oposi¢ao
fundamental entre a figura do consumidor e a figura do cidaddo (SANTOS, M.
2006, p.49).

Assim, vez que nao hd mais condi¢des de se continuar com a “sanha” desenvolvimentista
sem agredir ainda mais a natureza e colocar em xeque geragdes futuras, um questionamento
paradoxal tem se estabelecido: como colocar em prética uma logica social de desenvolvimento
pautada pelo desenvolvimento sustentdvel? Ora, como colocar em pratica uma forma outra de

7 Sobre o culto nagd, ver Serra (2006:289), que inclusive, discute sua cosmologia.
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lidar com a natureza se o homem contemporaneo estd pautado por uma légica na qual os fins
justificam os meios?

a necessidade, real ou imaginada, de buscar mais dinheiro, e, como este, em seu
estado puro, € indispensdvel a existéncia das pessoas, das empresas e das
nac¢des, as formas pelas quais ele é obtido, sejam quais forem, ji se encontram
antecipadamente justificadas (SANTOS, M. 2006, p.56).

Para responder a esta questdo, nosso discurso, que pretende propor a 16gica do sagrado no
culto aos orixds como premissa para o desenvolvimento sustentdvel, se coaduna com o de Mircea
Eliade, parafraseado por Nicolescu,

O sagrado é, antes de mais nada, uma experiéncia que € transmitida por um
sentimento — o sentimento ‘religioso’ — do que liga seres e coisas e,
consequentemente, induz, no mais profundo do ser humano, a um absoluto
respeito para com os outros aos quais ele estd ligado por partilhar uma vida em
comum na mesma Terra. (NICOLESCU, 2002, p.60).

Na verdade, o homem tem progressivamente se distanciado do contato com o sagrado,
desumanizando-se. Em contrapartida, segundo Eliade (1992, p.88), “o comportamento religioso
dos homens contribui para a santidade do mundo”. A fim de promover o contato do homem com
o sagrado, e concomitantemente com a natureza em uma outra consciéncia ambiental®, propomos
a dialética do culto aos orixds, propomos a pedagogia do culto de Ossain, patrono das folhas para
o candomblé.

2. TROCANDO EM MIUDOS

Axé € uma dadiva dos deuses, mas € preciso conhecer as férmulas rituais
corretas, perfeitas, para se chegar a ele. “Ah, mas qual é a folha certa?” —
pergunta-se o venerando Idérito de Oxalufa. (Prandi: 1991, p.103)

O candomblé’ de denominacdo ketu'’, é religido inicidtica e de possessdo, predominante
na Bahia. E dedicado aos orixds e tem destinado rica contribuicdo a religiosidade de cunho afro-
brasileiro.

Orix4, termo derivado do iorubd orisa, indica divindade que se destaca entre os homens,
no mundo da natureza, tendo seu dominio no mundo do transcendente (SERRA, 2006:290). No
Brasil, comumente sdo encontrados dezesseis orixas, sendo cultuados nas casas de axé, dentre
eles: Exu, Ogum, If4, Oxal4, Ossain, Xango, Iansa, Oxum, Ob4, Iemanji, Oxosse, Logun-Edé,
Oxumaré, Omolu, Ibeji, Obaluaé; interessando-nos mais propriamente o orixd Ossain, vez que
nos diversos candomblés € concebido como o “portador do axé das folhas” (SALAML 1991,
p.56).

O candomblé tem como referéncia as divindades africanas, os orixas e seu axé. Em seus
rituais, hd as chamadas cerimoOnias privadas, como os ebds, boris e ords, e as cerimdnias

8 Sobre as relagdes de meio ambiente e consciéncia ambiental nos apoiamos em Minini-Medina (1994).

% Sobre a disseminagdo do candomblé no Brasil vale conferir Verger (1992, p.96-117), em seu A contribuicdo
especial das mulheres ao candomblé do Brasil.

' Destacamos o candomblé ketu por entendermos que ha outras nagdes de candomblé como as de tradicio Angola,

Al

Jeje, além das denominagdes locais como "Xangd" em Pernambuco ou "Tambor de Mina" no Maranhao.
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publicas, em que os ndo iniciados tém acesso. As chamadas ‘“festas” de candomblé
correspondem a este espaco aberto, momento em que se dd o “toque” aos orixds e toda a
comunidade € convidada a viver com os orixds um outro tempo: o Tempo Primordial: tempo em
que os orixds estavam sobre a terra e conviviam com os homens. Todo o ritual, seja ele privativo
ou social, lega a0 mundo um momento de re-ligacdo com o sagrado, a fim de que a harmonia
entre o mundo do “real” e o mundo do “espiritual” seja efetivada.

Mircea Eliade nos propde o Tempo sagrado como um Tempo mitico, Tempo Primordial,
“ndo identificidvel no passado histérico, um Tempo original, no sentido de que brotou ‘“de
repente”, de que ndo foi precedido por um outro Tempo, pois nenhum Tempo podia existir antes
da aparicdo da realidade narrada pelo mito. (ELIADE: 1992, p.66). E o axé dos orixds que nos
coloca em contato com este Tempo Primordial.

O axé, como toda for¢a, ¢ manipuldvel, podendo aumentar ou diminuir a depender de
como os rituais estdo sendo produzidos. No culto aos orixds, tudo veicula axé. Os textos
sagrados, mitoldgicos, as festas, os simbolos, os diversos rituais. Segundo Elbein dos Santos
(1986, p.40), a forca do axé € transmitida para os seres e os objetos, a partir de determinados
elementos materiais, de certas substancias. Ali, o axé se mantém e se renova, de modo que,
torna-se fundamental preservar esses “‘elementos materiais”, a fim de se preservar o axé; de
modo que, é sine qua non ao culto aos orixds estar ligado a constante restituicao e redistribui¢ao
do axé.

E desta 16gica que pretendemos tratar em nosso texto. Uma Iégica que vai de encontro
com os ditames capitalistas e com a forma positivista de entender o mundo (COTRIM, 1991). O
mundo capitalista propde um mundo utilitdrio, consumista, imediatista, ao passo que a
espiritualidade propde uma outra postura diante do mundo. Estamos convencidos de que o culto
aos orixds prescinde a outra légica que € a de se relacionar com a natureza, com as folhas, com o
Ser no tempo e no espago, discurso que se coaduna com a permanente e necessaria constru¢do do
axé. E aqui que Ossain se faz presente

3. DA PRESENCA DE OSSAIN: OS MITOS" E OS RITUAIS

Sem folha ndo tem vida
Sem folha nio tem nada
Ewé, Ewé!

Vem salvar as folhas
Vem salvar a natureza
(Maria Bethania)

Nada se faz no culto aos orixds sem a natureza, sem as folhas, que, amparadas por
Ossain, deus da vegetagdo, das folhas e de seus preparados, tem finalidade magica e medicinal.
Ossain estd tao ligado as folhas, que é como se o vocdbulo “folhas” fosse-lhe um sindbnimo, sua
metonimia, seu simbolo.

Sem Ossain ndo ha folhas, sem folhas ndo hd orixds. Ndo a toa é Ossain quem vai dar
“uma folha para cada orixd”, permitindo-lhes o uso, mas guardando para si, os segredos mais
profundos. “Ossain nao conta seus segredos para ninguém, / Ossain nem mesmo fala. / Fala por

" Segundo Elfade (1992, p.70), os mitos revelam “como uma realidade veio 2 existéncia.” Na medida em que
interessa-nos propor a relacio mito, ritual e consciéncia ambiental do culto aos orixds, este trazer a realidade a tona,
promovido pelos mitos € bastante importante.
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ele seu criado Aroni. / Os orixds ficaram gratos a Ossain / e sempre o reverenciam quando usam
as folhas (PRANDI, 2001, p.153).

Ossain € um orixd de trato extremamente delicado, uma vez que estd intimamente ligado
ao culto dos ancestrais femininos e masculinos, além de ter contato permanente com Orunmil4, o
deus do destino. E ele um grande feiticeiro, que mora nas profundezas das matas e conhece os
des-caminhos da alta magia. E senhor da vegetacio e da floresta, seu defensor, profundo
conhecedor das plantas. Seus mitos dao conta de que desde muito pequeno Ossain “andava
metido mata adentro. / Conhecia todas as folhas e seus segredos. / De cada qual sabia o
encantamento apropriado. / Sabia emprega-las na cura de doencas e outros males. (PRANDI,
2001, p.155).

E Ossain quem dird a Orunmild, quais plantas podem ser cortadas e quais tém valor
medicinal, miraculoso'?. Orunmild acaba por interessar-se pelas folhas e pela sabedoria de
Ossain, “e assim Ossain ajudava Orunmild a receitar / e acabou sendo conhecido como o grande
médico que €. (PRANDI, 2001, p.152).

Seu emblema é uma barra central de ferro, rodeada de outras seis, com um pdassaro de
ferro sobreposto simbolizando uma arvore de sete ramos com um pdssaro acima. Outro mito, que
nos faz lembrar a relagdo de Ossain com o0s passaros e a alta magia dai proveniente, conta-nos
que ap6s subir em uma arvore de obi — sagrada para os cultuadores de orixd —, produz “um canto
irresistivel, de um passarinho das matas de Ossain. / Mas o canto era de Ossain, imitando o
passaro / (...) Ossain desde entdo ¢ identificado com o passaro. (PRANDI, 2001, p.156).

Importa-nos, sobretudo, atentar para os seguintes pontos (i) a relacdo de Ossain com o
passaro, que simboliza seu alto poder de magia e de contato com as senhoras da procriag¢do, as
maes sagradasB. No mito, é através de seu transformar-se no pédssaro que ele consegue seu
objetivo, casar-se com a filha do rei, signo de nobreza. Por outro lado, arriscamos, parafraseando
Verger (1992, p.24), a compreender o alto poder construtivo/destrutivo de Ossain, gracas as suas
relacdes com as maes sagradas. Salta-nos o texto “Ossain vinga-se dos pais por o deixarem nu”,
no qual Ossain manipula o ebé para agredir seus familiares, mata seu préprio filho com receio de
que ele o ataque, queimando-o até obter um pé preto, e, com esse pd, cura o rei de uma
enfermidade. Com isso, Ossain recebe a protecdo do rei, que com ele divide suas riquezas.
(PRANDI, 2001, p.156-7); (ii) a relagdo de Ossain com o ferro, simbolo do ‘“‘sangue” preto
ligando-o a este axé; (iii) sua simbologia de procriado, que descende da relagdo folha-pena
(SANTOS, 1986, p.92); (iv) o numero seis formado pelas astes — simbolo do par, valor da
ordem, do equilibrio; (v) a aste central que, somada as seis outras astes, alude ao nimero sete,
impar, signo do desequilibrio, da passagem, da transformacgdo, da transmutacdo, da alta magia
(SERRA, 2006 , p.296); (vi) sua ligacdo com outros orixds cagadores e signos de alta magia,
como Oxossi e Ogum; (vii) sua ligacdo com Exu, uma vez que ambos configuram-se como
extremos manipuladores da magia e do axé. Ha um texto mitologico que nos leva a apontar esta
ligacdo: “Ossain vem dancar na festa dos homens”. Seus versos finais sdo esclarecedores: “Ele
viera dancar com os homens / e quem sabe levaria os seus pedidos aos outros orixds.” (PRANDI,
2001, p.158). Essa qualidade de “levar pedidos™, a principio é de Exu, o orixd Elebd, carregador
de ebd, que, sem Ossain, vé esta empreita dificultada.

Mais acima nos remetemos as celebracdes publicas no culto. Poderiamos agora fazer um
recorte sobre a poética de Ossain nestas festas. Em diversos terreiros podem ser vistas, quando se
canta para este orixd, folhas devidamente preparadas sendo langadas no barracdo, e os

"2 Estamos nos reportando ao texto mitoldgico intitulado “Ossain recusa-se a cortar as ervas miraculosas”.
(PRANDI, 2001, p.152).

'3 Sobre o culto as maes sagradas, conferir Verger (1992, p.08-89), principalmente o artigo intitulado “Esplendor e
decadéncia do culto de Iyami Osdroonga “minha mie a feiticeira” entre os iorubds.”
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cultuadores pegando-as antes que caiam no chdo e passando-as no corpo, solicitando a protecao
de Ossain, pedindo-lhe que permita que as folhas emanem seu axé e assim, restituindo-se o poder
dos homens e dos orixds. H4, neste sentido, um profundo respeito pela natureza sendo
construido.

Verger (1992, p.85-90), ao apresentar texto do Odu'* Osé o6yeku corrobora com nossa
afirmativa:

Obarixéd ama o efun (p6 branco).

Obaluaé ama o osun (p6 vermelho).

Ogum ama o carvao,

Odudua ama a lama.

Obarixé pega a cabacga de efum.

Desde aquele tempo, com sementes de kola
brancas e sementes de kola vermelhas,

eles adoram Odu.

(grifos nossos).

Os orixds “necessitam” da natureza para reformular suas atividades, e dialeticamente, os
cultuadores “necessitam” da natureza e de seus “elementos materiais” para invocar seus deuses.
E no territério dos reinos animal, vegetal e mineral que o axé re-nasce, pois sio elementos
portadores de axé.

Segundo Elbein dos Santos, estes “elementos de fundamento” podem ser divididos em
trés categorias: “sangue” “vermelho”, “sangue” ‘“branco”, “sangue” “preto”, sem os quais, O
culto aos orixds, simplesmente se desconstréi (1986, p.41).

O candomblé, portanto, € uma religido 4gil, mutante, dindmica, sendo seus saberes
transmitidos oralmente ao longo dos anos e da pratica dos iniciados no culto (VERGER, 1995,
p.20). E por meio da oralidade que se transmite o axé, o poder dos orixds e de suas plantas. Ou
como quer Silveira (2004), educa-se pelo siléncio.

Elbein dos Santos (1986, p.91) nos conta que:

%9 ¢

As folhas nascidas das drvores, e as plantas constituem uma emanacdo direta do
poder sobrenatural da terra fertilizada pela chuva e, como esse poder, a acdo das
folhas pode ser multipla e utilizada para diversos fins. Cada folha possui
virtudes que lhes sdo préprias e, misturadas a outras, formam preparacdes
medicinais ou magicas, de grande importancia nos cultos, onde nada pode ser
feito sem o uso das folhas.

Vejamos como as ldgicas sdo diferentes: para a medicina ocidental, o conhecimento dito
vélido'" é o do nome cientifico das plantas, e suas caracteristicas farmacolégicas, enquanto que
para o culto dos orixds, o fundamental € o conhecimento do ofélé, as encantacdes, as misturas.

Amarrando esta idéia com o texto mitolégico, “Ossain, contudo, deu uma folha para cada
orixd, / deu uma ewé para cada um deles. / Cada folha com seus axés e seus ofés, / que sdo as
cantigas de encantamento, / sem as quais as folhas ndo funcionam. (PRANDI, 2001, p.154). O

' Sobre os Signos dos Odu de If4, vale conferir Verger (1995, p.46).

'3 Segundo Andrade (2000, p.81), o positivismo “criou o ‘mito do cientificismo’, segundo o qual o tnico
conhecimento possivel e perfeito € o proveniente da ciéncia”.

' Verger (1995, p.35) conta-nos que sem o conhecimento do ofé (encantamento) e dos nomes das plantas, os
remédios e trabalhos ndo agem, tornando-se improficuos. Para Elbein dos Santos (1986, p.50), os of6 sdo textos que
“co-ajudam a acdo de certos preparados ou combinac¢des de elementos apropriados para curar e para efetuar diversos
‘trabalhos’”.
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“sangue” das folhas, portanto, é sagrado, e como tal, traz consigo o poder do que nasce, sendo
um dos mais poderosos axé dos iorubds.

Lithning (2006, p.304) uma das principais pesquisadores de Pierre Verger no Brasil,
também se reporta a classificacdo das plantas dicotomizando o saber da botanica oficial, seu
Systema naturae e aquele produzido pelo “‘sistema nativo iorubd”.

Os iorubds entendem as plantas pautadas em suas caracteristicas: (i) de acordo com sua
superficie (dspera, lisa, cheia de cabelos que queimam, seu cheiro, cor, se solta tinta); (i1) se a
folha se fecha a noite; (iii) se a planta produz sementes que grudam; (iv) de acordo com seu
sabor caracteristico.

Lithning (2006, p.313) inclusive acresce que hd uma separagdo entre o saber oficial e o
popular, sendo que o primeiro goza de privilégios sobre o segundo. Todavia, entende a
pesquisadora, ser esta uma logica questiondvel, “inadmissivel”, principalmente em um pais como
o Brasil, em que as pessoas sdo excluidas do saber dito erudito.

Todavia, importa a dindmica dos orixds o saber empirico-popular, a relacdo com as forgas
da natureza e com os deuses, sobretudo, com Ossain (VERGER, 1995, p.23). Assim, a
manipulacdo das energias presentes na natureza nao se dd sem se conhecer o axé, sem a ele estar
apto. H4 também que se conhecer as encantacdes, percebendo as folhas como sendo
represer}gantes e representadas pelo procriado (SANTOS, 1986, p.91). Como nos ensina o
babalad ":

Essas encantagdes-jogos de palavras t€m uma grande importincia nas
civiliza¢des de tradicdo oral. Sendo pronunciadas em oragdes solenes, podem
ser consideradas como defini¢cdes e com freqiiéncia sdo as bases sobre as quais
o raciocinio é construido. Servem também como conclusio e prova final nas
histdrias transmitidas de geracdo a geracdo de babalads, e expressam o ponto de
vista da cultura iorubd e o senso comum de seu povo. (VERGER, 1995, p.24).

4. PENSANDO EM CONCLUIR: POR UMA OUTRA CONSCIENCIA AMBIENTAL

Ewé n’jé

Odgin n’jé
Odgtn tiko jé
ewé re ni ko pel8

As folhas funcionam

Os remédios funcionam
Remédio que ndo funciona
¢é que tem folhas faltando.

Estamos convencidos de que, enquanto metafisica, o culto aos orixds estd muito mais
apto a responder as necessidades de protecdo ambiental, de desenvolvimento sustentdvel, do que
a légica capitalista ocidental. Sdo os diversos orixds, deuses, que respondem a esta necessidade:
sem as folhas, sem o desenvolvimento sustentavel do mundo ndo ha orixd, nao ha natureza, nao
ha axé. Na medida mesma em que os orixds sdo a natureza, sendo dela elementos, tornam-se seu

17 Babalad é como se denominam os tradicionais cultuadores de orix4. Strictu sensu sio os “senhores do segredo”,
que fazem adivinhag@o por meio do sistema denominado Ifd. (VERGER, 1992, p.08).
'8 Cantiga em homenagem 2 Ossain.
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protetor, guardides, fiscais. A forca dos orixds reside em uma dialética: manipulacdo do axé da
natureza, para restituir a natureza humana e seu proprio axé.

E este axé, revivificado através dos diversos rituais produzidos com as folhas, que conduz
o homem em dire¢do ao transcendente, propondo-lhe outra consciéncia diante do mundo, da
natureza, da sociedade. A vida no culto aos orixds adquire sentido a medida que seus cultuadores
se apropriam dos mecanismos materiais e simbolicos dos vegetais, respaldados em seus mitos e
rituais, veiculos de transmissdo, manutengdo e apropriagcdo de saberes.

Sao diversos os momentos em que isto ocorre nos terreiros. A conexao entre oOS
adoradores dos orixds e seus deuses se da pela trituracdo das folhas para compor banhos rituais —
0s amacis, omi-erd, abds —, com os quais os filhos de santo e os objetos do culto sdo
sacralizados. Os filhos de santo também sdo colocados para dormir, durante suas obrigacdes em
esteiras cobertas com folhas caracteristicas de seu orixd e/ou do “fundamento” que estd sendo
manipulado. Os alimentos sd@o envolvidos em folhas, € através delas que os compostos magicos
sao potencializados (SILVA, 1995, p.208).

Assim, por meio de um contato dinamico de restitui¢do do axé, os cultuadores dos orixds
vdo promovendo um novo didlogo com a natureza. E nela que se extrai e se devolve elementos
significativos para a manutencdo do sistema ritualistico. E na natureza, na floresta, em suas
plantas que se dd o encontro com Ossain, com Oxdssi e Ogum. E através deste mecanismo
ritualistico que se processa o encontro do homem com o ser transcendental, caminhos para uma
outra consciéncia ambiental.
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