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RESUMO

As relacdes de poder existem na histéria da humanidade desde sempre,
mas, com a modernidade, ganha complexidade e se apresenta de uma forma
transversa, inaugurando novos contornos de dominacéo em Sociedade. Propde-
se, nesta Tese, analisar a atuagdo de mulheres numa Irmandade de Homens
Pretos na contraméo das referidas relacdes de poder, tuteladas sob a égide de
uma estrutura desigual, introduzida pela colonialidade de todas as formas de
poder, que teve como carro chefe um Projeto Eurocéntrico, que raptou, violentou
e escravizou pessoas, usurpou terras, colonizou e dizimou povos originarios,
como se antes ndo houvesse donos, a exemplo do continente americano, onde
civilizacbes indigenas e nativas, aqui ja viviam. Imprimiu-se uma nova
concepgao de mundo e o modelo europeu tornou-se o primado da modernidade
e da capacidade de vida humana. Nao obstante a violéncia acometida ao povo
negro, a didspora africana oportunizou um grande intercambio cultural, do
encontro entre os continentes americano, africano e europeu. A Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, em Salvador, como um primeiro
espaco de inclusao, resisténcia, associativismo e pertenca do povo negro, mas
gue, sob os contornos de uma sociedade patriarcal, sexista, desigual e machista,
s6 emancipou a participacdo da mulher, em sua estrutura de poder, ap4s quatro
séculos de historia e muita luta por reconhecimento, reparacao e redistribuicao
de cargos e oportunidades. Por meio de estudo sobre a Irmandade, legislacao,
ancestralidade e a atuacdo de seus membros, com uso de metodologia
qualitativa, procedeu-se a observacao participante, onde se constatou a caréncia
dos aparatos reparatorios, politicas sociais e a letargia de efetivamente promover
a tdo almejada equidade. Observou-se que muitas possibilidades de dialogos
foram criadas e que a participacado da mulher foi o diferencial, o que também é
um legado de mulheres africanas, que, no seu continente mae, a Africa, tiveram
outro aprendizado de modelo de sociedade e participacao da mulher. Conclui-
se, que, muitas vezes, na sociedade e nas instituicdes, a legislacdo € menos
eficaz do que a realidade social e subjetivamente construida e que, muitas vezes,
0 opositor termina sendo um igual, ou seja, ndo obstante os avancos na
sociedade e nos compromissos a partir de 2001, muitas vezes a néo

credibilidade é forjada em falas como: “lutei por uma Mesa Unica com a



participagcdo de homens e mulheres”, mas ainda ndo vota em mulheres como
Priora da Mesa Administrativa”. Esta fala denota, que, da Mesa de Honra & Mesa
Administrativa, a atuacdo da mulher preta, que sofre esta dupla opressao, ainda

tem um longo caminho a percorrer, para, enfim, se obter a cidadania.

Palavras chaves: Relacbes de poder. Colonialidade. Didspora Africana.

Ancestralidade. Mulheres Pretas. Cidadania.



ABSTRACT

Power relations have always existed in the history of humanity, with
modernity they gain complexity and present themselves in a transversal way,
inaugurating new contours of domination in Society. It is proposed to analyze the
actions of women in a Brotherhood of Black Men against the aforementioned
power relations, protected under the aegis of an unequal structure, introduced by
the coloniality of all forms of power, which had as its flagship a Eurocentric
Project, which kidnapped, raped and enslaved people, usurped lands, colonized
and decimated original peoples, as if there were no owners before, like the
American continent, where indigenous and native civilizations already lived here.
They created a new conception of the world and the European model, which
became the primacy of modernity and the capacity for human life. Despite the
violence committed against black people, the African diaspora provided the
opportunity for a great cultural exchange, the meeting between the American,
African and European continents. The Brotherhood of Our Lady of the Rosary of
Black Men, as a first space for inclusion, resistance, associations and belonging
of black people, but under the contours of a patriarchal, sexist, unequal and
machista society, only emancipated the participation of women, in its power
structure, after four centuries of history and a lot of struggle for recognition,
reparation and redistribution of positions and opportunities. Through a study on
the Brotherhood, legislation, ancestry and the actions of its members, using
qualitative methodology, participant observation was carried out, which revealed
the lack of reparatory devices, social policies and the lethargy of effectively

promoting the so-called desired equity. She observed that many possibilities for



dialogue were created and that women's participation was the difference, which
is also a legacy of African women, who in their mother continent, Africa, had
another learning model of society and women's patrticipation. He concluded that
often in society or within its body, legislation is less effective than the socially and
subjectively constructed reality and that the opponent often ends up being an
equal, that is, despite advances in Society and Commitments from 2001, lack of
credibility is often forged in statements such as: “I fought for a single Table with
the participation of men and women”, but still does not vote for women as Prioress
of the Administrative Table”. Finally, it indicates that from the Honor Table to the
Administrative Table, the actions of black women, who suffer this double

oppression, still have a long way to go, to finally obtain citizenship.

Keywords: Power relations. Coloniality. African Diaspora.Ancestry.Black
Women.Citizenship.



RESUMEN

Las relaciones de poder siempre han existido en la historia de la
humanidad, con la modernidad ganan en complejidad y se presentan de manera
transversal, inaugurando nuevos contornos de dominacion en la Sociedad. Se
propone analizar el accionar de las mujeres de una Hermandad de Hombres
Negros frente a las mencionadas relaciones de poder, amparadas bajo la égida
de una estructura desigual, introducida por la colonialidad de todas las formas
de poder, que tuvo como buque insignia un Proyecto Eurocéntrico, que
secuestraron, violaron y esclavizaron, usurparon tierras, colonizaron y diezmaron
a pueblos originarios, como si antes no hubiera duefios, como el continente
americano, donde aqui ya habitaban civilizaciones indigenas y nativas. Crearon
una nueva concepcion del mundo y del modelo europeo, que se convirtié en la
primacia de la modernidad y la capacidad para la vida humana. A pesar de la
violencia cometida contra los negros, la diaspora africana brindo la oportunidad
de un gran intercambio cultural, el encuentro entre los continentes americano,
africano y europeo. La Hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario de los
Hombres Negros, como primer espacio de inclusion, resistencia, asociatividad y
pertenencia de las personas negras, pero bajo los contornos de una sociedad
patriarcal, machista, desigual y machista, sélo emancipé la participacion de las
mujeres, en su estructura de poder, después de cuatro siglos de historia y de
mucha lucha por el reconocimiento, reparacion y redistribucion de posiciones y
oportunidades. A través de un estudio sobre la Hermandad, la legislacion, la
ascendencia y el accionar de sus integrantes, utilizando metodologia cualitativa,
se realizd la observacion participante, que revel6 la falta de dispositivos
reparadores, politicas sociales y el letargo para promover efectivamente la
llamada equidad deseada. Observo que se crearon muchas posibilidades de
didlogo y que la participaciéon de las mujeres fue la diferencia, que también es un
legado de las mujeres africanas, que en su continente madre, Africa, tuvieron
otro modelo de aprendizaje de sociedad y de participacion de las mujeres.
Concluyé que muchas veces en la sociedad o dentro de su organismo, la
legislacién es menos efectiva que la realidad social y subjetivamente construida
y que muchas veces el oponente termina siendo un igual, es decir, a pesar de

los avances en Sociedad y Compromisos a partir de 2001, muchas veces la falta



de credibilidad es evidente. forjado en declaraciones como: “luché por una Mesa
unica con participacion de hombres y mujeres”, pero todavia no vota por mujeres
como Priora de la Mesa Administrativa”. Finalmente, indica que desde la Mesa
de Honor hasta la Mesa Administrativa, el accionar de las mujeres negras, que
sufren esta doble opresion, todavia tiene un largo camino por recorrer, para

finalmente obtener la ciudadania.

Palabras clave: Relaciones de poder. Colonialidad, Diaspora africana.

Ascendencia.Mujeres Negras. Ciudadania.



RESUME

Les relations de pouvoir ont toujours existé dans I'histoire de 'humanité mais
avec la modernité elles gagnent en complexité et se présentent de maniere
transversale, inaugurant de nouveaux contours de domination dans la Société. Il
est proposé d'analyser les actions des femmes d'une Fraternité d'hommes noirs
allant a I'encontre des relations de pouvoir susmentionnées tout en étantsous
I'égide d'une structure inégale, introduite par la colonialité de toutes les formes
de pouvoir, qui a eu pour phare un projet eurocentrique, qui a séquestré des
personnes, les a violées et réduites en esclavage, usurpée des terres, colonisé
et décimés les peuples autochtones .Ce projet a agi omme s'il n'y avait pas de
propriétaires auparavant surle continent américain, ou vivaient pourtant déja ici
des civilisations autochtones. Le modéle européen, est devenu la primauté de la
modernité et de la capacité de vie humaine. Malgré les violences commises
contre les peuples noirs, la diaspora africaine est I'occasion d'un grand échange
culturel, de rencontre entre continents, I’ américain, I'africain et 'européen. La
Confrérie Notre-Dame du Rosaire des Hommes Noirs, comme premier espace
d'inclusion, de résistance, d'association et d'appartenance des noirs, mais sous
les contours d'une société patriarcale, sexiste, inégalitaire et machiste, n'a permis
la participation effective des femmes dans sa structure de pouvoir qu’aprés
quatre siecles d’histoire et de nombreuses luttes pour la reconnaissance, la
réparation et la redistribution des positions et des opportunités. A travers une
étude sur la Confrérie, sa législation, lI'ascendance et les actions de ses
membres, en utilisant une méthodologie qualitative, une observation participante
a été réalisée. Celle-ci a révélé le manque de dispositifs réparateurs, de
politiques sociales et une léthargie pour promouvoir efficacement la soi-disant
equité souhaitée. Elle a observé que de nombreuses possibilités de dialogue ont
été créées et que la participation des femmes a fait la différence, ce qui est
également un héritage des femmes africaines qui, dans leur continent mere,
I'Afrique, disposaient d'un autre modele d'apprentissage de la société et de
participation des femmes. Cette thése conclut que souvent dans la société ou au
sein de son corps, la législation est moins efficace que la réalité socialement et
subjectivement construite et que l'adversaire finit souvent par étre un égal, c'est-

a-dire que malgré les progres de la société et des engagements de 2001, le



manque de crédibilité est souvent forgé dans des déclarations telles que : « J'ai
lutté pour une Table unique avec la participation des hommes et des femmes »,
mais je ne vote toujours pas pour les femmes comme Prieure de la Table
administrative ». Enfin, celle-ci indique que de la Table d'honneur a la Table
administrative, les actions des femmes noires, qui subissent cette double
oppression, ont encore un long chemin & parcourir, pour enfin obtenir la pleine

citoyenneté.

Mots-clés: Relations de pouvoir. Colonialité. Diaspora africaine. Ascendance .

Femmes noires .Citoyenneté.
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INTRODUCAO

Quando iniciei meus estudos sobre Irmandades as Negras em 2018, n&o
imaginava, a época, que era um caminho sem volta, no sentido de ser instigada
a uma continuidade neste campo tematico, no mestrado e doutorado, melhor
diria, entdo, um caminho de volta, como retorno a um viés ancestral, cujo evento
diaspérico nos conduziu a este lugar de fala, ou seja, a de um povo de
descendéncia impar, resultante do encontro de trés continentes: o americano, o
europeu e o africano.

Um tanto que provocada por uma inquietude frente a necessidade de
passar a limpo a nossa historia, ndo apenas na relagdo entre colonizador e
colonizados, mas de um direito a memaria, numa perspectiva de um recontar a
histéria, sem precisar ofuscar o protagonismo dos povos originarios e dos
africanos que aqui chegaram e participaram da formacao socio-historica, politica
e econdmica da sociedade que temos hoje.

Durante o Mestrado fui apresentada pelo irméao “A.P.” a dois irmédos do
Rosario, que se tornaram referéncia para minha pesquisa e para a minha vida:
o Sr “A. N.” e a Dra. “A. S.”. Doutos que sdo de um conhecimento ancestral e o
dominio da oralidade no repasse do que aprenderam com 0s antepassados e
com as suas proprias histérias de vida. Lacos efetivos e afetivos, que pude
continuar contando com eles no Doutorado. Com eles aprendi que as historias
de vida dos irméos presentes e dos que os antecederam fundamentam a histéria
de uma Irmandade secular, mantendo a memoria e a identidade de um povo.

Ainda numa perspectiva embrionaria de direito a memoria, a primeira
aproximacéo com o tema se deu pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos no Pelourinho, onde fui questionada pelo irméo “A.P.”, sobre
meu interesse com a pesquisa e, sobretudo, a minha motivacéo. Falei que eu
buscava uma releitura de fatos histéricos, na perspectiva de contribuir na
promocdo do reconhecimento (identidade) e na redistribuicdo (oportunidades)
desta descendéncia pluriétnica e multicultural que é o povo brasileiro, ao qual
pertenco.

Poderia iniciar dizendo que os indigenas ndo eram preguicosos e

indolentes, que os africanos ndo se deixaram escravizar, protagonizaram varias
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lutas a partir da diaspora negra, inicialmente referido, e que a liberdade foi uma
conquista, ndo simplesmente um ato dadivoso e legal (Lei Aurea) de uma
princesa branca, estilo contos de fadas com finais felizes.

A minha resposta impactou positivamente ao irméo, que aceitou a minha
pesquisa e me acolheu dizendo: “vocé € um de nds com a tinta fraca”. A partir
dai, acredito que foi mesmo uma viagem sem volta: no mestrado pesquisei a
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos, como viés
quilombista de resisténcia cultural, logrando éxito na perspectiva de comprovar
as minhas hipoteses e de ser um tema atual, que desperta o interesse dos
leitores.

Além de ter sido uma experiéncia exitosa, quando da conclusdo da
dissertacéo, professores que fizeram parte da banca de qualificacdo estimularam
a prosseguir com o tema, comentando que esta pesquisa poderia ter
desdobramentos numa tese de Doutorado. A ideia inicial era fazer uma analise
comparativa entre duas irmandades negras aqui na Bahia, a de Nossa Senhora
do Rosério, aqui na capital, e a de Nossa Senhora da Boa Morte em Cachoeira,
Recdncavo Baiano.

Desta vez, a aproximacao foi facilitada pelo Irmao do Rosério, o Sr. “A.
N.”, que referiu a Irmandade da Boa Morte como irmé do Rosario, jA que muitas
das negras que fugiram da area da Barroquinha, em Salvador- Ba, para cidades
do Recbncavo, concentrando um maior contingente de pessoas em Cachoeira e
dali iniciaram a devocao a Nossa Senhora da Gléria e a Irmandade da Boa Morte,
passaram pelo acolhimento da Irmandade do Rosario, ante as perseguicées
sofridas na Capital da Provincia, sobretudo apds a Revolta dos Malés.

A Boa Morte € uma irmandade eminentemente feminina e com fortes
tracos de uma religiosidade afro catdlica e de conhecimentos ancestrais. A fuga
da capital da provincia para o Recbncavo Baiano foi devido a perseguicdes
religiosas e sociopoliticas, migrando para o interior, &rea promissora do ponto de
vista politico e econdémico, no inicio do século XIX.

A dupla pertenca religiosa, que conheci ainda no mestrado na Irmandade
do Rosério, € o termo que define 0 que antes usavamos como sincretismo
religioso, tanto existente na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, como na Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, nesta,
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vista de forma mais expressiva, destacando o trabalho realizado pela Casa do
Axé.

Neste proposito, fui em 2021 até Cachoeira, no Recbncavo Baiano,
manter um primeiro contato com algumas irmas da Irmandade, retornando em
2022, para conhecer mais sobre a tematica das Irmandades Negras na Bahia,
iniciando uma pesquisa sobre esta Irmandade, observando questdes historicas,
sociais, politicas e econdémicas, além da estrutura fisica, vestimentas e a Capela
ao lado da Casa Sede da Irmandade.

Contudo, no curso do doutorado, algumas questdes internas de cada
instituicdo me fizeram rever o Projeto de Pesquisa e, dialogando com a minha
orientadora, algumas mudancas foram efetuadas. A época, a orientadora
informou, que um Projeto de Pesquisa pode e deve ser revisado, sempre que
necessario, sem precisar sair do campo tematico. Ela ressaltou ainda, ser
evidente a minha identificagdo com o tema e o interesse nos estudos das
Irmandades Negras, ampliando as discussdes nas disciplinas Seminario de Tese
1 e 2, possibilitando o recorte que definiria o Projeto de Pesquisa e,
consequentemente, a Tese.

Outrossim, desta aproximagdo com a Boa Morte, Irmandade Negra,
genuinamente comandada por mulheres, despertou a ideia de, numa Irmandade
de Homens Pretos, observar a atuacdo de mulheres na contraméao das relacdes
de poder.

Vale ressaltar que isto nédo significa que, num dado momento do
desenvolvimento da Tese, algumas andlises comparativas ndo procedam, caso
necessario, ja que ambas sdo irmandades negras e guardam um dialogo
ancestral comum e que elucidam varias questdes e posicionamentos.

Escrever uma tese € algo complexo, porque a escrita € o resultado do
olhar, do ouvir, do perceber uma realidade em movimento, ou seja, fadado a
necessidade de uma teoria nova ou a revisdo do conhecimento que se acabou
de produzir. Ao centrar o foco na atuacdo de mulheres da Irmandade do Rosario
considerando as relacdes de poder na perspectiva de raca e género, esta
producdo ganha contornos ainda mais complexos.

Assim, a presente Tese de Doutorado tem como titulo, “A atuacdo das
Mulheres do Rosério numa Irmandade de Homens Pretos, na contramé&o das

relacdes de poder”. O foco esta nas relacbes de poder na perspectiva de raca,
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género em uma sociedade desigual, a partir da investigacéo e andlise da atuacao
aquilombada das mulheres na Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos
Homens Pretos, Pelourinho, SSA-BA, numa sociedade ordenada por valores
fundados na colonialidade das formas de poder inaugurada na modernidade.

Todavia, ao ampliar o foco do estudo das Irmandades Negras, a presente
Tese de Doutorado delimitou a investigacdo em um recorte da atuacao das
Mulheres numa Irmandade de Homens Pretos - Pelourinho - Ba, observando as
relacbes de poder neste espaco inclusivo, mas também subversivo, de
reafirmacédo e reconstrucéo cultural da populacao africana e sua descendéncia
na América Lusa.

A pesquisa traz como questdo de investigacdo: “Em que medida a
atuacao das mulheres na Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens
Pretos coloca em cheque os padrdes e relagbes dominantes numa perspectiva
de género e raga?”. Objetiva analisar as possibilidades da atuacdo de mulheres
na referida Irmandade Negra, apesar das relacdes de poder historicamente
constituidos.

E uma pesquisa social sob um olhar etnografico, buscando captar, nos
aspectos institucionais, nos dialogos, nos relatos, e por meio de uma escuta
atenta, os sentidos e significados da atuacao destas mulheres nesta Irmandade
negra de quatro séculos de historia, enquanto situacéo social a ser investigada.

O percurso metodoldgico realizado partiu de uma reviséo de literatura e
definicdo do objeto, muito em funcéo do interesse em continuar com a pesquisa
de campo na Irmandade do Rosario dos Pretos Pelourinho — SSA-BA, iniciada
no Mestrado em Politicas Sociais e Cidadania do Programa de P6s Graduagéo
da Universidade Catodlica do Salvador, com uma abordagem qualitativa, através
da observacao participante, seguida de uma analise descritiva e a concluséao
com a verificagdo das hipoteses e elaboracao das generalizacdes.

Como ja referido, a Tese tem como precedente a pesquisa realizada no
Curso de Mestrado em Politicas Sociais e Cidadania, da Universidade Catdlica
do Salvador, Linha 3 - Direito Social e Novo Direito, Construcéo de Sujeitos e
Cidadania, cujo tema de dissertagéo foi “Irmandade do Rosario dos Pretos:
Quilombismo como viés de resisténcia cultural”. Oportunidade impar de

conhecer o protagonismo da Irmandade Secular através de seus Irmaos, seja
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nas agdes socio - promocionais realizadas e/ou na observancia do conhecimento
ancestral que vem se atualizando no curso da historia.

Dito isto, cabe definir as Irmandades Negras aqui no Brasil como
Instituicbes Religiosas no modelo das Confrarias Portuguesas, tendo como
membros africanos e crioulos escravizados e libertos/alforriados. Devido ao seu
surgimento no periodo de formacéo da sociedade colonial, alguns historiadores
as definem como expressdo do pacto colonial entre esta populacédo e a elite
senhorial, resultado da alianca entre a Coroa Portuguesa e a Igreja Catdlica,
sendo um espaco inclusivo para o africano e o crioulo, numa sociedade
excludente e desigual.

No passado colonial e imperial, as Irmandades constituiram um espaco
de poder politico, social e econémico, haja vista o proprio poder politico da Igreja
Catdlica neste periodo aqui no Brasil. Apés a Republica, com o laicismo do
Estado e novos contornos da sociedade, as Irmandades redefiniram seu papel e
o foco de atencdo, numa afirmacdo da identidade, cultura e conhecimento
ancestral, sem, contudo, priorizar a religiosidade, o associativismo, a
solidariedade e a atuagcdo coletiva, em trés frentes: cultural, religiosa e
assistencial.

As irmandades séo instituicdes privadas, que tém CNPJ, Estatutos, Mesa
Administrativa com Compromissos e Membros eleitos para exercerem cargos
administrativos e de apoio ao Culto como Prior, Vice Prior, 1° e 2° Tesoureiro, 1°
e 2° Secretario, Procurador Geral, Mordomo do Culto, Mestre de Novico, 1° ao
8° Definidores, 1° e 2° Visitador. Segundo definicdo em Compromisso, compete
a Mesa Administrativa cumprir a gestdo administrativa, financeira, patrimonial,
promover eleicdes, manter limpeza e conservacdo da estrutura fisica, dentre
outras.

Ao analisar o contexto de uma Irmandade Negra no Brasil, com quatro
séculos de historia, mister conhecer o processo de formacdo da sociedade
brasileira ao longo deste tempo, o qual teve forte influéncia de um projeto de
dominacdo e de relagbes sociais de producdo excludentes, que impuseram,
além de contornos patriarcais e patrimoniais, o estigma da desigualdade.

Conhecer como e em que medida se d& a referida atuacdo desperta o
interesse de ampliar o foco numa analise dos dados observados, construindo

uma teoria que possa apresentar outras leituras, sobretudo a partir de 2001, com
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a participagdo das mulheres na Mesa Administrativa pela primeira vez,
observando que a pesquisa de Andlia Santana traz um recorte de 1969 a 2001.
Preliminarmente, foi contextualizada a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, em seus quatro séculos de histéria, como pano de
fundo ao desenvolvimento de uma teoria sobre a atuacdo das mulheres na
contramé&o das relacdes de poder, num recorte entre os anos de 2000 a 2024,
como momento presente e seguinte a participacdo das Mulheres nas Mesas
Administrativas, apés o compromisso de 2001, que demarcou essa conquista.

Pesquisar a atuacao das Mulheres numa Irmandade Negra na Bahia, a
partir da Irmandade do Rosério dos Pretos, parte do problema e indaga¢éo, em
meio deste projeto de dominacéo, sobretudo das relacdes de poder existentes,
quais possibilidades de atuacdo de mulheres na Irmandade de Nossa Senhora
do Roséario dos Homens Pretos, numa sociedade em que historicamente
privilegiou a masculinidade e a branquitude, seja no patriarcado, no racismo e
nos moldes de uma sociedade sexista.

Atuacdo de mulheres e andlise dos padrdes e relacbes de poder
instituidos no bojo da sociedade é sempre um tema atual e multifacetado. Ao
inserir 0 viés ancestral, centra o foco no traco quilombista, a fim de constatar em
gque medida a resisténcia feminina, hora como protagonista, hora como
coadjuvante, possibilitou, ou ndo, o protagonismo e a teia de relacbes de
mulheres, Irmds do Rosario, observando os condicionantes historicos da
realidade inserida.

Interessante destacar que a Irmandade, ao longo do percurso historico,
teve em comum a génese na fé no Rosario e o carater religioso afro catélico,
inclusivo, sociopolitico, econémico, buscando, numa perspectiva afro centrada,
a reafirmacao da identidade de um povo e a reconstrucéo de bases culturais que
remetam a ancestralidade.

Traz uma heranca colonial e o cunho religioso na sua concepcéo e forte
devogdo Mariana, pela fé no Rosario, adepta ao padroado e a reveréncia aos
santos catolicos, guardando observancia ao principio basilar da ancestralidade,
respeito as singularidades e pluralidades em suas manifestacdes culturais e
festejos populares. De modo especifico, apresenta o papel associativo das
Irmandades e o registro de ser este o primeiro espaco de inclusédo social, numa

sociedade marcada pela desigualdade.
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As discussOes serdo avancadas, a partir do desdobramento da atuacao
das mulheres na Irmandade do Rosario dos Pretos, sob o traco da colonialidade,
gue permeia os padrdes e relagcbes dominantes, em meio a aspectos estruturais
e da legislacdo, numa perspectiva de género e raca. Desta forma, a presenca
feminina é apresentada, seja na fé, na diversidade, no seu histérico, na sua
constituicdo e nas formas de enfrentamento.

Vale ressaltar a flexibilidade no percurso tracado, na possibilidade de
rever as etapas sempre que necessario. Segundo Lopes (2005, p.135), “a
dindmica do processo de pesquisa exige interacoes, voltas, novas combina¢des
l6gicas entre as etapas”. A abordagem da pesquisa de campo teve um curso
interativo e contou com relatos das historias da Irmandade e da vivéncia de
Irméos do Rosério, sendo disponibilizados documentos mais recentes como o
Compromisso de 2001 e o atual, de 2017.

Além disto, foram utilizados trabalhos de outros pesquisadores, sobretudo
na analise de Compromissos mais antigos, para evitar danos com a manipulacao
dos documentos, observando que sao quatro séculos de histéria. Houve, ainda,
um incéndio na Barroquinha, na década de 80, do século passado, local onde a
Irmandade se encontrava, quando a Igreja estava em reforma, perdendo parte
do acervo documental para o fogo.

Interessante ressaltar que a pesquisa se volta ao periodo de 2000 até
2024, muito embora, em alguns momentos, aspectos histéricos sdo pontuados
ou destacados para entendermos o momento e as situagcbes presentes,
sobretudo porque a construcdo de uma teoria resultante de uma pesquisa social
€ um processo dialético e este ndo se explica sem uma conectividade.

A revisao literaria se deu a partir de autores que dialogam com temas sob
enfoque das relagcdes de poder, raca e género, que sempre estiveram presentes
no curso historico. A construgao tedrica ampliou o dialogo do tema eleito com a
perspectiva transversal em relacdo a outros temas afins e que conversam entre
si, demonstrando a complexidade que envolve questbes de género, raca e
relacdes de poder.

Como jareferido, este tema, com o enfoque no protagonismo de mulheres
na Irmandade do Roséario, foi precedido por obras da Irma do Rosario Analia
Santana, em sua dissertacdo de Mestrado pela Universidade do Estado em

2013, sob o titulo “A participacao politica das mulheres na Irmandade de Nossa
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Senhora do Rosario dos Homens Pretos do Pelourinho (1969 — 2001)”, além do
artigo “Mulheres Negras do Rosario do Pelourinho: Memdria, Identidade e Poder
- Seminéario Internacional Fazendo Género 10 (Anais Eletrénicos), Florianopolis,
2013. ISSN2179-510X”, também de sua autoria. Ambos dialogam com o tema e
tém o precedente positivo do lugar de fala de uma mulher negra e irma do
Rosario, como autora.

A pesquisa tem como recorte temporal o periodo de 2000 a 2024,
coincidindo oportunamente com a virada do milénio, a movimentacdo pro
Compromisso de 2001, no tocante a qualidade da Mesa com a participacao, pela
primeira vez, de mulheres na Mesa Administrativa, em quatro séculos de historia
da Irmandade e, sobretudo, 0 momento seguinte a pesquisa, que antecedeu ao
tema, qual seja, a dissertacdo de Santana, A. (2013) jA mencionada, cujo recorte
apresentou o periodo de 1969-2001.

O carater atual e atuante desta Irmandade do Rosario, como um viés
quilombista de resisténcia cultural, foi constatado quando da pesquisa do
mestrado. O doutorado teve o proposito de continuar o estudo sobre as
Irmandades Negras no Brasil e na Bahia, de modo especifico a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, pesquisando a atuacao das
mulheres da Irmandade do Rosario dos Pretos Pelourinho — SSA-BA (2000-
2024).

A pesquisa passa por uma discussao interdisciplinar, seja sobre questbes
do direito, da economia, relagfes internacionais, dentre outros, além de poder
fazer um contraponto com outra Irmandade negra, exclusivamente feminina, a
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, em Cachoeira.

Referente a questdes de direito temos a participagdo socio-politica em
termos de garantia de acesso da mulher negra, reparacdo e garantias
constitucionais; na economia serao discutidos o protagonismo socio - historico
das ganhadeiras, a producdo coletiva e as relagdes sociais de producao, além
do reconhecimento e redistribuicdo de trabalho, renda e oportunidades, e
questbes de relacdes internacionais referentes ao intercambio cultural,
comunicacdo em redes de relagdes e direitos humanos, dentre outros.

Ademais, a participacdo no Grupo de Pesquisa Antropologia, Fronteiras,
Espacos e Cidadania — AFEC permitiu um caminho diferenciado, com

possibilidades diversas, o que também facilitou a aproximag¢ao com o objeto, sob
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a Otica de uma gama de autores em textos trabalhados em leituras dirigidas e
rodas de conversas nas reunides e encontros do referido Grupo de Pesquisa,
que trabalha com questdes de raca, género e relacdes de poderes.

Assim, o Capitulo I, sob o titulo O TRACO DA COLONIALIDADE
PRESENTE NA SOCIEDADE E NAS RELAQ@ES DE GOVERNANCA NO
INTERIOR DAS IRMANDADES NEGRAS, como fen6meno amplo, permanente
e atual, fundado no Projeto Eurocéntrico, inaugurado na Modernidade e inserido
estruturalmente nas relacfes sociais de producao, traz nuances de um projeto
de poder que teve na alianga entre Estado e Igreja uma experiéncia
expansionista exitosa. Para tal, autores como o0 socidlogo peruano Anibal
Quijano, José Reis, além de pesquisadores como Lucilene Reginaldo, Analia
Santana, Sara Farias, com pesquisas e estudos realizados sobre os temas
abordados, foram consultados, além da minha propria Pesquisa de Mestrado,
gue deu ensejo ao aprofundamento.

Governanca, sob um modelo estrutural patriarcal e as brechas neste
sistema que permite a atuacdo de mulheres, inclusive no interior das
Irmandades, como a do Rosario. Resolvi apresentar a colonialidade do poder
como fendmeno amplo, permanente e atual, fundado no Projeto Eurocéntrico,
inaugurado na Modernidade, inserido estruturalmente nas relacées sociais de
producao.

Ante a definicdo da governanca na Irmandade do Rosério dos Pretos
Pelourinho na perspectiva de género, foi apresentado um escopo de como é
composta a vida de uma Irmandade — Regulamentos, estatutos, cédigos
canones por se tratar de uma Irmandade Afro catélica, definindo o lugar das
mulheres nesta estrutura. Para tal foi revisitada a trajetoria historica das relacdes
de poder existentes nas Irmandades sob modelo das Confrarias Portuguesas.

O Capitulo 1l, CONTEXTUALIZANDO A IRMANDADE DO ROSARIO,
fundamenta-se num aporte historico-estrutural, buscando definir a governanca
na Irmandade do Rosario dos Pretos-Pelourinho-SSA-Ba na perspectiva de
género, revisitar em sua estrutura histérica as relacdes de poderes, apresenta-
las e conhecer onde estdo as mulheres nesta estrutura, além de identificar a luta
feminina por participagdo na Mesa Administrativa. Busca, ainda, definir a
ancestralidade e o conhecimento ancestral como um principio balizador da luta

e resisténcia do povo negro.
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Traz alguns destaques dos Compromissos da Irmandade do Rosario dos
Homens Pretos Pelourinho — SSA-BA, pontuando relacbes de poder, sobretudo
questbes da politica interna e género. Apresenta, ainda, uma analise do
Compromisso de 2001, ante o carater inovador e ao mesmo tempo desafiador,
a medida que traz em seu regramento, pela primeira vez, a participacdo da
mulher na Mesa Administrativa. A questdo estrutural traz a Irmandade como
Organizacao, com regramentos, CNPJ, distribuicdo de cargos, dentre outros.

Em quatro séculos de historia, a mulher sempre participou eficazmente de
todas as atividades desenvolvidas pela Irmandade, enfrentando as
adversidades, sempre na contramao das relagbes de poder. Assim, surge um
Compromisso histérico (2001), extinguindo a proibicéo de participacdo da mulher
na Mesa Administrativa. Atualmente o Compromisso (2017) ratifica esta
permanéncia da mulher.

Conhecido o trago da colonialidade presente na sociedade e nas relagbes
de governanca no interior das irmandades negras, uma vez contextualizando a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario- Pelourinho-SSA-BA, o diadlogo se
amplia num enfoque mais amplo do patrimonialismo, num sistema capitalista e
desdobramento sob um comando do patriarcado, influenciando questdes de
género e poder.

O patrimonialismo vem do Estado Patrimonialista Europeu e da égide a
uma gestéo do bem publico, viciada numa préatica do gestor utilizar o patriménio
publico como extenséo de sua propriedade. Assim, o bem publico, aquele cujo
interesse e destinacdo deveria ter um comando coletivo, ao contrario, volta a um
comando clientelista, de relagbes desiguais, como as historicamente vivenciadas
por mulheres negras, duplamente estigmatizadas por uma prética de excluséo e
privilégios, em vez de direitos.

O Capitulo Ill, sob o titulo MULHERES NEGRAS EM REDE DE
RELACOES: O ETHOS QUILOMBISTA DA ATUACAO COLETIVA traz,
inicialmente, uma conceituacdo contextual do que é ser mulher negra na
sociedade brasileira atual, como resultado de um processo estrutural excludente,
que privilegiou o patriarcado e a branquitude.

Necessario na andlise do curso histdrico desconstruir o mito da fragilidade
feminina, forjada por uma sociedade machista, que fundou bases numa protecéo

paternalista dos homens sobre as mulheres brancas, ja que, no discurso classico
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da opressdo a mulher, as negras ndo sdo reconhecidas em suas lutas e
experiéncia historica vividas. Desta forma, questiona acerca de a qual mulher se
refere quando trata do mito da fragilidade feminina, vez que a mulher negra
escravizada nunca foi tratada como fragil, mas duplamente estigmatizada, nos
componentes género e raga (Carneiro, 2003).

Outro trago fonte de atuacéo e relacdo de poder a ser apresentado neste
capitulo diz respeito a religiosidade, observando no catolicismo o culto ao
padroado na organizacdo e realizacdo das festas aos santos catodlicos, a
influéncia judaico-cristd, a submissdo feminina, a égide do modelo patriarcal,
dentre outros. Do outro lado, a autonomia e lideranca feminina na conducéao
espiritual das religibes de matriz africana, como o candomblé, a umbanda, que
tém nos terreiros as Maes de Santo, responsaveis por todos os filhos.

A este respeito, interessante destacar a contribuicdo da pesquisadora
Ruth Landes, em sua passagem no Brasil e de modo especial na Bahia em 1938,
para realizar uma pesquisa antropolégica sobre “a vida do negro”, ao conhecer
mulheres do candomblé, as quais atribuem uma forca, independéncia,
autonomia comuns a mées-de-santo, como Mae Menininha no Terreiro do
Gantois, que conheceu e a referia como “uma mulher dona de si”. A partir dessas
mulheres, da impressdo positiva do candomblé e do lugar que ocupavam na
sociedade baiana, a pesquisadora fez uma reflexdo sobre a condi¢édo feminina,
numa leitura sensivel do poder que detinham e sua influéncia.

Essa impresséo positiva com relagdo ao candomblé foi partilhada com o
etn6logo Edison de Souza Carneiro escritor brasileiro, especializado em temas
afro-brasileiros, grande estudioso da cultura afro-brasileira e gracas a ele o
trabalho resultante da pesquisa de Ruth Landes foi publicado no Brasil. Em seus
estudos caracterizou a cultura afro-brasileira e ao candomblé, que definia como
"uma forca criadora”, capacitante aos negros na solucdo de seus problemas de
vida.

Ambos percebem no candomblé a existéncia de um ‘Matriarcado Cultural”
nao nocivo aos homens e de boa convivéncia entre os géneros, tecendo um
elogio as mulheres baianas em seu livro, questionando a credulidade dos
americanos, da possibilidade da existéncia de relagbes de género e poder, a
saber: “Penso que elas ajudam a engrandecer o Brasil. Acreditardo os
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americanos que haja um pais em que mulheres gostam dos homens, se sentem
seguras e a vontade com eles e ndo os temem?

Interessante ainda trazer consideracdes sobre o mulherismo numa
perspectiva de mudanca social, em relacéo a opressao de raca e de género, sob
0 cerne de um entendimento ancestral, diverso do feminismo no que tange a
uma ideia diferenciada das relagdes de género

Comum ouvir dos Irmdos do Rosario que, nas Irmandades Negras
fundadas na fé catolica, no formato das confrarias portuguesas, as mulheres
pretas e pardas tiveram que travar sua luta historica para pertencer a Mesa
Administrativa, diferente do candomblé, que consideram uma religido feminina e
sempre tiveram o comando na fé como Maes de Santo, Sacerdotisas das
religibes de matriz africana, chefe espiritual e administradora da casa, além de
responsavel pelo culto aos orixas.

Interessante destacar que a religido em si, ja € uma instituicdo de poder,
gue delimita seus espacos politicos, econémicos, ideoldgicos, dentre outros,
avancando através da fé e conversdo. Como qualquer estrutura de poder, se
fortalece em situacdes de dominacgéo, exploracdo e submisséo, bem como, da
exploragéo e do medo.

N&do obstante, o que os Irmédos do Rosario hoje chamam de dupla
pertenca, nao é algo passivo na relacao historica entre uma religido catolica, que
se coloca como universal, ortodoxa e romana, portanto, pertencente ao projeto
eurocéntrico, que escravizou, dominou e usurpou, versus a religido do
colonizado e escravizado, cuja crenca foi satanizada ainda nos portos africanos
e nos pordes dos navios negreiros, numa conversao forcada ao catolicismo.

Perseguicdo e discriminacdo sempre estiveram presentes na realidade
das religides de matriz africana. Um desses episodios histéricos de intolerancia
religiosa deu ensejo a fuga de mulheres do terreiro, que ficava num terreno
préximo a Igreja da Barroquinha, para o Recéncavo Baiano, no inicio do século
XIX e que, mais tarde, criaram a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte,
em Cachoeira.

No tocante as relacdes de poder na perspectiva da religiosidade, &
apresentada uma discusséo sobre o catolicismo judaico-cristdo, sob o modelo
do patriarcado e herancga do colonizador de um lado, e do outro, as religides de
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matrizes africanas, que trazem o poder e a conducao feminina, sob a 6tica do
colonizado.

Conducdo com uma caracteristica especifica do trabalho coletivo e de
manter uma rede de rela¢des fundada no apoio, na assisténcia aos desvalidos,
na solidariedade, crenga, vida em comunidade, numa forma de agir e pensar,
com aspectos de aquilombamento nas relagdes sociais de producéo, sob os
moldes da forma de vida identificada por Abdias Nascimento em quilombos aqui
no Brasil.

Passa pela andlise desta atuacgéo coletiva, na Irmandade e em prol desta,
gue vai desde a maneira de se organizar, definindo o porqué da referida atuacéo
coletiva, até a forma de insercdo e de construcdo da sua luta, observando a
proximidade com principios de resisténcia, inspirados num viés quilombista, que
remete a unidade, a producéo coletiva, fungéo social do trabalho e ao destino
que se da ao que se produziu e obteve lucro.

Mulheres em redes de relacdo social e producdo coletiva, num breve
histérico das suas atuacfes na Irmandade, em acfes, devocdes e angariando
recursos, inclusive no trabalho de ganho para os festejos dos padroeiros,
contextualizando no tempo e espaco. Uma ideia de sociedade e estrutura sécio
econdbmica sob os moldes comunitarios de um Quilombo, em que a mulher
negra, em termos de sentimento de pertenca e interesses coletivos, aderiu de
forma plena.

Estudioso sobre a formacao do Brasil, focando no genocidio do negro e
no quilombismo, Abdias Nascimento apresentou aos seus irmaos e irmas
afrodescendentes no Brasil e nas Américas, em trabalho apresentado no 20
Congresso de Cultura Negra das Américas, Panama, 1980, a proposta de uma
sociedade pluriétnica e multicultural, a partir de sua obra “O ABC do
Quilombismo”. Quilombo como estrutura comunitaria e democratica, baseado
em valores e cultura africana.

Concepcao de uma ancestralidade associada ao quilombismo de Abdias
Nascimento, presente numa forma de producdo coletiva e de uma ideia
diferenciada das relagcbes de género, conhecida como mulherismo, um
feminismo da Africa que n&o vai ter o homem como inimigo ou oponente,

simplesmente um modo de pensar as relagdes de género.
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Vale ressaltar que Nascimento ndo se refere totalmente uma concepcgéo
africana e sim a uma perspectiva da ancestralidade e do entendimento do
quilombismo numa sociedade multicultural, pluriétnica, diversa e cidada. Passa
pelo entendimento de que existem relacbes de dominagcdo, mas também uma
relacdo que foge e pode trazer o mulherismo e ndo s6 o feminismo.

Mulherismo como estrutura intelectual feminista, ndo um feminismo nos
moldes ocidentais ou sob uma agenda eurocéntrica, ele é especialmente voltado
as experiéncias e condi¢cdes das mulheres negras. Ao coloca-las no centro de
um conceito ou mesmo de discussdes em torno do mesmo, traz uma postura
afrocentrada e o resguardo de uma cultura ancestral.

O Capitulo IV é uma grande celebracao a religiosidade, a ancestralidade,
ao direito a memoria, a identidade e a cultura, sob o titulo SALVE MARIA! SOB
AS CONTAS DO ROSARIO, PROMESSAS DE CIDADANIA, onde s&o trazidos
relatos e historias de vida de irmaos do Rosério e, de forma especial, mulheres
do Rosério, que fazem parte da Mesa Administrativa.

Amplia o dialogo contextual e histérico do Rosario e das lutas
empreendidas pelas mulheres numa Irmandade de Homens Pretos, sempre na
contramé&o das relagOes de poder, trazendo a realidade a partir de relatos de vida
dos Irméos do Rosério.

Uma grande festa da resisténcia da mulher preta, que historicamente vem
enfrentando estigmas quanto ao processo de participacdo na sociedade e suas
estruturas, por questdes de raca, género e desigualdade social. Culmina com
outras celebracdes, como a patrimonializacdo da Festa de Nossa Senhora do
Rosario e o aporte cultural que a Irmandade se tornou, tendo, inclusive aqui na
Bahia, recepcionado o Férum de Secretarios e Secretarias de Cultura, como uma
prévia do Encontro do G20, na cidade do Rio de Janeiro.

Interessante, metodologicamente, pontuar, nos relatos de vida, a riqueza
e conhecimento ancestral através da oralidade. Mulheres Pretas de honra e de
Mesa Administrativa, guardids da memoaria dos antepassados e repassadoras de
um legado de luta e resisténcia.

Como desafio epistemoldgico, a presente Tese traz uma aproximacao
antropolégica no conhecimento da atuacdo de mulheres na Irmandade do
Rosério dos Pretos Pelourinho, Salvador - Ba, na contramao das relagbes de

poder, através de uma metodologia de pesquisa que adota a observacéao direta,
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como forma de interagir e se relacionar com os aspectos fisicos e funcionais,
bem como de fatores historicos e sociais especificos, de ferramentas conceituais
diversas e, ao mesmo tempo, em conformidade com o objeto a ser conhecido e
teorizado.

A relevancia da presente pesquisa, que tem como objeto o estudo de
relacdes de poder e género na Irmandade do Rosério dos Pretos Pelourinho, na
capital baiana, é o fato de apresentar a importante atuacéo de mulheres que, ao
longo da historia da nossa sociedade, patrimonial, patriarcal e sexista, foi
mitigada, transgredindo desde o direito a memodria, ao reconhecimento da
resisténcia feminina, sua luta pela preservacado do conhecimento ancestral, da
identidade cultural e de pensar um processo democratizante de atuacao também
no interior das Irmandades, como na prépria sociedade e suas relacdes de
poder.

Este caminho metodoldgico é parte integrante da pesquisa, que tem como
objetivo geral observar o tipo de atuacéo das Mulheres da Irmandade do Rosario
dos Pretos e as relacdes de poder em jogo. Como objetivos especificos busca:
a) Ildentificar como se d& a governanca no interior da Irmandade Negra do
Rosério dos Pretos (ingeréncia da Igreja Catélica, ordenamento e hierarquia
interna, papéis oficiais junto a Mesa Administrativa e atuacdo em Mesa de
Honra); b) Conhecer como se da a atuacdo das mulheres na Irmandade Negra
do Rosario dos Homens Pretos; ¢) Identificar, numa sociedade patriarcal,
patrimonial, racista e desigual, reflexos das vantagens simbdlicas, subjetivas e
materiais disponiveis para as pessoas que sao identificadas como brancas; d)
Analisar em que medida o traco quilombista, caracteristico de um movimento de
resisténcia (fisica e cultural), estad presente na atuacdo das mulheres na
Irmandade Negra do Rosério dos Pretos — Pelourinho —Salvador - Ba.

Embora inaugurado na modernidade, o trago da colonialidade & um
fenbmeno atual, internalizado nas estruturas de poder, nos discursos que
influenciam, internalizam e ratificam padrbes de dominag&o, presentes nas
relacbes de governanca na sociedade e instituicbes, como no interior das
irmandades negras.

Ao final da pesquisa, observando o projeto, a metodologia tracada e os
objetivos definidos, serdo apresentados argumentos fundantes da Tese de que
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a atuacdo de mulheres numa Irmandade de Homens Pretos € um legado

ancestral que desafia as relagcdes de poder em seu curso histérico.

Percurso Metodolégico

Pesquisa é uma investigacao sobre algo que se quer conhecer. O ato de
pesquisar requer indagacoes, exploracGes, analise e averiguacdes, nao
comportando suposi¢des ou indicios especulativos.

Trata-se de uma pesquisa analitica, com fundamentacées na pesquisa de
campo e relatos das historias de vida, cuja atividade de aproximacdo com a
realidade faz uma combinacéo entre teoria e dados (Minayo0,1993, p. 23).

A fim de fundamentar o corpo tedrico, foi realizado um levantamento de
teorias e tedricos que antecederam com a argumentacdo tedrica do tema. A
abordagem investigativa tem sido realizada através da observacao direta e da
pesquisa documental, a saber: a) Da observagado direta foram registrados os
relatos de vida, as experiéncias na Irmandade, as redes de relacdes existentes
e 0 conhecimento ancestral em cada mensagem veiculada no interior desta,
utilizando como ferramentas entrevistas e relatérios técnicos e b) a andlise
documental e c) A pesquisa documental se deu através da analise documental
(estatutos, regimentos, atas, convénios) e da legislacdo (compromisso)

A abordagem investigativa se deu também através da teoria existente,
com temas diretos e transversos referentes a Irmandades Negras e ao periodo
da sociedade escravocrata, com a analise socio historica da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no Pelourinho-SSA-Ba, a governanca no
interior desta Irmandade e as relacdes de poder, centrando a atuacéo feminina
na contraméo destas.

A investigacdo seguiu um modelo dialético, observando os fenbmenos
sociais e sua influéncia na constru¢cdo do objeto, vez que estes dialogam,
influenciam e séo influenciados mutuamente pelo contexto, pela abordagem e
aproximacéo do pesquisador em relacdo ao objeto e a sucessao de fatos assim
distribuidos em consequéncia da referida aproximacao (Minayo,1994, p. 78-79).

Este modelo permite uma investigacdo baseada em didlogo, debates e

uma argumentacdo, com vista a interpretacdo de fenbmenos sociais, como 0s
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que estiveram presentes nos quatro séculos de histéria. Composto por um ciclo
que se funda na tese, antitese e sintese, a medida que os fatos se apresentam,
tal e qual aos didlogos, nos quais os irmaos do Rosario mantiveram o
conhecimento ancestral.

Esta aproximag¢ao muito se deveu ao comportamento acolhedor do Prior
e demais Irmaos, além de uma convivéncia de seis anos, contados com os dois
anos de pesquisa de mestrado, que facilitaram os trabalhos em campo e os
registros realizados a posteriori.

N&o poderia tracar um caminho a presente pesquisa sem trazer os relatos
e histérias de vida de mulheres do Rosario, num traco etnografico, do cabedal
de ferramentas do antropdlogo, mas que subsidia pesquisadores de todas as
areas, sobretudo quando se enfoca aspectos qualitativos, sociopoliticos e, ao
mesmo tempo, subjetivos.

Interessante fundamentar esta ideia a partir do texto de Roberto Cardoso
de Oliveira — “O Trabalho do Antropdlogo: Olhar, Ouvir, Escrever”, em artigo para
a Revista de Antropologia, Vol. 39, No. 1 (1996), que muito contribui com o
pesquisador social, na ado¢ao de uma pesquisa tipo observacgao participante.

Minhas incursGes em campo eram geralmente as tercas-feiras, a tarde ou
aos domingos pela manhd, periodos que concentram, na Igreja do Rosério,
maior nimero de Irmaos, devotos a Santo Anténio do Categerd6 e por conta da
participacdo na Missa dominical, alids, um dos requisitos que o integrante de
cargos da Mesa Administrativa deve cumprir, € a presenca nas missas e
celebracbes, pelo menos uma vez por semana. Inicialmente, através de
agendamentos com o Sr. “A. N”, migrando nos ultimos 18 meses para uma vez
no més e, na reta final, a partir de janeiro de 2024, uma vez por semana.

A frequéncia destas incursdes teve, nos primeiros dois anos, o efeito
isolador da pandemia da COVID 19, reduzindo e postergando os contatos
presenciais. Muito do que se investigou neste periodo foi mediante contatos
telefénicos e leituras realizadas, muito do material repassado pela Irmandade,
textos afins, bem como contatos programados e agendados a partir da
sinalizacdo dos irméaos, que foram facilitadores da pesquisa na Irmandade do
Rosario, desde o Mestrado.

Outrossim, o processo eleitoral, um tanto tumultuado, criou, num

determinado periodo, um afastamento do pesquisador do campo, sendo
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atenuado por participacdo em eventos promovidos pela Irmandade e nos
contatos estreitados com a Irma “A. S.” e o ja referido irmé&o “A. N”.

Em agosto de 2024, numa das incursdes em campo, com a presenca da
orientadora da pesquisa, observou que o mesmo contato, que funcionou como
facilitador, estava, de uma certa forma, direcionando a percepcao do
pesquisador, vez que o interlocutor era do sexo masculino, falando de relagbes
de poder referentes ao género masculino, além de viciar a percep¢ao sobre a
sua oOtica. A professora Julie Lourau, com seu olhar de antropdloga, percebeu
que era melhor diversificar os contatos e, sobretudo, ouvir as mulheres do
Rosario que tém assento na mesa administrativa, dentre outras.

As vezes, alheia a sua propria vontade, a percepcédo do pesquisador
passa a ser viciada, pelo convivio. Muito embora ndo haja uma etnografia plena,
€ necessario um olhar etnografico, atento ao que € visivel aos olhos do
pesquisador e, a0 mesmo tempo, ao que s6 pode ser visivel através dos outros
olhares, dos cenarios e do que sO pode ser visto até onde o pesquisado permita.

Segundo Oliveira (1996):

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo (ou no
campo) esteja na domesticacao tedrica de seu olhar. Isso porque, a
partir do momento em que nos sentimos preparados para a
investigacao empirica, o objeto sobre o qual dirigimos o nosso olhar ja
foi previamente alterado pelo préprio modo de visualiza-lo. Seja qual
for esse objeto, ele ndo escapa de ser apreendido pelo esquema
conceitual da disciplina formadora de nossa maneira de ver a
realidade. (Oliveira, p. 15)

Da mesma forma € o ouvir atento, junto com o olhar, que consubstancia
a realidade do objeto pesquisado, vez que o ato cognitivo ndo é algo isolado ou
de concentracdo num simples olhar, jA que o ouvir processa uma primeira
gravacgao no ceérebro, que ressoa em nossa memoria. Ambos, o olhar e o ouvir,
se complementam e apresentam uma significacao ao pesquisador social. A este

respeito refere Oliveira (1996):

Evidentemente tanto o Ouvir quanto o Olhar ndo podem ser tomados
como faculdades totalmente independentes no exercicio da
investigacdo. Ambos se complementam e servem para o pesquisador
como duas muletas (que ndo nos percamos com essa metafora tao
negativa...) que lhe permitem caminhar, ainda que tropegamente, na
estrada do conhecimento. (Oliveira, 1996, p. 18)

Outro ato cognitivo € o ato da escrita, que tem a funcdo de registrar
textualmente o que se vé e se ouve. O olhar é sinalizador, o ouvir é reflexivo e

ambos tém na escrita a consolidagcédo do que se conheceu, produziu em campo
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e sera textualizado com o rigor epistémico. Parafraseando Oliveira (1996, p. 28)
“‘entendo que o bom texto etnografico, para ser elaborado, deve ter pensadas as
condicBes de sua producéo, a partir das etapas iniciais da obtencdo dos dados
(o Olhar e o Ouvir), o que ndo quer dizer que ele deva se emaranhar na
subjetividade do autor/pesquisador”.

Vale ressaltar que, por se tratar de uma pesquisa de cunho antropolégico,
a etnografia foi utilizada, ndo em sua forma plena, contudo, todo processo de
aproximacdo ao objeto de pesquisa guardou observancia ao quanto disposto
pelo Comité de Etica em Pesquisa nas Ciéncias Humanas da Associacio
Brasileira de Antropologia — ABA.

O Comité de Etica em Pesquisa é um colegiado interdisciplinar e
interdependente voltado a defesa dos direitos, a seguranca, ao bem-estar e a
dignidade dos participantes de pesquisas, bem como avalia a adequacéo ética
e a capacidade técnica do pesquisador e dos demais participantes da pesquisa.
Todos os projetos de pesquisa que envolvam seres humanos, direta ou
indiretamente, devem ser submetidos a apreciacdo do CEP. Os CEP fazem parte
do Sistema CEP/CONEP, que também inclui a Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa (CONEP). Os principios éticos que orientam as pesquisas em seres
humanos sdo: Autonomia, Beneficéncia, Nao maleficéncia, Justica.

Tudo que envolve estudos com seres humanos precisa submeter-se a
controles e, a exemplo das pesquisas cientificas, devem garantir a qualidade e
a credibilidade dos conhecimentos repassados e que serao teorizados, com vista
a integridade cientifica, que tem por principios: Honestidade, Confiabilidade,
Objetividade, Imparcialidade, Cuidado, Respeito, Veracidade,
Responsabilidade.

Segundo o GT de ética em pesquisa (2022):

O Férum de Ciéncias Humanas, Sociais, Sociais Aplicadas,
Linguistica, Letras e Artes (FCHSSALLA) foi criado em Brasilia, em 11
de junho de 2013, e, atualmente, reline 56 associac¢des cientificas e
profissionais. A ética em pesquisa e a defesa da construcao de um
modelo de avaliacéo ética especifico foram as principais motivacées
para a criagdo do Férum.

A partir de 2022, o referido GT retomou as discussdes sobre temas de
interesse, ja discutidos em 2013, a fim de estimular o envolvimento das
associagOes e dar continuidade ao trabalho e luta dos seus integrantes, como 0s

profissionais da ABA, pela criacdo de uma regulacéo efetiva.
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Interessante registrar que, em todas as incursdes, as pessoas, com as
quais foram mantidos contatos, eram maiores de idade e cientes de que se
tratava de uma pesquisa de doutorado. As primeiras incursdes também
contaram com contatos com Irmés da Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte, duas visitas a Irmandade, além de uma pesquisa voltada a analisar
paridades , singularidades e diferencas entre duas Irmandades Negras na Bahia
e que, no curso da pesquisa e pela experiéncia construida, foi percebida a
necessidade de rever escolhas e alterar ndo a tematica Irmandades Negras, mas
o titulo da pesquisa, o tema, rever o problema e a questdo norteadora, além da
observancia ao quanto disposto pelo Comité de Etica na Pesquisa, nas relacdes
pesquisador X pesquisado, passando o titulo da Tese a ser desenvolvido na
pesquisa assim: A Atuacado de Mulheres numa Irmandade de Homens Pretos, na
contra méo das relacdes de poder. Estes contatos com a Irmés da Boa Morte,
inicialmente através da Irma “N”., foram também oportunizados por irmaos do
Rosario, como o Prior “A.P.” e 0 Sr “A. N.”, com alegria e interesse, devido ao
bom relacionamento mantido entre ambas as Irmandades Negras.

Vale, por fim, registrar que na presente pesquisa foi realizado trabalho de
campo numa observacao direta, contando com informacdes de relatos de irméaos
com afinidade epistémica com o tema, como a Pesquisadora e Irma do Rosario,
Dra. “A.S.”. Outrossim, a exemplo da pesquisa do Mestrado, tive a acolhida e
colaboracéo de Irméos do Rosario como o Prior Sr. “A. P.”, a Vice Priora Sra.
C.P.”eo Sr. “A. N.” e a Sra. “A. S.”, supramencionada, pessoas especiais pelo
traco de ancestralidade presente em seus relatos, a oralidade de quem aprendeu
com 0s que vieram antes e deixaram um legado.

Nas incursbes em campo, foi observado o culto aos antepassados e
comentarios dos irméos sobre a energia do lugar. Segundo os Irmaos do
Rosario, “a Irmandade é uma Casa de Egum; somos tomadores de conta dos
que vieram antes”. Esta frase tem um cunho ancestral, declara que a Irmandade
reverencia os mortos, no sentido do repasse de conhecimento dos antepassados
as suas descendéncias, num processo continuo e em cadeia hereditaria. Traz
ancestralidade e a tradicdo preferencial da oralidade para o africano e
descendéncia, no repasse do saber, em relacdo a escrita.

Outras fontes primarias sdo os relatos e vivéncias dos Irmdos da Mesa

Administrativa. Interessante destacar no capitulo Ill, a protecdo da autoria dos
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relatos por letras iniciais de nhomes e prenomes. Como fonte secundaria, dentre
algumas obras literarias revisitadas como de QUIJANO, GILROY e
NASCIMENTO, a minha dissertacdo do Mestrado intitulada “Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos: viés quilombista de resisténcia
cultural” foi, sem duavida, o ponto de partida da presente Tese, que poderia ter
varios desdobramentos ou “varias chegadas”, a exemplo de artigos como “Do
problema do negro” as dificuldades de “ser e viver negro” no Brasil: algumas
reflexdes afro centradas e antirracistas (Lourau, Cavalcante, Santana, 2021),
mas a luz da hipétese “A atuagédo de mulheres na Irmandade de Nossa Senhora

do Rosario dos Homens Pretos na contramdo das relacdes de poder”.
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CAPITULO | - O TRACO DA COLONIALIDADE DO SISTEMA, REFLETIDA NA
SOCIEDADE E NAS RELACOES DE GOVERNANCA NO INTERIOR DAS
IRMANDADES NEGRAS

Na Irmandade do Roséario dos Pretos, a construcdo da identidade da
populacdo negra remete a aspectos de poder, legado historico e direito a
memoria, que transversaliza com as muitas formas de se ver e estar no mundo.
Segundo Foucault (1986), as identidades se organizam excluindo outras, como
resultantes das relagbes de poder, embora, obviamente, outros processos
identitarios se mantenham.

A mobilidade do poder Ihe confere fluidez e penetracdo nas instituicoes e
nas relacdes de producado. Para Foucault, o poder fragmentou em micro poderes,
esparramados e em confronto, na oposi¢do entre soberania e disciplina, os
quais, exercidos por pessoas despreparadas, conformam ideologias e
legislacbes em defesa do macro poder, disciplinando a sociedade de forma
punitiva e cogente, sobretudo quando as regras estabelecidas sao
desobedecidas ou questionadas, posto que ndo interessante ao aparato
ideolégico (Foucault, 1979).

A modernidade, inaugurada com o periodo das grandes navegacfes e
descobertas do novo mundo, trouxe um modelo estruturante de relacdes e
padrdo de poder, que marcou de forma definitiva a histéria da humanidade,
capitaneado por um Projeto Eurocéntrico, que reforcou a desigualdade entre
pobres e ricos, dominantes e dominados, colonizadores e colonizados.

Traco da colonialidade de todas as formas de poder, presente nas
relacbes sociais de produgéo, nuances de um projeto de dominagdo que se
perpetua no tempo como um fenémeno amplo, que dialoga com questbes
estruturais complexas, atual e sempre presente nas estruturas, nos modelos de
sociedade e permanente, porquanto internaliza toda a complexidade das
guestdes sociais.

Colonialidade como paradigma conhecido no século XVI, no bojo de uma
modernidade eurocentrada, fundada numa ideologia da superioridade construida
em relacéo a uma inferioridade também construida dos valores e visdes do novo.

Segundo Quijano(1992):
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A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos
do padrédo mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢éo de
uma classificacéo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra
angular do referido padréo de poder e opera em cada um dos planos,
meios e dimensfes, materiais e subjectivos, da existéncia social
guotidiana e da escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da
América (Quijano,1992, p. 73).

A ideia trabalhada por Quijano (1992) é da presenca do capitalismo que,
enguanto sistema econémico, traz nuances de um projeto de dominacao que se
posterga no tempo e no espaco, como fendbmeno e, enquanto sistema mundial,
€ anterior ao proprio colonialismo e, de modo especifico, vigente nas relacfes
de producdo e acumulacdo primitiva do capital no Brasil, tendo o modo de
producdo baseado na exploracédo, dominacao e conflito.

O capitalismo surge na Europa Medieval, no século XIV, tendo passado
por diversas fases: o capitalismo comercial, industrial e financeiro, baseado na
propriedade privada, lucro e acumulacao de riquezas.

Trés fatores estiveram presentes no processo de capitalismo na
modernidade: o “rapto e a escravizacdo de africanos”, a “descoberta de novas
terras” num projeto eurocéntrico e imperialista, e a expectativa de riqueza
imediata pela “exploracéo de territérios e povos”.

A colonialidade das formas de poder encontrou no capitalismo um grande
aliado e as possibilidades que a descoberta do novo mundo oferecia colocaram
no centro a Europa e na periferia 0 resto dos povos, numa relacdo entre
colonizador e colonizados. Qual fosse a forma que este capitalismo se
apresentava, o lucro era o fundamento decorrente das relacées mercantis (Silva;
Bertoldo, 2010, p. 109).

Num ajuste de seu processo socio - histérico, a sociedade brasileira tem
na sua formacdo um modelo sociopolitico e econdmico pautado em privilégios,
gue afastam direitos, reproduzem desigualdades, alijam processos democraticos
e a perspectiva da efetivacdo de justica e cidadania. Privilégios de que a
Sociedade patriarcal se valeu historicamente, mantendo-se hegemonica no
comando e com um perfil conhecido dos privilegiados: homem, branco e rico.
Este registro consta nos Anais do 16° Encontro Nacional de Pesquisadores em
Servigo Social, sobre o tema Formacao Sdécio - Histérica Econdémica Brasileira e
Patriarcado, num texto desenvolvido pela graduanda Amanda Oliveira da Silva,
em 2018.
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Interessante ampliar o foco para entender este arquétipo de sociedade
construida sob escopo patrimonial, patriarcal, desigual, onde a familia é
conferido um poder pelo proprio Estado, que, em todo curso historico, vem se
mantendo ausente, com privilégios, enquanto também instancia de exploracéo e
dominagéo.

Isto porque, numa perspectiva critica analitica, a colonialidade traz uma
dimensdo racial (ancestral e cultural), mas o patrimonialismo avanca na
concretude de um sistema econdémico, que por sua vez, no patriarcado, ganha
conformidade sociopolitica, aprofundando relacées baseadas em privilégios,
discriminagcbes de género e desigualdades sociais. Escopo da sociedade
excludente, fundada em pilares como a colonialidade que divide, estereotipa e
classifica territérios, povos e relacbes de poderes e do outro lado, o
patrimonialismo que fundamenta bases de uma estrutura excludente.

O Estado patrimonialista introduzido pelos portugueses no Brasil Col6nia é
um estilo europeu também administrado na metrépole, a exemplo das Capitanias
Hereditarias, como concessofes de terra a pessoas leais ao monarca, essas por
sua vez dividiam em sesmarias, para seus subordinados leais. Um estilo de
administracdo, tipico dos estados absolutistas europeus, cuja caracteristica
principal era a ndo distincdo entre o que era bem publico do privado, vez que,
tudo que pertencia ao Estado, pertencia ao detentor do poder, no caso de
Portugal, o rei Dom Manuel |. Segundo Lilia Moritz Schwartz(2019) “as
instituicbes que existiam em Portugal foram transplantadas para o Brasil, com o
mesmo espirito de rotina burocratica”.

O patrimonialismo é um conceito social e politico de organizagéo, que
langcou bases na estrutura politica brasileira, em desmandos com o bem publico
e a sua malversacdo, sem estabelecer limites entre a esfera publica e privada.
Célula embrionaria de um poder corrupto e de maculas e desidias na
administracdo publica, através de detentores de poder, que corrompem e
extrapolam principios administrativo. Bem conhecido no Brasil colonial,
aristocratico, patriarcal e de uma oligarquia, que se manteve no poder, fazendo
deste o seu instrumento de manobra e perpetuacédo no dominio politico.

Praticas conhecidas de um coronelismo, onde familias se postergaram no
poder econdmico, social e politico. O patriarcado deu chancela e condi¢des para

este Estado Patrimonialista, se fazer presente e ter seus interesses
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internalizados, tutelados e reconhecidos em préticas viciantes e maculadas de
politicos no curso do mandato, mesmo estando num Estado Democrético de
Direito e guardando observancia a principios da administracdo publica, como o
da indisponibilidade dos bens publicos, infelizmente privilégios, prerrogativas e
oportunidades escusas do gestor publico maculam a administracao.

Por quatro séculos, o Brasil fincou seus pilares econémicos no campo, ho
poder de familias e 0s seus contornos e manobras. A cidade ou o espaco urbano
desponta apés a abolicdo da escravatura, na Primeira Republica e no trabalho
industrial. Surge como mais uma de muitas manobras do capitalismo e a
necessidade de, neste Patrimonialismo, manter-se atual, na transi¢do entre um
sistema econémico baseado numa forca de trabalho assalariada e ndo escrava.

Em “Os donos do poder — formagao do patronato politico brasileiro”,
FAORO (1958) apresenta o patrimonialismo como um estamento burocratico
trazido pelos portugueses, cujo modelo assenhora recursos do Estado, suas
instituicdes e recursos, determinando a formacéao politica brasileira.

Um estamento patrimonialista desde o Brasil Colonia, com préticas
reiteradas de utilizar o poder publico para fins privados, preterindo o interesse e
o bem coletivo. Situacédo identificada no alto-comissariado da Coroa Portuguesa
e mesmo apds a Republica, facilmente identificado no corpo de servidores,
fazendo do servico publico nas trés esferas de governo, extensao do ambiente
domeéstico, privado. No percurso historico, as familias que defendiam e faziam
parte deste Estado Patrimonialista eram perpetuadas no poder, representando
um seleto grupo, denominado por FAORO (1958) de “patronato politico
brasileiro”.

Patronato que tem origem no patrimonialismo, o qual a teoria weberiana
apresentava como sistemas centralizados, sem distin¢cao ou delimitacéo clara de
onde terminava o publico e iniciava o privado e vice-versa, além de uma
concentracdo tanto do poder politico quanto econdbmico em maos de uma elite
gue se perpetuava no poder. Aqui no Brasil podemos claramente identificar
oligarquias rurais, em lavouras agucareiras e cafeeira, mas também urbanas,
com uma elite industrial, ambas ligadas com o Estado, este cada vez mais
burocrético autoritario.

Mesmo hoje, apds a Constituicdo Federal de 1988, da Reforma

Administrativa, de o Brasil ser um Estado Democratico de Direito, as praticas nao
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trazem o reconhecimento da existéncia de base racional-legal, impessoal e
descentralizada e estas praticas de raizes patrimoniais impedem a democracia
e uma sociedade fundada na garantia de direitos a todos os cidadaos,
independente de raca, género ou classe social.

Hoje, mais do que nunca, os contornos capitalistas de desigualdades e
auséncia de cidadania aparecem sob o discurso de uma responsabilidade com
o individuo tripartida entre a familia, Estado e sociedade.

Ao fazer consideracbes sobre o capitalismo como um traco da
colonialidade, enquanto Projeto de Dominacao, Quijano (1992) aproxima desta

compreensao ao referir que:

No capitalismo mundial, sdo a questado do trabalho, da ‘raga’ e do
‘género’, as trés instancias centrais a respeito das quais se ordenam
as relagbes de exploracdo/dominacéo/conflito. Portanto, os processos
de classificagdo social consistirdo, necessariamente, em processos
onde essas trés instancias se associam ou se dissociam em relagédo
ao complexo exploracdo/dominacao/ conflito. Das trés instancias, é o
trabalho, ou seja, a exploracdo/dominacdo, o que se coloca como o
meio central e permanente. A dominacao torna possivel a exploracéo
e ndo a encontramos actuando separadamente sendo em casos raros.
As outras instancias séo, antes do mais, instéancias de dominacéo, ja
gue a exploracao sexual, especificamente, € descontinua. Ou seja,
enquanto a relacdo de exploragao/dominacao entre capital-trabalho é
continua, o mesmo tipo de relagdo homem-mulher ndo acontece em
todos os casos, nem em todas as circunstancias; neste sentido, ndo é
continua. Também na relagéo entre ‘racas’ se trata, antes do mais, de
dominacdo. Finalmente, a articulagéo entre instancias de exploracéo e
dominagédo é heterogénea e descontinua. Da mesma maneira, a
classificagdo social como um processo em que as trés instancias estéo
associadas/dissociadas tem também, necessariamente, essas
caracteristicas (Quijano, 1992, p. 104).

Nuances de um Projeto de Dominacao fundado na colonialidade do poder
foram inseridas na instituicdo privada, como a familia, projetando-se no coletivo
das relacOes sociais de producéo, no papel politico do Estado, na Sociedade e
na governanca no interior das instituicdes, que reproduzem internamente o
mesmo modelo.

Sao poderes estruturais, perpassam as relacdes sociais, econémicas,
politicas, presentes nas instituicbes, na sociedade e reproduzem as formas
estigmatizantes, inclusive no modo de producdo capitalista. Este cenario
também esta presente no interior das Irmandades e tem muito a ver com a
governanca, ou seja, a funcao direcionadora (na conducéo de praticas, principios
€ mecanismos) e nao apenas a gestao, em sua funcéo executora, objetivando a

tomada de decisoes.
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A governancga, aqui compreendida através dos mecanismos de lideranga,
estratégia e controle que, nas Irmandades, serve como instrumento de
avaliacao, direcionamento e monitoramento da atuacao destas, através da sua
Mesa Administrativa e na conducédo de suas acoes.

Governanca que, por quase quatro séculos, teve a frente o primado
masculino, tal e qual os contornos da sociedade do século XVII, quando a
Irmandade do Rosario surgia, a luz do culto e religiosidade do catolicismo,
também uma Instituicdo de poder com lideranca masculina.

Mister revisitar o contexto do Brasil Colonia, onde o patriarcalismo n&o
era o unico poder instituido, mas, de certo, a familia patriarcal lancou bases na
formacdo da sociedade brasileira, gerando, com o tempo, desigualdades
estruturais. “O nucleo familiar brasileiro, tal como se apresenta atualmente, é
permeado por variadas influéncias, resultantes de diferentes apropriacdes e
necessarias adaptagdes relativas a cada época” (Mariano,2015, p.430).

N&do ha aqui a pretensdo de desenvolver conceito, esgotar funcdes e
caracteristicas do patriarcado (do patrio poder romano), tampouco revisitar
caracteristicas de uma sociedade escravocrata, mas apresenta-los como
mecanismos de poder, cuja ideologia perpassa 0 modelo de Estado e de
Sociedade. O que se pretende é apresentar o patriarcado no curso socio-
histdrico, a servigco do capital, das relacdes de poder e da manutencao do escopo
de sociedade, que mantém ideologicamente praticas de racismo dos diversos
tipos, porque a instituicao familiar no Brasil desempenhou, e ainda desempenha,
um papel importante na formacéao e socializacdo das pessoas.

Assim também foi o tracado politico, vez que o Brasil foi dividido,
inicialmente, em capitanias hereditarias, controladas em torno de poucas
familias, que postergaram ao longo da historia e, ainda hoje, temos tracos de
uma oligarquia e dominagéo regional familiar.

Somam-se ai trés instituicbes de poder: a familia, a Igreja e o Estado.
Todos protegendo o patrimdnio, os privilégios e a desigualdade, cada um com o
seu aporte ideoldgico. A representacéo subjetiva se dava através da construcéo
do ideal como o homem, branco e rico, sinalizando um racismo estrutural, que
esta presente na sociedade brasileira, tendo o Estado como grande incentivador,
seja nas politicas de governo, no repasse ideoldgico ou nas legislagdes. Outras

vezes, e em decorréncia do arquétipo estrutural, revela-se no interior das
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instituicbes o racismo institucional, aquele que privilegia, cerceia direitos e se
pde a servico de um projeto elitista.

E o0 que € o racismo e toda a construcdo em torno deste, que nao seja o
resultado da colonialidade e de privilégios postulados no patrimonialismo,
observados no patriarcado, na branquitude e nas relagdes desiguais? A mesma
que trouxe a racializagéo e que se beneficia em dividir a populagédo em raga, em
classe social, em fomentar desigualdades e discriminacdes diversas.

Poderia trazer a discussao diversos tipos de racismo, como o ambiental,
o cientifico, o proprio mito da democracia racial, enquanto faces racistas, mas
me chamou atencdo o que Fonseca (2012) denomina de racismo a brasileira,
gue é mais amplo, porque traz tracos de comportamentos racistas, partindo de
piadas grosseiras com 0S hegros brasileiros, levando-os a se posicionarem
contrarios a esta pratica, impondo respeito. Piadas que trazem o racismo, mas
também abrem iniciativas para discutir relagdes raciais no Brasil.

O escéarnio, neste tipo de racismo, é tentar naturalizar ou mitigar o que
nao € natural, diminuindo a ofensa, promovendo a ndo punicdo do racista, que,
ao ser pego em ato racista, se defende com expressodes tipo: “eu até tenho
amigos negros”. A n&o punigao é tao ultrajante como o crime e a desfagatez do
agressor, e encontra guarida nas instituicdes, tornando a propria legislacao
distante de sua efetividade, apenas letra fria da lei.

As piadas também guardam uma cruel realidade, que é postergar o
problema, a discussdo e as medidas que ndo promovam esta conduta, pois, ao
identificar como crime, evita-se o enfrentamento, como se 0s risos mitigassem a
covardia do ato, mas que requer urgentemente medidas decoloniais.

O que ha de mais interessante na realidade brasileira é o carater
mutacional do racismo, o que dificulta ainda mais um conceito que por si o defina.
Desta forma, comungo com o antropologo brasileiro-congolés Kabengele
Munanga, quando afirma que o racismo nas sociedades contemporaneas tem
se reformulado com base na etnia, identidade cultural ou diferenca cultural e n&o
mais em raca, ou seja, a raca de ontem se tornou a etnia de hoje, contudo, as
vitimas continuam as mesmas, assim como 0 esquema ideoldgico de
dominag&o. Munanga (2010) trata como etnia o conjunto de individuos que tém
em comum, a ancestralidade, a lingua, religido, cultura e moram

geograficamente num mesmo territorio.
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Em entrevista concedida em 2010, a Revista Focus Brasil, Fundacgéo

Perseu Abramo, Munanga assim define o racismo:

O racismo é cotidiano na sociedade brasileira. As pessoas que estédo
contra cotas pensam como se O racismo nao tivesse existido na
sociedade, nao estivesse criando vitimas. Se alguém comprovar que
ndo tem mais racismo no Brasil, ndo devemos mais falar em cotas para
negros. Deveriamos falar s6 de classes sociais. Mas como o racismo
ainda existe, entdo ndo ha como vocé tratar igualmente as pessoas
gue sdo vitimas de racismo e da questdo econOmica em relagdo
aquelas que ndo sofrem esse tipo de preconceito (Munanga, 2010).

Mas, afinal, 0 que seria 0 racismo na sociedade brasileira, sendo uma
segregacao construida na auséncia do Estado em promover a redistribuicdo de
oportunidades, politicas reparatérias e o reconhecimento da identidade cultural?
A realidade mostra que, além de fomentar a racializa¢ao, a divisdo de classes e
a negacao do direito a cidadania, a retirada do Estado € também uma
caracteristica advinda da falta de uma politica efetiva. Infelizmente, isto vale
também para a realidade dos povos indigenas.

A andlise é fundada ao questionar em que medida este formato de
sociedade pode ter promovido, ou ndo, uma atuacdo coadjuvante e silente as
mulheres pretas no Rosario, nos quase cinco séculos de histéria. Um longo
caminho, que hoje as irmds do Roséario atribuem como de muita luta e
resisténcia, relagbes desiguais e preconceitos, observando interesses e
privilégios diversos.

Cronologia histérica, que serd no capitulo seguinte apresentada,
compreendida desde 1604, quando, informalmente, iniciaram as reunides no
interior da antiga Igreja da Sé, seguidas pelos trabalhos de edificacdo da Igreja
do Rosério, no séc. XVII e inicio do XVIII, passando a Irmandade, no final do
século XVIIl e século XIX, a uma atuacao socio, politica e econdmica importante.
Siléncio rompido ja no século XX, com a atuagédo de mulheres em Mesa de Honra
e acOes pontuais, para, finalmente no século XXI, participacdo das mulheres na
Mesa Administrativa, ocupando cargos com direito a voz e a vez.

Segundo Heller (2011), historicamente as classes dominantes perpetuam
preconceitos nas relagcdes sociais de producdo, como instrumento de
manutencdo e mobilizacdo politico-ideologico de individuos, grupos e da

sociedade, como uma forma de manter seus interesses e privilégios. Conclui
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afirmando que: “[...] a classe burguesa produz preconceitos em muito maior
medida que todas as classes sociais conhecidas até hoje” (Heller, 2011, p. 78).

As teorias racistas do século XIX se inserem na sociedade brasileira com
guestbes sociais e econdmicas, que, ndo s6 dao ensejo ao mito da democracia
racial, mas sdo responsaveis pelo capitalismo, fomentado por um modelo
desenvolvimentista e a expansao de nucleos urbanos e industriais, iniciando um
processo de subordinacdo do Pais e da sua atividade econbémica a um
capitalismo mundial e a uma desigualdade social abissal, que favorece a classe
dominante, que historicamente se revestiu de privilégios. O racismo resultante
destas teorias supriu os interesses do ja referido sistema econémico (Souza,
2022, p. 208-209).

Inegavelmente o racismo esta presente no mercado, criando mecanismos
e limitando o acesso a bens e servicos a populagdo socio e historicamente
desassistida, evoluindo sempre na negacéo de direitos, contudo, na realidade
brasileira existe uma complexidade de entendimento e de enfrentamento.

O capital, desde sempre, mantém alianca com estruturas de poder,
manipulando as formas de producéo e a diviséo social do trabalho, a dominacéao,
exploracdo e uma concentracdo de riquezas, numa elite que sempre se
beneficiou, primeiro com uma mao de obra escrava e, depois, com uma mao de
obra explorada por um capitalismo predatério e discriminatério nos quesitos
género, raca e classe social.

Sao condicionantes socio - historicos, que posicionam a mulher preta e
pobre em condi¢cdes de inferioridade na sociedade e, de forma especifica, no
mercado de trabalho, discussao que centra a analise de Gonzalez (1983), sobre
as relacdes raciais e capitalismo no Brasil, na qual aborda a marginalizacéo e
desumanizacao enfrentada pelas mulheres negras, em posi¢cdes subalternas no
mercado de trabalho, destacada por REGATIERI & FERREIRA(2023, p.50), a
saber: Esta realidade é um reflexo da sociedade capitalista e racista, que vé as
mulheres negras como servas domeésticas de homens brancos e ricos.

Acrescenta Gonzalez (1984):

O desenvolvimento desigual e combinado do capitalismo brasileiro
possui caracteristicas tais como: “1) a permanéncia de uma formagéao
produtiva anterior a prépria formacéo do capitalismo; 2) dependéncia
econdmica neocolonial (exportacdo de matéria prima para as
metrépoles); 3) uma grande massa marginalizada (exército industrial
de reserva), onde se concentra a populacdo negra, que apos a
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Abolicdo da Escravatura saiu do centro da produgédo econdmica para a
sua periferia.” (Gonzalez, 1984, p. 17)

Assim, o capitalismo brasileiro dependente se integra a sociedade
brasileira numa andlise interseccional, beneficiando-se dessas formas
aparentemente arcaicas de organizacdo do trabalho. Para Araudjo (2020), “o
racismo, portanto, ndo esta em descompasso com o capitalismo, mas € parte
integrante dele; ndo é um atraso, mas uma tecnologia produtora de
desigualdade, apropriada para a acumulagao” (Araujo, 2020, p. 5).

E o racismo como construcéo ideoldgica a servico deste capitalismo com
raizes profundas na desigualdade patrocinada pela sociedade colonial e
patriarcal em seu curso historico.

Munanga (2017) vé o racismo brasileiro como algo sofisticado e
inteligente, posto que camuflado, evasivo, silente, reproduz privilégios e serve
aos interesses das classes dominantes, internalizado na mente e nos discursos
de pessoas brancas e negras, num “[...] ‘crime perfeito’, pois além de matar
fisicamente, ele alija, pelo siléncio, a consciéncia tanto das vitimas quanto da
sociedade como um todo, brancos e negros” (Munanga, 2017, p. 40).

No escopo da relacdo de poder construida, presente o capitalismo, a
desigualdade e o racismo, é natural que a Sociedade Brasileira e suas
instituicdes sofressem influéncia matua em sua trajetdria histérica. Racismo
como subproduto de uma sociedade de classes, que surge com o capitalismo,
evolui e se sustenta com ele (SILVA; BERTOLDO, 2010).

Concluem SILVA; BERTOLDO (2010):

O racismo é, portanto, a face grotesca do sistema capitalista.
Apresenta-se camuflado nas relagBes sociais de classe, sendo
perceptivel apenas quando se verificam os nimeros e os dados que
apresentam a populacao afro ocupando os ultimos lugares da escalada
social (SILVA; BERTOLDO, 2010, p.111).

Guimaraes (1995) define o racismo no Brasil como tabu, algo velado e
proibido até de se discutir, vez que ndo ha interesse no enfrentamento. Fala da
pretensdo antirracista incutida através da histéria, de aparatos legais, politicos e
até da literatura, que ndo emancipa, mas conforma uma pseudodemocracia
racial, por exemplo.

Segundo Guimaréaes (1995):

Qualquer analise do racismo brasileiro deve considerar pelo menos
trés grandes processos histéricos. Primeiro, o processo de formagéo
da nacdo brasileira e seu desdobramento atual; segundo, o
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intercruzamento discursivo e ideoldgico da ideia de "raga" com outros
conceitos de hierarquia como classe, status e género; terceiro, as
transformacdes da ordem socioeconbmica e seus efeitos regionais
(Guimarées, 1995, p.36).

Vale aprofundar esta discussdo, numa breve trajetoria historica. Apos a
abolicdo da Escravatura, uma nova conformacdo socioecondmica e politica foi
necessaria para que o pais tivesse uma boa relagdo com outras poténcias. Por
outro lado, o racismo cientifico ja havia se incumbido de langar a discriminagéo
sobre a populacdo negra, a qual ja era maioria, antes mesmo de 1888. A
migracdo de europeus apresentou-se como a solucdo econdémica, substituindo
a mao de obra escrava, seguida por incentivos do governo a vinda e
permanéncia de europeus, sobretudo italianos, que optaram por trabalhar com a
nacionalidade, abolindo a ancestralidade africana e indigena, passando o
branqueamento a ser o padrdo de sociedade e a miscigenacdo, uma politica
eugénica de governo, que, em sua obra, Abdias Nascimento trata como um
genocidio da populacao negra.

Aos poucos, o Estado Brasileiro vai minimizando questfes de politicas de
governo, necessarias no pos abolicdo, a este contingente populacional sem
emprego, moradia, condicbes de acesso ao mercado, dentre outros,
apresentando como solu¢do uma campanha de incentivo a miscigenacao que
proporcionasse um branqueamento desta populacdo brasileira com vista ao
acesso a bens e servicos.

Isto porque o racismo cientifico, muito influente no século XIX e inicio do
século XX, identificou a questdo racial como responsavel pela suposta
inferioridade bioldgica e civilizacional ante uma crenca na hierarquia racial, na
superioridade europeia e no atrelamento entre caracteres bioldgicos e
capacidades fisicas, morais e intelectuais.

Doutrina cientifica que vigorou de 1870 a 1930 e que teve Nina
Rodrigues, aqui no Brasil, como seguidor das teorias racistas de Cesare
Lombroso, responsavel pelo surgimento do positivismo criminolégico. Estas
teorias refletem um racismo velado no estereétipo da populacdo que se afasta
das caracteristicas do homem branco. Um racismo velado, que Pereira (2011)
define como “[...] aquele que opera nas margens da invisibilidade, sem ferir
frontalmente suscetibilidades ja postas como naturais, operando de forma
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subliminar, como ocorre no caso das piadas e brincadeiras” (Pereira, 2011, p.
147).

Piadas e brincadeiras que, no contexto brasileiro, sempre reforcaram a
alienacdo e a discriminagcdo como motes para uma Vvioléncia consentida no
quesito raca, género, classe social, origem, dentre outros, politico-
ideologicamente e sécio - historicamente camuflada. O Mito da Democracia
Racial € um exemplo de como politico e ideologicamente o racismo no Brasil é
sutil e camuflado. Uma péagina da nossa histéria que materializa o quanto se evita
discutir e ir ao cerne desta questéo, que é complexa e estrutural.

A democracia racial, tdo discutida e argumentada no século XX, foi uma
forma de mascarar a realidade aqui existente. As desigualdades no Brasil sdo
estruturais e resistem muito sustentadas por um racismo negado, mas presente.
Desigualdades em que a populacédo negra é a mais afetada, se considerarmos
a auséncia de direitos ao reconhecimento e a redistribuicdo de renda.

Inicialmente, vale definir o que € um mito. No dicionario de Aurélio
Buarque de Hollanda temos como palavra substantiva, que significa lenda ou
simplesmente um relato fantastico sobre algo a se explicar, mas, poderia
também ser uma construcao ideoldgica, a servigco de um poder hegemonico, que
quer se perpetuar no poder.

Como entender a veiculacdo de uma ideologia que colocou a identidade
nacional como uma identidade mestica, inclusive em termos culturais, enquanto
privilegiava a cultura e a cor europeia? Ou mesmo o incentivo de um sincretismo
na cultura, na crenca e na identidade racial de pessoas, pregando uma
harmonizacédo racial, quando a realidade brasileira apresenta um quadro de
desigualdades estruturais, nas quais o racismo sempre se fez presente?
Evidencia-se em diferentes momentos histéricos, um interesse em jogar a
discusséo de questdes raciais para debaixo do tapete, favorecendo o velho e
conhecido capital e sua penetragédo nas estruturas de poder.

A denuncia da democracia racial iniciada em 1930, como mito, da-se,
portanto, no contexto das criticas a democracia politica como farsa, e, nos anos
1980, torna-se a principal arma ideoldgica dos negros para ampliar sua
participagcdo na sociedade brasileira, agora verdadeiramente fortalecidos,
através da representagdo do Movimento Negro. E, se para a populacdo negra a

manutencdo do mito traz impactos negativos ao enfrentamento de questbes
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enraizadas num projeto de dominacéo, para a mulher negra, que convive com
estas relacdes desiguais de poder, numa perspectiva dupla de raca e género, o
problema requer transformacdo através de politicas de reconhecimento e
redistribuicao.

Nanci Fraser, em 2001, traz a discussdo sobre a necessidade de
reconhecimento e redistribuicdo para a populacdo negra sob a tese de uma
justica bidimensional como alternativa a este dilema. Este modelo de justica da
redistribuicdo, esta inspirado em Karl Marx, onde as injusticas tém um fundo
econdmico e a superacgao requer enfrentamento das desigualdades sociais; ja a
justica do reconhecimento, inspirada em Hegel, acredita que as injusticas sao
criadas devido a padrdes culturais excludentes, os quais negam reconhecimento
de modo especial a negros, gays e mulheres. Para Nancy Fraser, as injusticas
sofridas por esta populacao estao diretamente ligadas a desigualdades sociais,
econdmicas e culturais, e assim, a obtencao da justica em meio as nuances do
projeto de dominacéao, discriminacao e invisibilizacdo passa pelo confronto dos
elementos vinculados a redistribuicdo-reconhecimento.

Embora o recorte da pesquisa, que resultou na presente Tese, fosse 0
periodo de 2000 a 2024, as referidas nuances do projeto de dominacdo sao
fundadas na colonialidade, e estdo presentes antes mesmo da aproximacao do
povo oriundo da diaspora negra, com as Irmandades, e reproduzidas nas
relacbes de poder no seu interior, conforme o modelo de sociedade.

O caminhar da Irmandade, nestes quatro séculos de histéria, ndo foi
blindado de ingeréncias contextuais, inclusive da influéncia do colonizador e das
relacdes sociais de produgcédo. Mesmo sendo uma irmandade de homens pretos,
a presenca da Igreja Catdlica e seus codigos can6nicos determinaram, inclusive,
a participacao tardia do género feminino na Mesa Administrativa, que, em termos
de governanca, simboliza a estrutura de poder. Por outro lado, a experiéncia
religiosa da Africa conseguiu influir e contrabalancear a questéo da participacio
feminina.

A espiritualidade africana é caracterizada por uma diversidade e uma
ligagdo com o mundo natural, ancestrais e divindades, cujo culto e praticas
espirituais buscam o equilibrio entre o mundo fisico e o espiritual. As religides
tradicionais africanas como o candomblé, a umbanda, a quimbanda, o

candomblé e o omolocd sempre tiveram notoriedade da presenca e influéncia
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feminina, embora hoje corresponda oficialmente a 8% de adeptos em toda
populacao.

Aqui no Brasil, as religibes de matrizes africanas sempre sofreram
discriminacéo, embora o dispositivo constitucional disponha sobre a liberdade do
culto. Nao obstante o reconhecimento no texto da Constituicao de 1988, ainda
hé& registro de perseguicdes, discriminagdes e preconceitos, proprios do racismo
religioso.

Nos primérdios, como traco da colonialidade, a trama se dava desde o
ingresso, ao determinar quais povos poderiam participar, bem como divisdes que
negavam a participacéo de crioulos (brasileiros) em determinadas Irmandades.
No caso do Rosario a forte presenca Angolana é determinante de caracteristicas
afro catdlica dominicanas, remetendo as expedicdes catolicas na Africa do
Século XV e XVI.

No Brasil Col6nia, a devoc¢ao do Roséario do século XVI teve a presenca
da missao jesuita com 0s povos originarios nas Santas Missdes. A partir de 1540,
a Companhia de Jesus espalhou jesuitas em missdes por todo o mundo. As
missdes Jesuiticas foram responsaveis pela fundacéo de cidades, a exemplo de
Sao Paulo, vez que, para os jesuitas, uma evangelizacao centrada em nudcleos
urbanos, com um modelo econdmico auto sustentavel, era importante para
promover a missdo, considerada uma obra catequética, mas também uma
estratégia politica, mantendo os indigenas isolados do contato com outros
colonizadores.

Vale ressaltar, que estas Missdes iniciaram no litoral e adentraram ao
interior, registrando a presenca destas Missfes Jesuitas na exploragdo da
Amazobnia no século XVIII pelos Portugueses, sendo expulsos a partir de 1759,
com a prisédo de alguns padres.

O Pelourinho, local onde a Igreja do Rosario dos Pretos foi erguida, foi
também um sitio Jesuita, local da catequese catdlica de indigenas. Existe uma
forte presenca indigena, nos primérdios da Irmandade, ante a marginalizagédo
estrutural que tanto 0s povos originarios como 0S negros escravizados viviam,
sobretudo na sociedade colonial.

Outrossim, a historia do Brasil revela relagbes de poder distintas, do
homem branco colonizador com os povos originarios e com o0s africanos e

descendéncia, escravizados, mas um idéntico ostracismo social, que resultou
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numa aproximacgao de ambos, por sobrevivéncia e inclusao, visto que a situagao
existente representava ameaca para ambos.

Ato continuo, com a chegada de carregamentos de escravos, com a
intensificacdo do trafico negreiro, os indigenas do litoral foram empurrados para
o interior do pais, em expedi¢Bes bandeirantes (conhecidas como "Entradas e
Bandeiras), enquanto o trafico de escravos se espalhou por toda a zona litoranea
e nos garimpos de pedras preciosas de Minas Gerais.

Para povos originarios e negros escravizados, numa sociedade
excludente, o espaco social era nenhum, entdo, as Irmandades se tornavam este
espaco sociopolitico Unico, subversivo e, a0 mesmo tempo, inclusivo e
acolhedor.

Os irmaos “A.P”, “C.P” e “A. N.”, ressaltam a presenca da cultura indigena
na parte superior frontal da fachada da Igreja, como parte do projeto

arquitetonico da Igreja, referindo-se a torre em formato de um coruchéu.

Figura n® 01 - Torres da Igreja do Rosario e os coruchéus

Fonte: Fotografia do acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos — 2024

Ailustracdo acima destaca as duas torres da Igreja do Rosério dos Pretos,
com 04 coruchéus cada. Coruchéus é o nome dado a penachos indigenas em
formato de coroas, significando autoridade e poder. A Igreja em seu projeto
arquitetdbnico segue modelo barroco, predominante na arquitetura e arte do
século XVII e XVIII. A cultura indigena no Brasil teve uma base cultural, mas
diferentes povos foram vitimas da violéncia do homem branco colonizador. Em

relacdo aos africanos escravizados, com o intuito de evitar a resisténcia, assim
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que chegavam em terras brasileiras e, as vezes, até mesmo no embarque na
Africa, nos Portos ou nos porées dos navios negreiros, os lotes dos escravizados
eram divididos, evitando o desembarque do povo africano da mesma etnia no
mesmo Porto. Isto porque a dispersdo coibia tentativas de motins,
enfrentamentos e resisténcia a condicdo de escravizados. Com o tempo, 0s
africanos passaram a agrupar-se por etnia de origem, tendo a maioria Angolana
fundado a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, no
Pelourinho.
Segundo Reis (1996):

Um dos aspectos pouco estudados dessa africanizacao diz
respeito exatamente a recriagdo, no seio das confrarias negras, de
identidades étnicas trazidas da Africa. O estudo dessas instituicdes nos
fornece um angulo privilegiado para entender a dindmica da alteridade
no interior da comunidade negra do Brasil escravocrata. E este estudo
€ possivel devido a notavel documentacdo que elas deixaram. Os
estatutos das confrarias, chamados compromissos, e outros
documentos constituem uma das poucas fontes histéricas da era
escravista escritas por negros, ou pelo menos como expressao de sua
vontade. As irmandades, alias, produziram muita escrita. Por ironia,
através da escrita, homens e mulheres egressos de culturas orais
construiram suas identidades, codificaram discursos sobre a diferenca,
defenderam-se da arrogancia dos brancos, deixaram, em sintese,
testemunho de uma notével resisténcia cultural (Reis, 1996, p. 33).

A oralidade é caracteristica da cultura africana, transcende a escrita e é
um instrumento de transmissdo do saber. Muito do que se tem sobre a
organizacao interna das Irmandades, e de maneira especifica a do Rosario dos
Homens Pretos, estd nos compromissos ou nas atas de reunifes da Mesa ou da
Junta (reunido com a participacdo das duas mesas, a administrativa e a de
honra) e no que foi repassado pelos antepassados a sua descendéncia.

Outra perspectiva para configurar as tramas das relacfes internas de
poder foi a de género, como reproducdo da sociedade patriarcal desde o Brasil
Colbnia, na qual nascer homem sempre foi um privilégio (Aguiar, 2000). Abre-se
um paréntese para uma ressalva: nascer homem branco. Isto porque, no caso
de homens e mulheres negros, ambos sofrem racismo e, desta forma, o homem
negro é também discriminado e ndo goza dos mesmos privilégios dos homens
brancos. A mulher coube o desempenho doméstico, servir ao pai, aos irmaos,
depois ao marido e, na falta deste, tendo sido abengoada com um filho varao,

este continuaria seu legado.
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A guestdo que se coloca é se h4, no Brasil, uma governanca a partir de
praticas pouco democraticas, que, ao contrario do que se espera, nao estimula
a cidadania, e mais, reflete projetos de poder. Ao trazer a discusséo do longo
caminho do processo de cidadania no Brasil, Carvalho, dentre outros pontos,
atribui a complexidade como um fator de impedimento da cidadania no Brasil.
(Carvalho, 2012).

Ato continuo, na Irmandade, por quatro séculos a mulher ndo participou
da Mesa Administrativa, atuando sempre na proporcdo das desigualdades
estruturais, também baseadas na sociedade patriarcal e patrimonial, que
diretamente influenciaram a governanca no interior desta. A luta feminina na
busca pela participacdo na Mesa Administrativa na Irmandade do Rosario dos
Pretos Pelourinho — SSA — Ba foi definida a partir da ancestralidade como um
principio balizador da luta e resisténcia da populacdo negra.

Constatacdes presentes em pesquisas e registros que antecederam a
presente Tese, como das autoras e pesquisadoras das Irmandades Negras, as
Dras. Lucilene Reginaldo e Andlia Santana, ante a importancia historica e
documental dos seus escritos, que também sao referéncias para outros autores;
a primeira por um trabalho de pesquisa documental inclusive em Lisboa-Portugal
e a segunda pela autoridade do seu lugar de fala. A Dra. “A. S.” é conhecedora
da Irmandade como Irma do Rosério desde a década de 90, do século passado,
concentrando sua pesquisa num periodo entre a década de 1960 até o ano
2.000. Ambas, autoras negras, de conhecimento ancestral.

As discussfes tém avancado ante a complexidade das questdes, o0 que
atrai a atencdo de autoras brasileiras como Sueli Carneiro (1985), Luiza Bairros
(1995), além de Lélia Gonzales (1988) e Beatriz Nascimento (1989), o que vem
possibilitando analises, investigacdes, criticas, sobre estruturas de poderes e
relacdes de subordinacao, possibilitando a adocao de politicas publicas eficazes
de inclusao, participacao social e cidadania.

Discussodes interseccionadas e transversalizadas com outros temas atuais
e de suma importancia, avancando em respostas ao questionamento de, em que
medida a atuacao das mulheres na Irmandade do Rosario dos Pretos coloca em
cheque os padrdes e relagcbes dominantes numa perspectiva de género e raca.

Segundo Crenshaw, 2002:
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A interseccionalidade é a conceituacdo do problema que busca
capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre
dois ou mais eixos da subordinacdo. Ela trata especificamente da
forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, as opressdes de classe e
outros sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que
estruturam as posicdes relativas de mulheres, racas, etnias, classes e
outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como ac¢des e
politicas especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos,
constituindo aspectos dinamicos ou ativos do desempoderamento.
(Crenshaw, 2002, p. 177)

Interseccionalidade é um conceito que leva a uma analise de situacdes
transversais, como raca, género e classe social, quando o cerne da questao
referéncia ou condiciona a producdo de relacbes estigmatizantes ou de
desigualdades sociais, como as que conhecemos na realidade brasileira, por
exemplo. Portanto, uma ferramenta analitica, termo trazido em 1989 por
Kimberlé Crenshaw, tornando-se parte essencial do pensamento feminista,
possibilitando a incorporacao de sujeitos até entdo invisibilizados e a criacao de
novas perspectivas ou a disputa de novos espacos para a narrativa.

Conceito sociologico, que tem como foco as interacdes e marcadores
sociais nas vidas das minorias. O modo de subordinacao de género se multiplica
em outros sistemas de opressdo, como raca, classe social, vez que racismo e
sexismo sempre estiveram presentes em toda trajetoria historica (Crenshaw,
2002). Surgiu a reboque das lutas e teorizagbes de movimentos feministas dos
negros dos Estados Unidos e no Reino Unido entre os anos de 1970 e 1980, o
Black Feminism.

Vale ressaltar as contribuicdes de Lélia Gonzalez ao tema como uma das
primeiras a abordar as desigualdades de género, classe, raca e origem no Brasil
e no mundo, de forma interseccional, além do ativismo fundando o Movimento
Negro e o Feminismo Negro.

A este respeito também contribui Akotirene (2018), definindo a relag&o entre

os feminismos negros e a interseccionalidade:

O Feminismo Negro dialoga concomitantemente entre/com as
encruzilhadas, digo, avenidas identitarias do  racismo,
cisheteropatriarcado e capitalismo. O letramento produzido neste
campo discursivo precisa ser aprendido por Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transexuais, Queer e Intersexos (LGBTQI), pessoas
deficientes, indigenas, religiosos do candomblé e trabalhadores
(Akotirene, 2018, p. 19).
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Outrossim, Karla Akotirene (2019), em seu livro “Interseccionalidade”
introduz questdes relativas ao feminismo negro, mas aponta que “a
interseccionalidade pode ajudar a enxergarmos as opressdes e combaté-las,
reconhecendo que algumas opressdes sdo mais dolorosas e que, as vezes,
somos oprimidos, mas, as vezes, somos opressores”.

Por fim, a sanha do projeto eurocéntrico produziu uma realidade baseada
em um novo padrdo de dominacdo, invisibilizando povos e sua cultura,
dizimando outras, fazendo valer a sua prépria. Complexas e profundas séao as
raizes das desigualdades, sejam de raca ou de género, de classe social ou de
acesso e participacdo politica, que distam desde a sociedade colonial,
apresentando o longo trajeto sécio-histérico da populacdo negra, a partir da
tentativa do colonizador de apagar a memoria do povo africano, como se a Africa
s existisse sob a sua 6tica, subjugada, colonizada.

Além de cortar o tronco familiar com a Africa, inclusive separando povos
desde o embarque no continente africano, o colonizador europeu néo considerou
nenhuma forma de vida civilizada no novo mundo (o continente americano),
colonizando territérios e povos, como 0s povos originarios, além de escravizar e
dispersar os povos africanos, de forma significativa, no Brasil. Este padrao de
dominacdo se mantém atual, permanente e amplo, além de fluido no que
concerne ao seu poder de penetracdo estrutural, seja nos aparatos ideoldgicos

ou nas relacdes sociais de producao.
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CAPITULO Il - UMA IRMANDADE AFROCATOLICA: CONTEXTUALIZANDO
A IRMANDADE

2.1 Perspectiva Historica

Ao apresentar as nuances de um processo de dominag&o que perfila a
formacdo socio-historica da sociedade brasileira, a partir de um projeto
eurocéntrico que introduziu a colonialidade sob varias formas de poder, &
necessario que se contextualize a alianca de poder entre o Estado (coroa
portuguesa) e a Igreja Catdlica.

A Corba Portuguesa e a Igreja Catolica foram importantes aliados na
época das grandes navegacdes, atuando no processo de expansédo comercial e
maritima das poténcias europeias. Nao € desprezivel o fato de que uma das
principais razdes da conquista e ocupacéo de novas terras foi a necessidade de
expandir a fé catolica, combatendo as heresias e religiosidades diversas.(Priori,
1994, p.81)

Figura n® 02 - Largo do Pelourinho, Sitio Jesuitico, ao centro a imponente
Igreja do Rosério, azul como o manto de Nossa Senhora do Rosério
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Fonte: Stela Santana, 2024

A foto acima mostra a Pragca José de Alencar, conhecida como Largo do
Pelourinho. No passado, centro do poder da provincia, local de moradia das
familias ricas, local de comércio e acoite de escravizados, recém chegados pelo
Porto de Salvador, em carregamentos trazidos em navios negreiros, inclusive.

Foi também espago em que se fixaram os Jesuitas e as Santas Missdes,
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portanto, local de catequese de indigenas. No presente, um centro cultural e um
polo de atrativo turistico para a cidade do Salvador. Hoje, o Pelourinho e todo o
seu acervo arquitetdnico € Patriménio da Humanidade.

Antes, porém, passou por um declinio, a partir da década de 1950, quando
familias se mudaram para outras regiées da cidade, além do centro comercial
também ser transferido para outros centros comerciais. Este esvaziamento criou
um espaco de favelizacdo, marginalidade e prostituicdo nas moradias, por um
abandono por parte do Estado e da Sociedade.

Este espago urbano teve uma virada a partir de um processo de
revitalizag&o cultural iniciado no final da década de 1970, pelos Blocos Afros,
como o Olodum em 1979, e também pela intervencdo do Governo do Estado
que, junto com o Instituto do Patriménio Historico Artistico e Cultural(IPHAC),
reformou e tombou os casarios, fez a transferéncia da populacdo do Maciel,
substituindo as moradias por estabelecimentos comerciais(lojas, bares,
restaurantes, pousadas e hoteis), voltado ao turismo e a cultura.

O que se segue é uma construcao histérica, a partir dos relatos de Irmaos
do Rosério como “A. P.”, “A. N.”, “A. S.”, “L. A.”, dentre outros, recolhidos no
trabalho de campo, no periodo de 2021 a 2024, intensificado em 2023,
sobretudo, com o fim do isolamento por conta da situacdo pandémica.
Inicialmente com incursdes mensais e depois semanais, as tercas a tarde, ou
nos domingos pela manh&a, ou em ambos, dependendo da necessidade da
pesquisa.

Além dos relatos, foi utilizada a Cartilha da Irmandade e tudo que foi
observado na obra da historiadora Lucilene Reginaldo (2005), que fez um
extenso trabalho de pesquisa de doutoramento sobre as Irmandades Negras em
Portugal, Bahia e Angola, dando énfase a Irmandade do Rosario no Pelourinho,
Salvador, Bahia, Brasil. Tese defendida na UNICAMP (Universidade Estadual de
Campinas), em 2005 e que, em 2011, resultou na edigao do livro “Os Rosarios
dos Angolas Irmandades de africanos e crioulos na Bahia setecentista”. Também
me fundamentei nos estudos de Analia Santana(2013), que culminaram na sua
dissertacdo de Mestrado, pesquisadora com a propriedade de ser Irma do
Rosario e conhecedora do tema, partilhando a fé no Rosério e a vivéncia de uma

irmandade negra.
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Traz, por fim, escritos dos estudos sobre a Irmandade do Rosario,
iniciados por mim ainda no Mestrado (2018-2020), o qual despertou o interesse
em continuar os estudos sobre esta organizacdo quatrocentenaria .

O historiador Jodo José Reis (1996) vé as irmandades como instituicbes
dedicadas a devocao de santos catélicos, funcionando como sociedade de ajuda
mutua, representando um espaco de relativa autonomia negra. Segundo REIS
(1996, p. 4-5), “o estudo dessas instituicbes nos fornece um angulo privilegiado
para entender a dinamica da alteridade no interior da comunidade negra do Brasil
escravocrata”.

Comungo com esta definicdo do historiador Jodo José Reis, vez que as
Irmandades foram, num determinado momento de grande desigualdade e
exclusdo, espacos possiveis de inclusdo social e constituicdo de identidades
sociais significativas, onde escravizados, alforriados e libertos recriaram suas
bases culturais, vindo a ser um modelo de quilombo urbano, na perspectiva de
uma identidade e solidariedade coletivas, nos moldes que Abdias do Nascimento
apresentou em 1980, num Congresso realizado no Panama, na crenca e no
desejo de uma sociedade pluriétnica e multicultural.

E mister contextualizar, & luz do estudo de José Reis (1997), que as
irmandades catblicas de homens pretos foram espacos de incluséo,
solidariedade, prestigio e visibilidade social para os seus participantes, no Brasil
Coldnia e parte do Império e na Republica, com menor projecao politica, ante a
laicizagdo do Estado. A sua efetividade demonstra que, historicamente, néo
apenas se limitou a uma funcionalidade orquestrada entre a Coroa Portuguesa
e a Igreja Catdlica, avancando também sociopolitica, econémico e cultural.

Para Reis (1997), as Irmandades no Brasil, sob os moldes das
Irmandades e Confrarias Portuguesas, exerceram forte influéncia na Sociedade
Brasileira, na Col6nia e Império, tendo sofrido enfraquecimento na Republica,
diante da laicizacdo do Estado e um novo modelo de sociedade pés aboligéo.
N&o diferente, as Irmandades Negras baseavam-se em relacdes de poder e
clientelismo, com devocdo em torno de um Santo Catdlico, rendendo
homenagens em praticas devocionais, acdes solidarias de promocéao social e de
expressao da identidade cultural das elites negras.

As Irmandades surgiram na Europa num periodo medieval para

desenvolver um sentimento coletivo nos fiéis, como as primeiras comunidades
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cristas, que deram o0s primeiros passos no encontro do cristianismo primitivo com
religibes tradicionais, favorecendo a sua ampliagdo. J& as irmandades dos
homens pretos tem o registro de surgimento na pensula ibérica nos séculos Xl
e XIV. Esta Irmandade foi inicialmente composta por pessoas brancas, sendo
mais tarde composta por negros. Aqui no Brasil as Irmandades tiveram um papel
sécio politico importante entre os séculos XV e XIX. (Reginaldo, 2011).

No século XIII iniciou-se a adoracdo a Virgem do Rosario em Portugal,
com acoes na Igreja do Convento de Santo Domingos em Lisboa, século XVI,
onde nasceu a primeira Irmandade Negra. O inicio da devocdo a Nossa Senhora
do Rosario data do século Xlll, através de Sdo Domingo de Gusmao, com a
aparicao da Virgem Maria no sul da Franca (1208), ao suplicar a Nossa Senhora
gue enviasse uma arma para acabar com as heresias que estavam acontecendo
na Europa e ela disse que a arma seria 0 Saltério da Bem-aventurada Virgem
Maria.

A heresia a qual se referia, era a catara, perseguida na Franca pela
Cruzada Albigense na cidade de Albi, principal centro de difusdo do catarismo,
pelo Papa Inocéncio Ill, em 1209, século Xlll, devido ao seu crescimento,
sobretudo no sul da Franca e norte da Italia. Eram cristdos gnésticos e dualistas,
gue acreditavam que o mundo material era mal e pertencia a Sata e o espiritual
era sagrado, pertencente ao bem, a Deus.

A igreja Catdlica combateu o catarismo com persuasao, repressao e
satanizacdo, criando o Tribunal da Santa Inquisicdo, com a ascensdo das
heresias. Interessante que contrastavam com a doutrina catolica na crenca de
gue Jesus nédo era Filho de Deus e pregava uma igualdade entre homens e
mulheres, o que resultou num crescimento feminino de adeptos. Conhecida
como heresia do século, ante - sacerdotal, pregavam a fé baseada em uma vida
simples, contraria a Igreja Catdlica e toda corrupcéo moral, espiritual e religiosa.

Outrossim, a Europa medieval do século Xlll passava por importantes
transformacdes, como o aumento populacional, crescimento do comércio e
consequente melhoria das condi¢des socioecondmicas da populagéo, além do
crescimento das cidades, que fizeram as pessoas questionarem e refletir sobre
guestdes da propria fé.

Mais de dois séculos apds a morte de Sdo Domingos, a Igreja Catdlica

prega que uma nova revelacédo é feita por Nossa Senhora, desta vez ao beato
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Alano de Rupe (1428-1475), dominicano da mesma ordem de Sao Domingos, a
quem a Virgem pediu para avivar a fé. Segundo a Arquidiocese de Sao Salvador
da Bahia, assim foi modelada a forma como se reza o Rosario.

As expedicbes dominicanas estiveram presentes nos seéculos XV e XVI,
espalhando a fé catolica em territério africano (Africa Central), favorecendo a
aproximagdo das pessoas escravizadas ao catolicismo e as Irmandades ou
Confrarias de modelo portugués, em territério brasileiro. Lucilene Reginaldo
(2011) apresenta a importancia das irmandades no processo de evangelizacao
dos povos africanos, estando presentes desde o século XVI (Guimaraes, 2016).

Segundo Reginaldo (2012):

A identificacdo dos negros com esta invocacdo da Virgem
relacionou-se, é claro, a experiéncia da escravidao. Mas também a
concepcdes cristds africanizadas, produzidas em resposta ao processo
de catequizacdo empreendido por missiondrios capuchinhos e
jesuitas, no Congo e em Angola, no século XVI (Reginaldo, p.304-305)

A populagao escravizada guardava em suas lembrancgas a experiéncia de
uma catequese catllica ainda em territério africano, que favoreceu a
aproximacdo com as Irmandades, o culto aos santos catdlicos e, sobretudo, a
Nossa Senhora do Rosario. Por outro lado, os indigenas tiveram uma conversao
violenta, vez que suas crengas vinham da natureza.

Em sua pesquisa Santana A.(2013, p.54) registra, que “a primeira
Confraria de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos em Lisboa € datada
de 14 de julho de 1496, no Mosteiro de Sao Domingos”. Ja no Brasil, a primeira
Irmandade do Rosario é de Olinda, Pernambuco, seculo XVI e até o século XIX

se espalhou por importantes centros urbanos no Brasil. Segundo SANTANA S.
(2020, p. 62-63):

No Brasil, a primeira Irmandade do Homens Pretos foi em Olinda,
Pernambuco , ainda no século XVI; Rio de Janeiro, no século seguinte
, XVII, depois Recife(PE em 1654), Belém(PA em 1682), Salvador(Ba
em 1685); No século XVIII Sdo Joao Del Rei 6 (MG em 1708), Séo
Paulo(SP em 1711), Cachoeira do Campo e Sabara(MG em 1713),
Ouro Preto(MG em 1715), Serro(MG em 1728), Viamao(RGS em
1754), Caic6(RGN em 1771) , Mostardas(RGS em 1773), Rio
Pardo(RGS em 1774), Paracatu(MG em 1782) e Palmeiras dos indios
(AL em 1805). (SANTANA, 2020, p.62-63)

Data de 1685 a criacdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério as
Portas do Carmo (Irmandade dos Homens Pretos) na antiga Igreja da Sé, muito
embora desde 1604 ha registros de reunides desta Irmandade no pordo da

antiga Igreja da Sé (Ott, 1968, p. 121). Assim, antes da edificacdo da imponente
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Igreja do Rosario, os irméos se reuniam nos altares laterais de igrejas matrizes.

Este local, hoje, guarda o Monumento da Cruz Caida®.

Figura n® 03 — Monumento da Cruz Caida

\.v .

Fonte: Stela Santana, 2024

As reunides na referida Igreja da Sé eram realizadas em torno de uma
imagem datada de 1685, a qual foi transladada ao Altar Mor desde 1704, quando
o arcebispo D. Sebastido Monteiro concedeu a permisséo para a construcdo de
uma Igreja propria nas Portas do Carmo e, a partir de 1710, passou a realizar as
celebragcbes. Em 1718, a Irmandade do Rosario passou a abrigar a Irmandade
do Santissimo Sacramento do Passo, a mesma que, mais tarde, iria reivindicar

a posse e propriedade da Igreja do Rosario no Pelourinho.

1 O monumento da Cruz Caida € uma obra de Mario Cravo, erguida apds 1552 no local onde
existia a antiga Igreja da Sé, construcéo do século XVII, que serviu de fortaleza contra invasores
holandeses e demolida em 1933 no Projeto de Modernizacdo da Cidade do Salvador para
passagem de bondes para o Terminal da Sé, construido na referida Praca da Sé. Teve sua
condicdo de Sé perdida para a Igreja do Salvador em 1765, porém em 1808 sediou o Te Deum
(hino de agéo de gracas) em homenagem ao Rei Dom Jodo VI e da Comitiva da Familia Real
em Salvador-Bahia-Brasil. No local foi construido um Belvedere Projeto do arquiteto Assis Reis,
contudo o que héa de significativo no local onde o patriménio histérico e cultural foi demolido séo
quatro sitios arqueolégicos, cujo resgate de objetos e ossos foi fruto de estudo de uma equipe
do Museu de Arqueologia e Etnologia da UFBA (Santana, 2020, p.16).
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Nas primeiras incursdes em grupo durante o mestrado, escutei, numa fala
emocionada do irmao “A.P.”, o seguinte registro: "Esta vendo estas paredes e
tudo aqui construido? Foram erguidos por estas maos, melhor, por maos negras
como as minhas, dos nossos ancestrais, que construiram esta Igreja, como
varias outras aqui no Centro Histoérico”.

A fachada da Igreja e a torre sO vieram ficar prontas em 1780 e, entre
1873 e 1875, duas novas portas ao lado da principal foram construidas. Durante
o século XVIII, concentraram-se os trabalhos de edificacdo da Igreja, apés a

concesséo de um terreno por D. Jodo VI.

Figura n° 04 - Igreja do Roséario dos Homens Pretos

Fonte: Fotografia Stela Santana — Fachada da Igreja do Rosario no Pelourinho-SSA-BA - 2024

S6 no final do século XIX o interior foi redecorado no estilo neoclassico,
além da construcdo de um altar na Sacristia e do douramento da Igreja no ano
de 1895. O seu conjunto arquiteténico foi tombado em 1938 pelo Instituto do
Patrimonio Histérico Nacional — IPHAN, passando a sua estrutura fisica por
outras manutencdes pontuais e, em 2011, a Igreja foi totalmente restaurada. O
tombamento €, antes de tudo, o reconhecimento historico e cultural de um bem
gue passa a ser de toda a humanidade, sendo protegido por érgdos publicos
como o IPHAN e outros organismos internacionais, dado o reconhecimento da

sua importancia nacional e internacional.
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Esta Irmandade Negra é a Gnica do Brasil que detém o titulo de Veneravel
Ordem Terceira Irmandade do Roséario de Nossa Senhora as Portas do Carmo
(Irmandade dos Homens Pretos) ou Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos do Pelourinho, titulo recebido em 02 de julho de 1899 pelo entdo
Bispo D. Jeronymo Thomé denominando-a de Veneravel Ordem Terceira do
Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo -Irmandade dos Homens Pretos.
Segundo os membros da Irmandade e devotos do Rosario, esta denominacéo
de Veneravel Ordem Terceira € um titulo reconhecido pelo Vaticano e
reverenciado por toda a Igreja Catdlica, de grande importancia religiosa.

Todo o ano, o cortejo do Dois de Julho entra na Igreja do Rosario durante
as celebracées da Independéncia do Brasil na Bahia. E uma entidade com quatro
séculos de historia, conhecimento ancestral, com 339 anos de existéncia e 125
anos de Ordem Terceira, uma das Irmandades Negras mais antiga que se tem
registro no pais.

Sobre a Ordem Terceira, assim conclui Santana A. (2013, p. 59-60):

A titulagdo de Ordem Terceira, recebida no final do século XIX, coloca
a Irmandade dos Homens Pretos do Pelourinho no patamar mais alto
da hierarquia da Igreja Catélica dedicada as pessoas leigas. Os
procedimentos das ordens terceiras sdo estipulados a partir do
exemplo dos Franciscanos (S@o Francisco de Assis) tendo como
referéncia: oragdo, jejum, auxilio aos pobres e necessitados,
assisténcia aos doentes, ajuda mutua (Santana, 2013, p. 59-60)

O poder politico na Irmandade é realizado pela Mesa Administrativa, eleita
para um mandato trienal, por eleicdes direta, cujos eleitos administram a
Irmandade através de um compromisso. A Mesa Administrativa, a partir do
Compromisso de 2001, passa a ter, na redacao referente a composicao dos
cargos, a expressao “por ambos os sexos”. Tivemos acesso ao compromisso de
2017, que se assemelha ao de 2001. Segue um trecho do disposto no capitulo
IV, art. 9°:

CAPITULO IV Da Mesa Administrativa e do Conselho Fiscal Artigo

9° - A Veneravel Ordem Terceira do Rosario de Nossa Senhora as
Portas do Carmo, Irmandade dos Homens Pretos sera dirigida por uma
Mesa Administrativa, 6rgédo executivo responséavel pela administracao
direta, eleita trienalmente, investido dos poderes inerentes aos cargos
assumidos por seus integrantes, conquanto observadas, quando da
pratica dos seus atos, as limitacbes estabelecidas por este
Compromisso e seu RI, constituida de dezoito Meséarios para
exercerem os cargos e func¢des: Prior ou Priora, Vice - Prior ou Vice -
Priora, 1° Secretario, 2° Secretario, 1° Tesoureiro, 2° Tesoureiro,
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Procurador Geral, Mordomo de Culto, Mestre de Novicos, seis
Definidores e um casal de Visitadores.

Antes da presenca feminina no Compromisso de 2001, a mesa era
composta exclusivamente por homens: um prior ou juiz, um vice prior, um
tesoureiro, um secretario, um procurador geral, um mestre de novigos, um vigario
de culto e oito definidores. Cumpre informar que o vigario do culto € a
representacdo catédlica, presente na Mesa, por se tratar de uma Irmandade
Catdlica. Os demais cargos da Mesa Administrativa sao eletivos aos Irmé&os do
Rosério, que atendam aos requisitos para compor o quadro de cargos da referida
Mesa.

Além da Mesa Administrativa, a estrutura organizacional conta com a
Mesa de Honra, que, até 2001, era a forma de participacdo da mulher como
condignas. A luta pela participagdo na Mesa Administrativa vem de um longo
periodo, se pensarmos que se trata de uma Irmandade iniciada no século XVII.
Vale ressaltar, que as reformas do Compromisso de 2001, de certa forma,
ofuscaram algumas conquistas da Mesa de Honra. Isto porque ndo existe mais
a mesa de honra e, segundo as irmas “M. M.” e “C.P”, ambas falam de uma Mesa
independente, forte e atuante, com um reconhecido destaque, sobretudo na
década de 1990, que influenciaram a representacao feminina.

Segundo Santana A. (2013, p.24), a partir de 1949, o Compromisso
passou a admitir oficialmente uma Mesa de Honra feminina, eleita juntamente
com a Mesa Administrativa com 0s seguintes cargos: uma priora, uma vice -
priora, uma mestra de novicas, uma visitadora, uma zeladora, uma procuradora
e oito condignas, que “Nao tomardo parte da Administracdo da Ordem”
(Compromisso, 1949, Cap. Il, Art.4, p.13). Nesse contexto, para tomar parte na
administracdo da ordem, essas mulheres se organizaram e criaram estratégias,
mesmo sobre a forte pressdo da Mesa Administrativa e omissdo de algumas
irmas, para conquistar o direito ao poder administrativo.

Os Compromissos de 1820, 1872, 1900, 1945, 1949, 1966, 2001 e 2017
foram a base desta andlise da legislacédo, tracando as relacbes de poder,
sobretudo na perspectiva de género. Vale registrar que, muito do acervo
documental entre os anos de 1960 e 1980 se perdeu apds incéndio na Igreja da
Barroquinha, onde a Irmandade estava provisoriamente instalada, enquanto a

Igreja do Roséario dos Pretos passava por reforma. Seguindo os registros de
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Santana (2013), muitos dos documentos estdo preservados, mas algumas atas
foram perdidas, por condutas ndo aprovadas por parte de alguns irmaos nos

finais de seus mandatos.

2.2 A governanca no interior da Irmandade na perspectiva de género:
Analisando relagdes de poderes aluz dos Compromissos

A Governanca na Irmandade dos Pretos € o resultado do processo socio
- histérico de quatro séculos de uma convivéncia entre irmaos, fundada em lutas
cotidianas e nas conquistas da populacdo negra, que perfilam relacbes e
estruturas de poder complexas. Estruturas e fatos externos e internos que
interagem e definem, sobretudo, a atuacdo da Irmandade sob diferentes
perspectivas, como a de género, no caso especifico o feminino.

Esta € uma questdo que passa pelo conhecimento da vida numa
Irmandade Afro Catdlica, seus regulamentos, estatutos, cédigos canones e de
onde as mulheres se encontram nesta estrutura. Entendimento que requer ndo
apenas um revisitar a trajetéria histdrica das relacbes de poder em Irmandades
sob modelo de Confrarias Portuguesa, como a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos, mas avaliar o ambiente, cenarios, alternativas, bem
como os resultados ja conquistados em sua existéncia secular e, ainda, os
desejados.

Isto faz parte da governanga no interior das Irmandades, envolve o seu
desempenho e a necessidade de alinhar as funcBes organizacionais as
necessidades das partes interessadas, monitorar os resultados, o desempenho
e o cumprimento de politicas e planos, confrontando-os com as metas
estabelecidas.

O Regramento na Irmandade do Roséario guarda conformidade aos
compromissos, que trazem a norma para as relagdes existentes no interior das
Irmandades. Isto € basico para o seu funcionamento, com medidas internas,
inclusive, de recompensa e punicdo. Este compromisso, em todo momento
historico, requer aprovacao pelas autoridades civis e religiosas e, com esta, 0s
iIrmaos tornam-se aptos a praticar sua devoc¢ao ao santo patrono, com o culto ao

padroado, sob espirito caritativo. Os compromissos refletem muito a sua época
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e, de certa forma, as relacbes de poder no bojo da sociedade, sob escopo
definindo, inclusive, a composi¢éo da Mesa Administrativa.

Assim, para fundamentar a questdo da documentacdo existente na
Irmandade, o desenvolvimento a seguir guarda conformidade a uma pesquisa
documental e bibliografica, a partir do trabalho da pesquisadora Sara Oliveira
Farias, quando do Mestrado em Histdria pela UFBA em 1997, da pesquisa
anteriormente realizada no Mestrado em Politicas Sociais e Cidadania -UCSAL,
com o titulo “Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos,
Pelourinho, SSA-BA, como quilombo de resisténcia cultural (2020)”, bem como
de pesquisadores como Jodo José Reis, Lucilene Reginaldo e Andlia Santana,
dentre outros, elucidando o viés historico e a compreensdo do ja referido
regramento e organizacao interna, bem como da governanca no interior desta.

Serdo inicialmente apresentadas as caracteristicas dos Compromissos
numa ordem cronoldgica, destacando alguns dispositivos até o enfoque pontual
da questdo de género (alteracbes no percurso sécio - histérico em relacdo a
participacdo das mulheres, da mesa de Honra a Mesa Administrativa).

Antes, porém, os critérios para ser Irméo da Irmandade do Roséario dos
Pretos, primeiro € ser catolico, ambos 0s sexos, ter mais de 18 anos de idade
até 75 anos, ser afrodescendente, ser apresentado por um irmao, passar pelo
Postulado por 01 ano, sendo Postulante Irméo Professo, 01 ano de noviciado,
ser aprovado pela Mesa Administrativa. Nao pode ser dirigente quando chega a
idade de 75 anos. A Irmandade conta com um nimero de 250 irm&os ativos.

O Primeiro Compromisso da Irmandade data de 1728 e traz, como 0s
demais, a Organizacao da Mesa Administrativa, cuja composi¢cao muda a cada
trés anos, através de elei¢cdes realizadas a cada 03 anos, sempre no més de
setembro.

Data de 1781, outro compromisso da Irmandade do Rosario dos Pretos,
no qual Farias (1997) relata a falta de documentos suprido através dos relatos
dos Irmaos do Rosario, cujas falas (oralidade) evidenciam um sentimento de
pertenca e consciéncia sociopolitica de seus membros, fundado no
conhecimento ancestral.

Em seguida aparece o Compromisso de 1820, composto por 24 capitulos,
em pleno século XIX e toda inquietacdo, as mudancas e revoltas (militares, civis

e escravas) deste momento soécio - historico, além de fatos épicos como a
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abolicdo da escravatura, que causaram mudancas na sociedade da época,
inclusive conflitos entre o clero (Igreja e parocos) e a Irmandade (Irm&os do
Rosario / Confrades).

Presente no Compromisso de 1820, e de suma importancia, foi o
afastamento dos homens brancos que ocupavam cargos ha mesa, revogando o
que determinava o Estatuto de 1781, segundo o qual os cargos de tesoureiro e
escrivdo deveriam ser ocupados por homens brancos. Na sociedade
escravocrata havia, de forma proposital, a desconfianca em negros tomar conta
das financas, duvidando, inclusive, da sua honestidade.

Parafraseando Farias (1997) “as irmandades negras, pode-se dizer, foram
no século passado uma arena de conflito racial numa escola de conscientizacao
dos negros diante do racismo e prepoténcia dos brancos” (Farias, 1997, p. 55).

O compromisso de 1820 traz ainda a nogao de caridade e a consequente
preocupacdo com seus associados, assim dispostos em seu capitulo XX - Da
Charidade que se praticara com os Irmaos doentes, pobres e encarcerados, a

saber:

Hé a charidade o acto, que mais se deve prezar, pois a praticardo
varbes exemplares em virtudes; por isso devemos exercer com 0S
nossos Irméos enfermos. Os Irm&os Procuradores terdo cuidado em
visitar qualquer Inndo desta nossa Irmandade ,que se aclie enfermo
.saber se lhe lie mister alguma couza tanto para o corporal , como
espiritual, e se achar em desamparo e extrema necessidade, dara
parte a Mesa ou do Irm&o Juiz ; para Ihe mandar applicar a providéncia
gue pareca justa; e sendo summamente pobre , e necessitado lhe
conferirh a Meza corno cabega da Irmandade alguma esmola [..] Da
mesma forma os Inndos Procuradores terdo ipial cuidado cm vidtai os
carceres onde achando algum Irm&o desta Irmandade, pobre e

enfermo prezo [..] ( Compromisso 1820, capitulo XX-Da Charidade).

A assisténcia, no século XIX, era praticada como virtude religiosa e o
grande motriz para participar de uma Irmandade Negra, sobretudo numa
sociedade em que a maioria da populacéo era de pessoas negras e pobres, em
meio de muitos conflitos sociais. Vale ressaltar que, na participacéo limitada das
mulheres nesta sociedade colonial, patrimonial, escravocrata, patriarcal e
desigual, a ideia de caridade contida no texto do Compromisso traz o
protagonismo inicial de mulheres na Irmandade, vez que a mesa administrativa,
a época, formada por homens, atribuia sobretudo as mulheres, acdes
assistencialistas e o cunho caritativo as suas incursdes para angariar recursos

em festividades do padroado, entre fiéis e comunidade local do Pelourinho, em
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nome da dita solidariedade e sentimento cristdo, além dos valores repassados
do trabalho de ganho.

Por outro lado, a aptiddo ao trabalho era requisito, vez que o trabalho
excedente custeava as construcdes dos templos, a exemplo da Igreja do
Rosério, ja referido. Cada vez mais se estimulava o trabalho de ganho nas ruas
de Salvador e menos praticas caritativas, que pudessem incentivar a
mendicancia e isto também foi evidenciado nos compromissos e escritos da
Irmandade na segunda metade do século XIX. Contudo, o carater mutualista do
Rosério também foi evidenciado nos compromissos e em documentos escritos
por irmaos negros, solicitando da assisténcia o direito a um enterro decente.

Proporcionar socorro material em vida e enterro decente constituiam regra
geral nos primeiros compromissos, vez que as Irmandades cumpriam um papel
de assisténcia aos desamparados, que o Estado nao realizava. A principio, 0s
Irmaos do Rosério eram enterrados no antigo Cemitério, hoje ossuario,
localizado no fundo da Igreja. Uma forte razdo para participarem da Irmandade,
vez que era comum 0S corpos das pessoas pretas serem langados ao mar. Com
a reforma sanitaria e a proibicdo de enterros nos quintais das casas e igrejas,
sobretudo do Centro Histérico, passando a enterrar no Cemitério da Quinta dos
Lazaros, na regido da Caixa D’Agua, administrado pela Irmandade.

Vale ressaltar a visdo futurista das Irmandades, de modo especifico o
trabalho da Sociedade de Amparo aos Desvalidos, fundada em 1832, que, além
do auxilio-matuo, traz o associativismo e aparecimento de associac¢des civis, a
exemplo também da Sociedade dos Artifices e Operarios. No inicio, a Diretoria
da Sociedade de Amparo aos Desvalidos era em sua maioria composta pelos
mulgumanos e, com a Revolta dos Malés, a diretoria e a administracdo da
mesma passou a ocorrer no interior da Irmandade do Rosério dos Pretos.

Tanto as Sociedades supra referidas, quanto as Irmandades em suas
acOes, desempenharam o papel de socorrer os destituidos de qualquer
assisténcia, como a populagéo negra e os povos indigenas.

O capitulo XVI do compromisso de 1872, em seu paragrafo 20, traz a
expressao “pela qualidade do sexo”, legitimando a exclusdo de mulheres na
tomada de decis&o na Irmandade, permanecendo nos compromissos de 1872 e
de 1900 (capitulo I, artigo34). Percebe-se que a mudanc¢a de um sistema politico,

da égide de um Brasil Império, para uma Republica Federativa, ndo altera as
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relages de poder, pois ainda sobrevive um modelo oligarquico, patriarcal e nada
promissor para as mulheres.

Vale ressaltar que fatos histéricos como o lluminismo, a Revolucéo
Francesa, a Reforma da Igreja, suscitaram as inquietudes e mudancas nos
cenarios. Ainda na segunda metade do século XIX, os irmaos exigiram da Mesa
Administrativa um novo compromisso, que estivesse mais adequado as
mudancas do periodo, qual seja, o projeto datado de 1872, vez que 0s
Irméos(confrades) acreditavam na “necessidade da organizagéao de um novo
compromisso para reger esta Irmandade [...] em razdo dos notaveis defeitos e
omissao que se ressente o velho compromisso que procedendo com diversas
reformas do ano de 1781 a 1820 ainda rege com decéncia esta Irmandade.” , o
gue nédo prosperou, continuando com o antigo regimento.

Logicamente, com a Republica, outras questdes surgiram, igualmente
complexas, observando o viés sécio histdrico da desigualdade e que foram
assumidos pelo Estado Federalista, cujo laicismo diminuiu o poder politico das
Irmandades, ressignificando a ideia de Governanca, mantendo, contudo,
relacdes de poder.

As relagOes de poder sempre permearam 0S compromissos e a qualidade
dos irmaos da mesa administrativa, como no compromisso de 1820, no capitulo
XVI do referido estatuto, sob o titulo “DA QUALIDADE DOS IRMAOS DA MESA”, ao
dispor: “para Juizes, Procuradores, e mais Irmaos da Mesa se elegerao pessoas libertas
e izemptas de escraviddo para que sejam prontos em exercer e satisfazer os actos da
Irmandade]...]".

Vale o registro que, mesmo em momentos que a quantidade de irméos
nao libertos superava a de libertos na Irmandade, a sua participacdo na mesa
como membro era limitada, vez que n&o podiam exercer certos cargos
justamente por sua condicdo escrava.

Segundo Farias (1997, p. 19, 20) a justificativa para a exclusao esta no
proprio Estatuto, ou seja, a condi¢do escrava impedia que estivesse a disposicao
da Irmandade e, se ndo estava livre para os servigos, era excluido da mesa,
exceto os cativos (escravos) que pudessem dedicar um pouco de tempo para a
confraria. O projeto de compromisso de 1872 dispde ser da cor preta, ndo ha
restricdo explicita aos escravos exercerem cargos de mesa, mas nao deixa claro

o perfil (se escravos ou libertos) de seus associados. De certo que uma
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Irmandade Negra na sociedade escravocrata era composta por negros
escravizados, libertos ou forros. Dispbe ainda que “deveriam ser mesarios
aqueles que “saibao ler e escrever, tenhao boa representagcao”.

Interessante ressaltar que o escravizado na sua condicao dificilmente teria
boa representacao e respeito publico, vez a margem de processos inclusivos no
interior da sociedade. N&o obstante, havia organizagées em que pessoas negras
escravizadas, assumiam lideranca e até chefiava grupos, a exemplo dos
escravos de ganho, que assumiam o comércio em determinadas areas de
Salvador (Reis, 1993).

Outrossim, o compromisso de 1872 trouxe, no art. 33 (p. 23), a definicdo
de “Mesa Administrativa como cabega da Irmandade, é a sede onde reside a
disposi¢do administrativa do estado econdmico e religioso de sua Instituicao”,

dispondo as suas fungdes nos incisos 1° ao 5°, a saber:

1° Governar no seu ano observando os poderes de junta,
administrar com zelo e economia o0s interesses a Irmandade;

2° Representd-la quando se faca preciso perante as
autoridades e tribunais publicos;

3° Conservar inabalavel o Patrim6nio de Nossa Senhora;

4° Guardar e fazer valer os dictames dos compromissos;

5° Eleger irmaos da Nova Mesa.

Composta por 13 irmdos (um juiz, um escrivdo, um tesoureiro, um
procurador, nove consultores, 0s quais deveriam ter os pré-requisitos de saber
ler, escrever e ter boa reputacdo. Inovou em relacdo a atuacédo das mulheres,
indicando que “era preciso para argumento das festividades da nossa padroeira
a designacao de trés juizas de festa. Para que se escolha uma, dentre as irmas
mais dedicadas ao culto e que reinam estado moralizado, e aptidao louvavel
desempenho deste cargo e bem assim mais doze mordomas” (Compromisso de
1872, p.9)

Esta eleicdo (Compromisso de 1872, art.12, p.12) seguia uma hierarquia
masculina nas decisbes da Irmandade, advinda da Mesa Administrativa,
eminentemente masculina, mas introduz os primeiros cargos ocupados por
mulheres na Irmandade do Rosario dos Pretos, que foram os de juizas,
procuradoras e mordomas da festa, que nao bastava ser dedicada ao culto, mas

gue reunia estado moralizado.
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O perfil destas aptiddes/requisitos, bem como o escopo deste estado
moralizado eram feitos nos contornos da sociedade da época, ou seja,

patrimonial, escravocrata, patriarcal, judaico-cristd. Segundo Farias (1997):

O cotidiano dos irméaos negros do Rosario das Portas do Carmo, assim
com o dos membros de outras irmandades lei gas, era regido por
normas de conduta ditadas pelos seus “compromissos”. Através
desses estatutos, vida e a morte dos associados eram disciplinados;
organizados, se asseguravam direitos e se exigiam o cumprimento de
deveres. O compromisso, enfim, impunha ordem, normatizava as
relacdes no interior da confraria, recompensava e punia. Para que uma
irmandade funcionasse legalmente era preciso ter seu compromisso
aprovado pelas autoridades civis e religiosas. A p6s a aprovagao, 0s
irméos estariam aptos a praticar sua devogédo ao santo patrono e seu
espirito caritativo (Farias, 1997, p. 11)

Outrossim, o regimento e os compromissos da Irmandade do Rosario
revelam as varias estratégias de aliancas e rivalidades étnicas, muito embora a
influéncia do povo angolano é ponto passivo, inclusive nos registros da época da
fundacdo da Irmandade. Era marcante o controle dos cargos dos mesarios,
sobretudo nas maos dos angolanos, que se davam bem com os crioulos (negros
brasileiros) e se revezavam, no século XIX, com os poderes na Irmandade.
Demonstra na prética a politica étnica entre os irm&os negros e a possibilidade
de recriacao das identidades étnicas africanas, sob critério de identidade da cor
da pele em combina¢édo com a nacionalidade (Irmandade dos Homens Pretos).

Observando que, para o africano, o lagco de parentesco excede ao vinculo
familiar e confrarias de cor representavam uma espécie de familia, um ritual de
parentesco que ultrapassa o0s coOdigos genéticos. Cabia a esta
familia/lrmandade, proteger e amparar seus membros. Os irmaos da mesma
etnia e, em muitos casos, de grupos étnicos diferentes, se ajudavam e, de certa
forma, preservavam ou recriavam suas identidades. Deixar o catolicismo era um
dos motivos de desligar-se da Irmandade, mas pratica-lo junto era permitido, até
porque, para a cultura branca, o candomblé é revestido por um certo segredo e
um rito, que permite uma dupla pertenca dos irméos na fé.

Joao José Reis, como historiador, trata a este respeito referindo nao so6
uma divisdo dos grupos de escravizados vindos da Africa, pelos traficantes
desde o pordo dos navios negreiros, como uma forma de evitar, em terra, ao
desembarcarem nas localidades para onde foram traficados, uma unidade que

favorecesse levantes, o que também explica certa divisdo de grupos étnicos no
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interior das Irmandades. Situagdo que, de certo, impediu manifestacbes e
atitudes de enfrentamento a ordem estabelecida.

A maioria de negros escravizados oriundos de Angola, aqui na Bahia,
favoreceu um quantitativo maior deste povo na Irmandade, mas nao impediu a
admissdo de outras etnias, que também se rivalizaram nas disputas de poder,
porém permitiram ampliar a base de sustentagdo econémica, que, por sua vez,
garantia prestigio social e 0 éxito da Irmandade a frente de suas principais acoes,
assim como uma presenca de mulheres, cada vez mais, em maioria.

Embora, até o século XIX, ndo se conhecesse o estado civil da totalidade
das mulheres na Irmandade do Rosario, registra-se, por oportuno, que a sua
participacdo se deu inicialmente com aceitacdo dos membros da Irmandade, por
indicacdo de outros irmaos.

Em relagdo as mulheres, também em suas mesas de honra existiam
rivalidade e aliancas étnicas, que também criavam regramentos e sua
participacdo na Irmandade ganhou corpo com as questdes de caridade,
assistencialismo e da organizacdo e busca de recursos para as festas ao
padroeiro e santos catdlicos, embora, entre 0s irmaos, sua presen¢ga na mesa
administrativa seja de grande necessidade, nem sempre teve 0 merecido
reconhecimento.

A vida administrativa da Irmandade estava assim organizada. Conflitos,
tensdes, monopolizagdo étnica, bem como o patriarcalismo que imperava na
confraria fizeram parte do cotidiano dos membros. Os compromissos definiam
as relacbes sociais e de poder no Rosario. Vida social e vida politica eram
ditadas pelos estatutos. Os principais aspectos tratados pelos compromissos do
Rosario mudavam de acordo com a época.

No tocante a caracteristicas especificas de cada compromisso, bem como
a normatizagdo da vida do leigo, assim dispde Farias (1997, p. 20-21):

Os mesarios deviam cuidar da integridade moral dos fiéis. Por se tratar
de um a confraria negra, o comportamento dos seus confrades deveria
ser exemplar, paia que nao se abrisse brecha a possiveis intervengdes
das autoridades civis e religiosas. Em 1820, exigia 0 com promisso que
seus associados mantivessem “bem ajustada a vida, exercitando-se
nos santos costumes.” Em 1872, o confrade era convocado a promover
sempre a “boa ordem” na irmandade. O com promisso de 1900
conservaria basicamente as mesmas caracteristicas dos documentos
anteriores. A novidade seria um item especifico sobre os casos de
afastamento dos irm&os. Neste com promisso utiliza-se o termo
“eliminagéo” para aqueles que nao se enquadrassem no regime moral
e religioso da irmandade (Farias, 1997, p.20-21)
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O Compromisso de 1900 repete, como ja referido, dispositivos dos
Compromissos que o antecederam, o de 1820 e 1872, sobretudo na questéao da
submissdo de mulheres, mesmo juiza, procuradoras ou mordomas, a uma mesa
Administrativa composta por homens, sendo eleitas sob hierarquia masculina.

Vale ressaltar que, nos compromissos de 1872 e de 1900, eram previstas
participagdes femininas na mesa, desde que de acordo ao seu Sexo, expressao
que usava para referir a limites impostos pelos referidos compromissos,
observando os costumes da época (século XIX). Uma desqualificacdo prevista
desde o compromisso de 1820, que proibia escravos ocuparem certos cargos e,
em se tratando de mulheres, mesmo que libertas, ndo era permitido. Quanto a
eliminacdo da participacdo, o Compromisso de 1872 em seu artigo 21- DA
ELIMINACAO, assim dispde:

Seréo eliminados os Irm&os que praticarem os actos de que tratam 0s

seguintes paragrafos sem direito a serem indenizados; & 1 o Os que

se eliminam voluntariamente. & 2 Os que mudarem de Religido. & 3 “

Os que cometerem homicidio voluntario. & 4 Os que forem condenados

por crimes infamantes. & 5 Os que lesarem a Ordem em seus haveres.

Atualmente, a saida de um membro da Irmandade é por vontade propria,

mas mediante um processo com a referida peticdo. Segue o Direito Candnico e

cabe a Arquidiocese como arbitro, a Gltima ratio. Pouco se tem registro de saida

de irmé&os do Rosério, vez que a ideia da Irmandade é de, a luz do conhecimento
ancestral, ser uma grande familia.

Hoje é comum escutar de Irm&os como o Sr. “A. N.”, que “na Irmandade
os titulos ndo valem, aqui dentro todos s&o iguais”, mas relagbes de poder
transcendem valores e ndo guardam uniformidade quanto a interesses no ambito
institucional. A propria relagdo entre a Igreja Catolica e a Irmandade Afro Catolica
sofre a influéncia das suas semelhancgas, diferencas e até das buscas de
CcONsensos.

Sobre o Compromisso de 1900, assim define Santana A. (2013, p.87):

Este Compromisso é o primeiro a registrar os cargos, e a dar
legitimidade a uma Mesa formada por mulheres, que mais tarde viria a
se chamar Mesa de Honra, as quais ndo exerciam o poder
administrativo, mas ocupavam cargos semelhantes As funcdes sociais
atribuidas as mulheres eram: zelar pelo patrimonio (zeladoras), visitar
os irméos e irmas acompanhando as necessidades ( visitadoras) e
cuidar e ensinar os conhecimentos da irmandade ( mestra de novicos)
e desenvolviam diversas atividades, influenciando diretamente na
Mesa Administrativa.
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Interessante destacar as alteragcdées significativas na distribuicdo e
quantidade de cargos, sendo os cargos de Prior, cargo maximo da Mesa
Administrativa, eletivo, equivalente a presidéncia, com funcbes de gestdo e
representacdo em mandato de 03 anos e o Vice Prior, com funcao
representativa, na auséncia do titular, eletivo, com mandato de 03 anos,
mantidos até a atualidade.

No tocante a género, ocorreu, em 1945, uma mudanca no capitulo XVI,
artigo 4°, deste Compromisso, sendo reescrito no Compromisso de 1949,
mudanca quanto a participacédo de mulheres, sendo permitida com a restricdo de
“sem, contudo, poder administrar”.

Assim dispde o Compromisso de 1949, capitulo Il Art. 4, que trata da
administracdo da Ordem (2013, p. 84-85):

A ordem serd administrada por uma Mesa composta dos seguintes
membros: 1 Prior, 1 Vice-Prior, 1 secretario, 1 tesoureiro, 1 procurador
Geral, 1 Vigério de Culto, 1 Mestre de Novicos e 8 definidores. Além
destes, havera uma priora, uma Vice-Priora, uma Mestra de Novicas,
uma Visitadora, uma Zeladora, uma Procuradora e oito Condignas, que
ndo tomarao parte na Administracdo da Ordem.

Antes do Compromisso de 2001 fazer a previsao da participacao da Mulher
na Mesa Administrativa, havia alguns precedentes externos e internos, que
dizem respeito a esta conquista e correspondem ao periodo em que a
dissertacdo de Mestrado de Santana A. (2013) se detém, ou seja, um periodo
recente da historiografia da Irmandade quatrocentenaria, correspondente aos
anos de 1969 até 2000.

Santana A. (2013) traz o destaque do trabalho da Mesa de Honra, muito
antes da participacdo na Mesa Administrativa, com cargos e consequentemente

assento, sem precisar de interlocucdo masculina. A saber:

No final dos anos de 1960 e inicio dos anos 1970, mesmo antes da
mudanca no Compromisso que deu as mulheres do Rosario a
legitimidade da participacdo no poder administrativo, os Irméos da
Mesa Administrativa comecaram a demonstrar mais interesse pelas
acbes da Mesa de Honra e deliberaram para que um dos seus
Membros acompanhasse as reunifes da Mesa de Honra, além de
terem autorizado a presenca da Priora nas reunibes da Mesa
Administrativa, para que ela fizesse o relatério das atividades
desenvolvidas pelas mulheres. Vale conjecturar, que isso reflete duas
posi¢cBes: de um lado, um ato de controle e vigilancia das a¢fes das
mulheres na Mesa de Honra e suas reflex6es sobre a participacdo na
Mesa administrativa. Por outro lado, a mais imprescindivel posi¢éo que
assinalou o inicio da deliberagédo para a participacdo das mulheres nas

decisdes. (Santana A, 2013, p. 90-91)
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Houve um tempo em que a Mesa de Honra angariava recursos e 0s
valores eram entregues a Mesa Administrativa, que dizia como iria dispor destes,
até a participacdo de um dos membros da referida Mesa de Honra nas reunifes
da Mesa Administrativa. Assim, a possibilidade de atuacédo de duas tesourarias
nao foi bem aceita por membros da Mesa Administrativa, cujos compromissos
até entdo dispunham a Mesa Administrativa este poder de centralizacdo dos
recursos e a sua disposicao.

Em 1968, o pais passava por transformacdes politicas, sociais, de direitos,
influenciando internamente numa relativa abertura para as Irmas nas relagdes
de poder na Irmandade. Interessante que o momento politico no Brasil, com o
golpe militar, refletia anos de chumbo e repressdo. Uma total auséncia de
direitos.

Santana A. (2013, p. 94) faz mengé&o a ata historica de 12 de agosto de
1973 demarcando a unido entre as mesas, reconhecendo a colaboracao da
Mesa de Honra para a vivificacdo da Irmandade, o poder das mulheres, mesmo
nao estando nos Compromissos até entdo, e o direito ao voto para eleicdo da

Mesa Administrativa:

[...] da Reunido de Junta da Veneravel Ordem Terceira de Nossa
Senhora as Portas do Carmo as deliberacbes da Reunido que pela
primeira vez, esta Ordem cuja Mesa foi empossada no dia 28 de
outubro de 1972, para nao ficar no marasmo que vinha de somente a
Mesa Administrativa resolver tudo sozinha, sem que os irmaos e irmas
tivessem conhecimento do que a Ordem faz e precisava e do que a
Mesa de Honra colaborasse, onde a mesma se reline mensalmente e
gue também tem direito desde a gestdo passada, onde a Mesa
Administrativa tem acesso por ocasido das mesmas reunides como
seja Priora, Vice- Priora e Procuradora Geral (LIVRO DE ATAS MESA
ADMINISTRATIVA 1959-1974, ATA 12/08 1973, p.177).
Vale ressaltar que, 28 de outubro de 1972 demarca a primeira reunido de
Mesa em Junta, que € o nome que se da a reuniao das duas mesas, a de Honra
e Administrativa e alguns convidados, uma espécie de assembleia geral, onde
homens e mulheres discutem relagcdes de poder, dentre outras questdes
importantes e que requerem um forum ampliado.
A primeira Priora a participar de uma reunido da Mesa Administrativa foi
a Irma Jandira Muniz Pereira, da Mesa de Honra. Ndo foram momentos
pacificos, o poder exercido pelas mulheres ameacava o status quo existente e,
para alguns membros da Mesa Administrativa, era uma ameaca inclusive para o

exercicio do poder administrativo.
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Segundo Santana, A. (2013, p.86):

Houve perseguicdes internas, acusacdo de insubordinacdo a Mesa
Administrativa, por parte da Mesa de Honra; agressfes verbais;
ameagca de agressoes fisicas; suspensédo por desrespeito a autoridade
da Mesa Administrativa; queixa em delegacia das mulheres, devido a
ameaca de agressao fisica por parte de irmédo da Mesa as Irmés da
Mesa de Honra etc. A Mesa de Honra s6 tinha legitimidade interna se
fosse da vontade da Mesa Administrativa.

N&o obstante evidente incbmodo com a participacdo feminina, a década
de 60 marca o inicio de uma virada de chave para mudancas efetivas no interior
da Irmandade, no tocante a relacdes de poder e de género. O poder de voto das
mulheres voltou a ser discutido em 1976, sendo ratificada a permissdo do

dispositivo abaixo:

O Irmé&o Prior propbs que as mulheres possam ajudar a dirigir o destino
administrativo da nossa ordem podendo escolher entre si candidatas a
Priora. Posta em apreciacéo depois de muitos debates foi votado por
maioria sendo dois votos contra, sendo que a partir desta data fica para
conhecimento de todos que as irmés ja podem votar. (LIVRO 1959-
1974, ATA DA REUNIAO EM JUNTA, 12 DE AGOSTO DE 1973, p.
179).

As décadas de 80 e 90 foram de muitas lutas para as mulheres da Mesa
de Honra, ja que era notoria a participacao feminina, contudo, a realidade vivida
era desigual e discriminatéria, vez que questbes de género, condutas
preconceituosas e relacées de poder se acirravam na relacédo entre as Mesas.
Embora as questdes de género evoluissem em termos da participacdo e acdes
propostas, ndo eram suficientes para coibir condutas estigmatizantes.

A reforma do Compromisso 1999-2001 trazia, dentre as mudancas e acoes,
propostas de eleicbes e seus procedimentos, procedimentos (inclusive aprova
uma comisséo eleitoral), questdes de género e descri¢cdes dos cargos da Mesa
Administrativa. Houve também alteracbes em dispositivos e até na redacao de

poder do dia, adequando ao momento atual, a saber:

Capitulo XIX, Art. 59: A Mesa Administrativa da Veneravel Ordem
Terceira do Rosario de Nossa Senhora sera eleita em trés anos, pelos
Irméos Professos, sob a presidéncia do Capeldo da Irmandade, ou
guem suas vezes fizer, na composi¢éo de chapa que contenham todos
0s seus membros.

[...] Art. 63 no primeiro domingo de setembro do final do triénio, a Mesa
se reunira para analisar a normalidade das chapas, que deverdo ser
compostas de um Prior (ou Priora), um Vice - Prior (ou Vice - Priora),
um Secretario (a), um segundo Secretério (a) um 1° Tesoureiro (a), um
2° Tesoureiro (a), um Mordomo, um Mestre (a) de Novicos, de 8 (0ito)
definidores e de um casal de Visitadores (COMPROMISSO, 2001,
p.21-22).
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Preserva, contudo, os procedimentos de posse da Mesa Administrativa

eleita, consoante Compromisso anterior, a saber:

Artigo 66°: A posse dos novos eleitos sera no dia da Festa de Nossa
Senhora Padroeira, apds a Procissdo intramuros com S.S.
Sacramento, conforme a praxe nesta Veneravel Ordem perante a Mesa
Administrativa, com a presenca do Capelao, que referira o juramento
sobre o Livro dos Santos Evangelhos (COMPROMISSO, 2001, p. 23).

Mesmo que as irmas ja estivessem participando e influenciando nas
acOes da Irmandade, as relagbes continuavam desiguais. Dessa forma, a
presenca de um representante da Mesa de Honra ndo alterou a exclusao
existente, mas promoveram algumas mudancas, como a decisdo de uma
tesouraria Unica, tomada em 06 de maio de 2000. Esta reunido de Junta contou
com a presenga de 12 membros da Mesa Administrativa, 12 membros da Mesa
de Honra e dois membros da Devoc¢do a Santa Barbara

Nesse periodo, a Irma do Rosario “A. S.” (Santana A., 2013) ressalta a
falta de registros em atas e mesmo extravios destas, considerando desconhecer
se por omissdo de quem tinha o poder de registro em ata e nao fez, ou por
estratégia da Mesa Administrativa, que, desta forma, manteria o seu poder
decisorio.

Outrossim, ao discutir as relacdes de poder que se desenvolvem na
Irmandade, necessario se faz entender os mecanismos que operam essa
desigualdade entre os papéis sociais masculinos e femininos, em qualquer
periodo histérico. Interessante, na situacéo a época existente, que ndo bastasse
o silenciamento da mulher, que dista desde a formacdo da sociedade sob
modelos patriarcais, a sua participacdo, mesmo que seja numa simples reunido
de Junta, € quase sempre uma acao boicotada ou conduzida de forma alheia
aos seus interesses.

Assim conclui Santana (2013):

Comissao de Reforma do Compromisso, que extinguiu definitivamente
do documento o artigo que excluia, de forma sexista, a participacéo
das mulheres da Mesa Administrativa, findou seus trabalhos em 02 de
setembro de 2001. Essa comissdo teve a participacdo de alguns
irmédos colaboradores da pesquisa, como a Irm& Lourdes Barbara,
Priora, e Maria das Gracas Ramos, que também secretariou a
comissdo. Se acreditavamos que a reforma do compromisso
extinguindo a Mesa de Honra e colocando homens e mulheres juntos
na administracdo da Irmandade teria trazido apenas beneficios para a
Irmandade, isso nao se efetivou (Santana, 2013, pg.111).
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Embora a irmé “A. S.” tenha esta impresséo de que a extincdo da Mesa
de Honra apresentou uma certa dificuldade que se revelava nas relagbes
cotidianas, dominadas por uma ideologia de género, com a primazia do
masculino sobre o feminino. Ja o irméao “A.P.” acredita que foi e continua sendo
uma conquista, vez que os homens e as mulheres reverenciam a Méae do
Rosario, que & mulher e, assim, a primazia seria feminina.

No que concerne a participacdo de mulheres nas Irmandades, Farias
(1997), registra, a luz dos compromissos existentes nesta trajetéria de quatro
séculos, que a etnia definia a ocupacao e as regras no interior da Irmandade. As
irm&s do Rosario participavam da Mesa de Honra, com formagao exclusivamente
feminina, nos cargos de juizas, mordomas e procuradoras. O compromisso de
1820 contemplava as mulheres crioulas nesses cargos, sendo acrescido no
Compromisso de 1872, o cargo de mordomas de festa. Em 1900, o compromisso
previa a participagéo na Mesa de Honra como “parte na administragdo”, gozando
das “mesmas regalias dos Irmaos mezarios em tudo que estiver de acordo com
seu sexo.”. Isto quer dizer que esta participagdo administrativa das mulheres
estava limitada a sua condicdo de mulher, observando comum a época, 0 mito
da fragilidade.

A virada de um novo milénio suscitou uma mudanca de 6tica, a reboque
também de transformacdes na sociedade, demandadoras de reconhecimento e
reparacdes, como as de género e raca, discutindo acessos e politicas sociais,
através, inicialmente, das acfes afirmativas e de outras continuas e efetivas.
Despertou olhares e atitudes frente as mudancas de cenarios, contagiando
Familia, Estado e Sociedade. N&o foi diferente com as mudancas nas
Instituicdes como a do Rosério, a qual, apos quatro séculos de historia, pela
primeira vez tinha um Compromisso que contemplou a participacéo de mulheres
nas mesas administrativas.

Contudo, vale ressaltar que nao daria para iniciar uma andlise ou
discussdo de um marco tdo importante como o Compromisso de 2001 e o atual,
de 2017, que, em termos da participacao da mulher, ratifica e recepciona o teor
do Compromisso de 2001, sem apresentar fatos e movimentos no bojo da
sociedade, que antecederam a ambos, mas também coexistiram quando da
vigéncia dos compromissos (2001 e 2017), criando condi¢cdes concretas para a

sua efetivacéao.
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Podemos a priori trazer alguns diplomas normativos, que diretamente
influenciaram mudancas de cenarios, iniciando pela Constituicdo de 1988, e seu
art. 5°, | - “Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, & seguranca e a
propriedade”, nos termos seguintes:

| - homens e mulheres séo iguais em direitos e obrigacdes, nos termos
desta Constituicao.

Outrossim, vale citar a Lei n® 7.716, de 5 de janeiro de 1989, que define
0s crimes resultantes de preconceito de raca ou de cor e a Lei 12.288/ de
20/07/2010, de autoria do senador Paulo Paim, que instituiu o Estatuto da
Igualdade Racial, destinado a garantir a populacdo negra a efetivacdo da
igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos éticos individuais, coletivos e
difusos e o combate a discriminacéo e as demais formas de intolerancia étnica.
Este Estatuto traz a obrigatoriedade do ensino da histéria da populacdo negra
no Brasil, a capoeira como esporte e linhas de crédito para os remanescentes
de quilombos, além de objetivar eliminar discriminacdes e preconceitos, baseado
em raga ou etnia, mas reconhecendo a diversidade existente na sociedade,
valorizando a contribuicdo de grupos étnicos.

Vale ainda citar a Lei Federal n°® 10.639/2003, que altera a Lei n® 9.394,
de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacéo
nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. A EC
(Emenda Constitucional) n® 48 de 10 de agosto de 2005, que acrescenta o §83°
ao art.215, V, da Constituicdo Federal, instituindo o Plano Nacional de Cultura:

V - Valorizacéo da diversidade étnica e regional."(NR).

Como desdobramento do EIR - Estatuto da Igualdade Racial, a Lei
Federal n°® 12.711 de 29 de agosto de 2012, ac¢bes afirmativas, que ficou
conhecida como a Lei de Cotas, dispOe sobre o ingresso nas universidades
federais e nas instituicdes federais de ensino técnico de nivel médio e da outras
providéncias.

Como fatos marcantes podemos destacar a Conferéncia de Durban de
2001, que foi a terceira contra o racismo, antecedida de duas outras, a de 1978
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e 1983 e precedida pela Conferéncia de 2009. Todas, Conferéncia Mundial de
iniciativa da Organizacéo das Nag¢des Unidas.

Sem duvida, toda esta atmosfera influenciou as mudancas contempladas
no Compromisso 2001, seus desdobramentos no tocante a atuacédo da mulher e
a consequente ratificacdo, no ultimo compromisso, que demarca territério e
relacéo de poder.

Com a complexidade das questdes sociais, foi acrescido a questao da
mulher negra (género e raca), o item classe social, ante os indices de pobreza e
desigualdade social expostos a familia negra, que, em sua maioria, tem uma
mulher & frente e na base de uma piramide, que sofre esta tripla discriminacao,
género, raca e classe social.

O foco em mulheres negras direciona a discussao ao enfrentamento de
estruturas que privilegiam a branquitude e a masculinidade, resquicios de uma
ideologia colonial, que influencia nos mecanismos de producéo e reproducéo de
desigualdades, préprios da sociedade capitalista e que se manifestam e
potencializam nos grupos vulnerabilizados, questdes transversais e ou em suas
multiplas interseccionalidades, duplicando opressdes.

Entender a importancia deste documento, neste momento historico, é a
base de toda compreenséao do que significa para a mulher do Rosario do século
XXI este ato de pertenca. Na verdade, € dar previsdo legal, passando a ser de
direito, a um comando que sempre existiu de fato.

Espelho da sociedade brasileira e da letargia de suas reparagdes, foram
precisos quatro séculos para a Irmandade do Rosario dos Pretos ter na
composicdo de sua Mesa Administrativa mulheres com cargos e funcdes de
prestigio, antes limitada a Mesa de Honra, como condignas. Com a participacéo
na Mesa, € comum mulheres negras a frente de cargos importantes, como de
tesoureiro, a exemplo da composicdo atual, que tem a frente da tesouraria o
trabalho de uma mulher.

Inserido inicialmente numa pauta de questdes de raca, com o passar dos
tempos percebeu-se que, pela falta de discussédo de questbes de género nos
Movimentos Negros, mulheres negras passaram a questionar esta invisibilizacao
e as praticas excludentes. Segundo Carneiro (2003), as mulheres negras tiveram

gue "enegrecer" a agenda do movimento feminista e "sexualizar" a do movimento
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negro, promovendo uma diversificacdo das concepcdes e praticas politicas em
uma dupla perspectiva, reafirmacao e reconhecimento.

Num Estado Democratico de Direito, qualquer discriminacédo seria algo
nao cogitavel, ainda mais quando se tem um ordenamento patrio com
fundamentos cidaddos. Contudo, h4 um espaco abissal entre regramentos e
justica, direitos e cidadania, ou seja, regramentos ndo traduzem justica, sao
letras frias, sem funcao social, da mesma forma que direitos ndo conduzem
individuos ao exercicio da cidadania plena.

Espacos ausentes de justica, politicas sociais, cidadania, que convivem
com a falta de efetividade de politicas publicas, que deveriam promover a
igualdade de oportunidades, evitando a¢des discriminatorias de todas as ordens,
as quais a mulher negra conhece bem.

N&o obstante, as irmandades negras, no seu curso histérico, tém
vivenciado experiéncias cidadas, seja no fazer coletivo da atividade de ganho,
da manutencdo do conhecimento e da cultura ancestral, tornando-se também
|6cus de organizacgéo da luta da mulher negra.

Um longo caminho, saindo inicialmente da condicdo de condignas com
participacdo na Mesa de Honra e, depois, nos varios cargos na Mesa
Administrativa, saindo de uma coadjuvancia formal, para uma atuacao nos
planos formais e materiais.

Por sua vez, a mulher sempre empreendeu uma luta contra o racismo,
atitudes preconceituosas e discriminantes, seja por raga ou género, ou pela luta
por igualdade na insercdo ao mercado de trabalho e as condi¢cdes de trabalho.
Nos dias atuais, o processo de insercdo dessas mulheres nas Irmandades
permite no direito & memadria, a manutencgdo do viés ancestral, que possibilitou a
unidade e a identidade Cultural no além-mar (expressao portuguesa referente as
terras que ficam do outro lado do mar, no caso, oceano atlantico).

Reconhecem historicamente a sua luta e a luta do seu povo, além do
qudo necessario é caracterizar a resisténcia feminina nas multiplas relagdes de
poder, assim, segundo Conceigao (2011, p.82):

Género pode e deve ser entendido como uma construcao historica
das relacBes de poder entre homens e mulheres sem antes refutar as
definicdes de masculino e feminino, colaborando-as numa base
dicotdmica, passa avariar conforme o tempo e a cultura, assumindo um
carater dialético sobre as relagdes sociais, nas quais se consideram
aspectos individuais e coletivos nos locais onde atuam. (Conceicao,
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2011, p 82).

(...) O género é também uma estrutura complexa, muito mais
complexa do que as dicotomias dos papeis de sexos ou a biologia
reprodutiva de género sugerida. (Conceicédo, 2011, p. 82).

Na verdade, a histéria das mulheres negras nas Irmandades e fora delas
desconstrdi as narrativas elitistas e hegemonicas de uma passividade da mulher,
particularmente da mulher negra, que enfrentou todas as atrocidades e violéncia
de uma sociedade sob moldes patriarcais e de um passado recente
escravocrata.

O processo de emancipacédo atual € o resultado de um processo de luta
pelo reconhecimento, pela redistribuicdo e pela reafirmagdo, bem como, o
enfrentamento das estruturas de poder que perpetuam projetos de dominacao.

Vale ressaltar que a luta e resisténcia da mulher negra foram moldando
de acordo a necessidade de reparacédo ou de se conceber politicas afirmativas
de género e raca. Antes de apresentar consideragcdes sobre o Compromisso de
2001, mister contextualizar o momento que o antecedeu, bem como os fatos que
influenciaram algumas mudancas neste periodo e seus desdobramentos.

Nesta seara podemos citar a Conferéncia de Durban, um norteador para
os Estados que assinaram o documento final, em termos de politicas publicas
contra o racismo. Evento que viabilizou ferramentas para o combate as
desigualdades construidas sdcio historicamente, baseado na raca.

Cinco pontos importantes foram decididos a partir de Durban, consoante
relatorio da Conectas Direitos Humanos — 14/09/2021, num balanco apos 20

anos da referida Conferéncia:

1) A ONU adota oficialmente o termo afrodescendente e deixa
evidente que grupos especificos sofrem com o racismo e a
discriminagéo.

2) A discriminacao racial € abordada de um modo interseccional e
transversal, ou seja, existe o reconhecimento de que as opressdes de
raca se articulam com género, localizacao geogréfica, posi¢cdo social
e outros fatores.

3) Afirma que os Estados tém papel central no enfrentamento ao
racismo e chama os paises a desenvolverem politicas especificas
para negros nas areas de saude, educacao, seguranga, entre outras.
4) Considera a escraviddo e o trafico de escravos crimes contra a
humanidade e requer reparacéo historica.

5) Introduz no &mbito global o antirracismo como fator central no
desenvolvimento dos paises; virada conceitual que ocorreu gracas a
ampla participacdo de ativistas, representantes da sociedade civil e
especialistas, em especial do Brasil. (Conectas Direitos Humanos,
2021)
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Alguns destaques apds Durban: a criagdo da Secretaria de Politicas de
Promocédo da Igualdade Racial em 2003, o Estatuto da Igualdade Racial em
2010 e a Lei de Cotas para estudantes negros nas universidades publicas
brasileiras, sendo garantida, através da Lei Federal 12.711/2012, a reserva de
50% das vagas para este segmento da sociedade em todas as instituicbes
federais de ensino superior, bem como, a Lei Federal 10.639/2003, que tornou
obrigatério o ensino de histdria e de cultura africana e afro-brasileira nas
escolas. Por fim, vale ressaltar a criagdo do Programa de Acdes Afirmativas,
impactando positivamente no quesito politica externa brasileira.

As discriminacgdes de raca e género sdo questdes complexas e guardam
ingeréncia em outras categorias, observando-se tratar de questbes
interseccionais e transversais como a migracdo, o meio ambiente, a
religiosidade, indigenas, quilombolas e outros povos tradicionais.

Como j& referido, este Compromisso inaugura um novo milénio e surge
num momento em que governo e sociedade discutiam acdes afirmativas e nelas,
guestBes de reparacdo e reconhecimento, inclusive de género e raca. Natural
gue movimentos externos, alterassem a nivel interno no caso da Irmandade do
Rosério do Pretos, seus regramentos relacdes institucionais.

Assim refere Piovesan ( 2008):

Além das ac¢des afirmativas contarem com o solido amparo juridico das
Convencdes sobre a Eliminacdo de todas as formas de Discriminagéo
Racial e contra a Mulher, ambas ratificadas pelo Brasil, a ordem juridica
nacional, gradativamente, passa a introduzir marcos legais com o
objetivo de instituir politicas de acdes afirmativas. (Piovesan F. p. 41,
2008)

O Compromisso de 2001 contemplou, pela primeira vez oficialmente, a
participacdo de mulheres na Mesa Administrativa. A expressao oficialmente foi
registrada pela irma do Rosario “A. S.”, vez que a participacdo feminina ha muito
movimenta a Irmandade. Questdo também j4 comentada em sua Dissertagcado
em 2013, sob o titulo “A participacédo politica das mulheres na Irmandade de
Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos do Pelourinho (1969 — 2001 )",
ao referir o protagonismo da década de 1960.

Embora existam questionamentos, dilemas e tensbes sobre a efetividade
das referidas acbes em 2012, o Supremo Tribunal Federal decidiu, por

unanimidade, que as acdes afirmativas sdo constitucionais, ressaltando a sua
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importancia na correcao das desigualdades. O Estado brasileiro tem avancado
nessa pauta, buscando redistribuicdo, reconhecimento e uma politica inclusiva,
ainda que haja muito por fazer.

Passados 20 (vinte) anos persistindo a necessidade de mitigar injusticas
histéricas de raca, género, classes sociais, dentre outras desigualdades, em
2023, o Grupo de Trabalho Interministerial (GTI), conduzido pelo Ministério da
Igualdade Racial, reativou a pauta e resgatou a valorizacdo das politicas
afirmativas e dos espacos de deliberac&do conjunta na gestao governamental.

Como produto, o GTI elaborou o relatério final do grupo de trabalho
interministerial para a elaboracéo do novo programa federal de agfes afirmativas
(2023), ante a deficiéncia da gestdo governamental e de politicas publicas,

redefinindo as acdes afirmativas, a saber:

As acfes afirmativas s@o conceituadas de forma ampla pela literatura
especializada, podendo a expressdo se referir a diversas politicas
publicas e privadas que tém por objetivo promover beneficios,
recursos, oportunidades e direitos a grupos sociais que sao, ou foram,
discriminados na sociedade ou encontram-se em situacdo de
desigualdade (2023, p. 04).

(...) Esta proposicdo avanca na incorporacdo dos principios da
transversalidade das politicas publicas e da interseccionalidade,
sobretudo, de racga, etnia, género e deficiéncia, como objeto central das
diretrizes e elabora¢des normativas do novo Programa (2023, p. 15).
Em seu livro politicas publicas e ac¢des afirmativas, Fonseca (2008),
observando a trajetoria histdrica de desigualdades no Brasil, revela que politicas
publicas foram sempre implementadas de forma excludentes, preterindo negros
e indigenas, e que as ac¢les afirmativas vém como forma de resgate da
dignidade e autonomia aos excluidos. A politica afirmativa surge, assim, como
uma reparagdo, um reconhecimento e afirmagdo ante a invisibilidade
segregadora, que deveria ser um remedio transitorio e cada vez mais as acoes
afirmativas sdo necessérias para reparar as injusticas sociais e corrigir
distor¢des histéricas.

E certo que ainda ndo é o bastante para equalizar a balanca das
desigualdades, que terminam minando o exercicio democratico da cidadania,
mas sdo conquistas importantes para a mudanca da realidade de mulheres
negras na sociedade, assim como o Compromisso de 2001 inaugura uma nova
era e é o resultado de enfrentamentos em 04 séculos de historia, mas € também

um diagndéstico dos movimentos recentes no bojo da sociedade e que poderia
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resumir numa citagéo de Angela Davis, “Quando a mulher negra se movimenta,
toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela” (Brasil | EL PAIS Brasil-
elpais.com, 2017).

E sempre um longo caminho aquele que se faz em busca de um direito,
porque conquistas sao processuais e nao adeptas a atalhos. Com esta citagéo,
encerra-se o entendimento de que, sob as contas do Roséario, mulheres em
quatro séculos de historia construiram cada degrau de suas conquistas,
reverberando, a partir de sua histéria, um tracado de lutas, resisténcias, recuos,
avancos, que efetivaram o protagonismo de sempre na Irmandade, agora de fato
e direito, com a previsao legal do acento no Compromisso de 2001.

O gue ha de inovador no Compromisso de 2001 € o carater inclusivo de
mulheres na Mesa Administrativa de fato e de direito. Contudo ndo é o
regramento que traz legitimidade e sim a fung&o social, que se empreende ao
dispositivo legal.

Atualmente a Irmandade estad sob a égide do Compromisso de 2017,
dividido em dois titulos, dez capitulos e 30 artigos, guardando conformidade aos
Cddigos de Direito Canénico, Direito Civil Brasileiro e Acordo Brasil Santa Sé.

O titulo | — Da Irmandade e seus afins apresenta os dados da Irmandade
e seus objetivos, ja o titulo Il — Da Estrutura Organizacional da Irmandade traz a
estrutura, critérios de admisséo, direitos e deveres de seus confrades, a
composicdo e competéncia da Mesa Administrativa, elei¢cdes, penalidades,

receitas, despesas e patrimdnio, além de disposi¢des gerais, a saber:

TITULO I DA ESTRUTURA ORGANIZACIONAL DA
IRMANDADE

CAPITULO | Dos Orgéos Estruturais

Art. 3° - S&o Orgéos Estruturais da Irmandade:

a) ASSEMBLEIA GERAL

b) JUNTA DEFINITORIA

¢c) MESA ADMINISTRATIVA

d) CONSELHO FISCAL

e) COMISSAO DE SINDICANCIA

f) COMISSOES PERMANENTES

Paragrafo Unico — Os Orgdos referidos neste artigo tém
atuacdes independentes e harmdnicas entre si e as atribui¢cdes de cada
um acham-se expressas no RI.

O referido regramento entrou em vigor apos a homologacéo e chancela

do Senhor Arcebispo Primaz Dom Murilo Sebastido Ramos Krieger,
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devidamente registrado no Cartdrio de Titulos e Documentos de Pessoas
Juridicas desta Comarca de Salvador da Bahia.

A competéncia da Mesa Administrativa esta no artigo 10, que dispde sobre
o cumprimento legal, a manutencéo do culto ao Rosario e Santos catélicos, bem
como a manutencdo da rede fisica (conservacao estrutural), em consonancia
com Autoridade Eclesiastica e Servico o Patriménio Historico e Artistico
Nacional, obras e reparos nos iméveis da Irmandade, a exemplo do Cemitério
Quinta dos Lazaros, administracdo do patrimbnio, ingresso, sancdes e
desligamento dos irmaos, além de estabelecer o valor da joia. Também cabe a
mesa, consoante dispositivo supra, mandar celebrar sufragios na intencdo dos
irmaos e irmas, como pratica em respeito aos mortos e aos antepassados,
manter a harmonia entre irmaos, promover eleicdes e designar apos a eleicao,
a distribuicdo de cargos para o triénio (Canon 309), apresentar relatérios
gerenciais angariar donativos destinados a celebracdo das suas festas e
iniciativas de incentivo ao culto da Santissima Virgem do Rosério.

Cabe ainda a Mesa, autorizacdo de despesas, aprovacdo de contas e
balancetes mensais, prestacao de contas e, apés exame do Conselho Fiscal, da
ciéncia a Curia Arquidiocesana, contratacdo e desligamento de empregados,
além de concesséao do Diploma de Membro Honorario, Irmé&o ou Irma Benfeitor
(a), além de instituir e conceber Medalhas da Veneravel Ordem Terceira do
Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo, Irmandade dos Homens Pretos.

A Mesa Administrativa, parte da estrutura organizacional da Irmandade,
hoje conta com a Sra. “C. P.” e a Sra. “M. M.”, ocupando cargos de importancia
e destaque, o que nao significa auséncia de tensionamento nas relacdes internas
de poder na perspectiva de género.

O Sr. “A. N.” informou que essa composi¢cao feminina, ndo mais como
condignas em Mesas de Honra, se deu a partir do Estatuto de 2001, apos um
longo periodo de preteri¢cdo feminina nos cargos de comando ou significativo na
hierarquia da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos.
Neste ensejo, o Irm&o “A.N.” lembrou que na histéria da Irmandade ja houve
momento em que o tesoureiro da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos era branco, porque n&o se confiava no negro. Segundo ele “o
fato de hoje termos uma mulher negra como tesoureira, € um avango tanto no

quesito raga como género”.
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Vale ressaltar um aumento do nimero de mulheres na composi¢cao dos
cargos na Mesa Administrativa. Atualmente, observamos na Mesa Administrativa
uma maioria feminina na distribuicdo dos cargos, ou seja, dos 20 integrantes da
Mesa Administrativa (contando com o Capelédo), doze(12) sdao mulheres e
0ito(08) homens (um integrante do sexo masculino faleceu no curso do mandato
e nado foi substituido), o que significa maioria quantitativa. O cargo maior &
assumido por um homem, mas cargos importantes como vice priora, tesoureira,
procuradora geral, definidoras, tém a participacéo feminina.

No tocante ao ordenamento, cabe aos compromissos instituir o
regramento, distribuir o poder entre 0os mesarios e, ao mesmo tempo, oficializar
o ato. Representatividade do poder presente neste estatuto e que ndo apenas
determina a ordem politica no Rosario, mas a dinamica do poder interno da
Irmandade, aqui tratado como o processo de governanca.

Interessante ressaltar que providéncias tém sido adotadas para que novas
eleicBes sejam realizadas, vez que o mandato da Mesa € de 3 anos, concluido
em 29/10/2023, podendo prorrogar por mais 120 dias. Contudo, a permanéncia,
desta Mesa Administrativa estd albergada nas possibilidades prevista nos
Céanones da Igreja.

Assim dispde o CAPITULO V Da Eleicéo e Posse da Mesa Administrativa

e do Conselho Fiscal, em seu art. 15, 81° e 2°, do Compromisso de 2017:

Art. 15° - As eleigbes dos integrantes da Mesa Administrativa e do
Conselho Fiscal pela Assembleia Geral dar-se-do observando-se
este Compromisso e seu RI.

§ 1° - Os membros da Mesa Administrativa e do Conselho Fiscal
serdo eleitos para um mandato de 3 (trés) anos, permitindo-se a
reeleicdo por mais um triénio para o mesmo cargo. Todavia, a posse
para tais cargos somente ocorrerda apds a aprovacdo dos eleitos,
total ou parcialmente, ouvido o Arcebispo Primaz.

§ 2° - Fica vedada a eleicdo para membros da Mesa Administrativa
e do Conselho Fiscal em uma Unica chapa.

Como requisito de idade para concorrer e se manterem em cargos eletivos,
assim dispdes o paragrafo 3° e Unico do Capitulo V, art. 15 e paragrafos 1° e 2°:

§ 3°- Ao Irméo ou Irmé& que completar 75 (setenta e cinco) anos de
idade, ou que j& o tenha completado quando do ingresso na
Irmandade, sera concedido o titulo de Irmdo ou Irma& Emérito(a),
que Ihe confere o direito de renunciar, querendo, aos encargos e
deveres estatutarios e regimentais, mantidos todos os seus direitos
e prerrogativas, exceto o de votar e ser votado para exercer cargos
eletivos, podendo usar o habito e participar de representacdes,
sempre juntamente com a Mesa Administrativa ou formalmente
autorizado por essa, em eventos oficiais ou naqueles em que a
Irmandade for convidada.
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PARAGRAFO UNICO — N&o tendo a Irmandade a possibilidade de
cumprir o paragrafo anterior, solicitar-se-a ao Arcebispo autoriza¢do
para manter seus Irmaos ou Irmas acima de 75 anos em cargos
eletivos.

O dltimo compromisso (2017) mantém as mudancgas na perspectiva de
género, conferidas em 2001, sobretudo do direito a participacdo na Mesa e aos
direitos e deveres também previstos (vide anexo).

Num registro de campo, a Irma “A. S” comentou o tempo que a mulher do
Rosario levou para participar de uma Mesa Administrativa e que a criagéo da
Mesa de Honra através do Compromisso de 1900 foi um primeiro e significativo
passo para as mudancas que estariam por vir, sob a conducdo de mulheres.
Incrivel que, apos toda luta empreendida pela mulher, ainda se escuta na
sociedade brasileira, comentarios machistas do tipo: “quem mandou dar direito

as mulheres? Agora aguenta”. Conclui.

2.3 Perspectiva sociopolitica - Mulheres de muitas lutas: Da Mesa de

Honra a Mesa Administrativa.

Num poder paralelo & Mesa Administrativa, foi criada a Mesa de Honra
como resultado das lutas pela participacéo politico administrativa, na qual eram
planejadas atividades, discutidos os problemas inerentes a Irmandade e
apresentadas solucdes em forma de acbes a serem realizadas para angariar
recursos financeiros, tanto para o sustento da Irmandade e de suas obras,
guanto referente as festividades religiosas, assisténcia, compra de alforrias e até
a construcdo e manutencao da Igreja do Rosério dos Pretos no Pelourinho. O
auxilio financeiro através dos recursos com o oficio de ganhadeiras era muito
importante, numa interacéo entre o social e o religioso.

Ao mencionar o paralelismo de poder, interessante contextualiza-lo e para
tal, utilizarei a visdo particular sobre o poder na 6ética de Michel Foucault. Para
ele, o poder € uma rede de relacdes, que envolve todos os individuos, vez que
presente nas relacdes cotidianas. Nao pode ser localizado em uma Instituicdo
ou Estado, até porque ndo é algo que se conhece de modo ébvio. O poder é
subjetivo, indeterminado, mas exerce controle, regulando varias dimensdes da

existéncia humana.
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Em toda perspectiva histérica da Irmandade do Rosario dos Homens
Pretos no Pelourinho, em Salvador - Ba, o poder esta nas relacdes, ndo na
Instituicdo ou em alguém que a represente, posto que flutuante e penetrante
como micro poderes. O maior desafio da Mesa de Honra foi coexistir e sobrepor-
se a atitudes machistas da Mesa Administrativa, romper com o siléncio e a
interlocucdo, inicialmente albergada em reunides de Junta, até participar da
Mesa Administrativa sem inviabilizar a continuidade da Mesa de Honra e da
atuacao destacada em ambas.

Foi um processo paralelo e longo para empreender o poder feminino na
Irmandade do Rosario. Muitas foram as inquietagdes no interior da Irmandade
gue moveram mulheres e homens por mais de trés séculos, sobretudo a ndo
participacdo das mulheres nos cargos administrativos nas Mesas
Administrativas, registrada nas varias edicdes do Compromisso, até o ano de
1949, que traz a Mesa de Honra.

O Compromisso de 1949 (Capitulo Il, Art.4), no que se refere a
Administracdo da Ordem, traz a proibicdo de mulheres na Mesa Administrativa,
os cargos masculinos e a condicdo de condignas as mulheres, na referida Mesa

de Honra, assim descrito:

A ordem sera administrada por uma Mesa composta dos seguintes
membros: 1 Prior, 1 Vice - Prior, 1 secretério, 1 tesoureiro, 1 procurador
Geral, 1 Vigéario de Culto, 1 Mestre de Novicos e 8 definidores. Além
destes, havera uma priora, uma Vice-Priora, uma Mestra de Novicas,
uma Visitadora, uma Zeladora, uma Procuradora e oito Condignas, que
ndo tomaréo parte na Administra¢éo da Ordem (Compromisso da V. O.
T. Irmandade do Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo, 1949,
Capitulo Il Artigo 4) -

Contudo, estudos mostram que, em outros estados como Sao Paulo,
Pernambuco e Rio de Janeiro, as mulheres jA exerciam cargos na Mesa
Administrativa na funcdo de escrivas, conforme registro de que “é importante
destacar a presenca das mulheres, que participavam da mesa administrativa,
exercendo inclusive a fungao de escriva” (Quintao, 2010, p.9). Ressalta Santana
(2013, p 21) “nao ter ocorrido na Irmandade estudada” (a do Rosario dos Pretos-
Pelourinho-SSA-BA.

Em relagdo ao registro da Mesa de Honra, sobre as atividades das

mulheres negras Rosarianas, assim refere Santana (2013, P.8):

Estamos nos referindo apenas, ao final dos anos 1960 para ca
guando foram registradas as atividades desenvolvidas pelas Mesas de
Honra. Imaginemos os mais de trés séculos nos quais o0 sexismo e o
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machismo impediram que fossem registradas as acfes dessas
mulheres. A primeira forma de participacdo das mulheres no poder
administrativo da Irmandade foi a Mesa Administrativa admitir que a
Priora desse seu relato nas reunifes de Mesa. Isso ocorreu em 05 de
outubro de 1969, antes apenas anotavam suas deliberacdes e
entregavam a um membro da Mesa Administrativa que repassava na
reunido (Santana, A. 2013, P. 8).

Segundo membros da Irmandade, antes de sua Mesa Administrativa ter
mulheres em sua composicao, o papel da mulher na Irmandade do Rosario dos
Pretos sempre foi importante e com um poder de influenciar as decisbes. Por
trés séculos, mulheres negras do Rosario empreenderam lutas e resisténcias
internas, a fim de dividir o Poder na Mesa Administrativa, vez que, nao
participando de sua composicdo, exerciam um poder administrativo paralelo e
simbalico.

Entre os séculos XVII e XIX (entre 1685 e 1879), as mulheres ocupavam
0s cargos de juizas, procuradoras e mordomas de festa. Consoante Reginaldo
(2011) “nesses cargos, as “juizas e procuradoras”, suas atribuicdes, eram
frequentemente, relacionadas ao cuidado com os altares, andores e imagens,
bem como a arrecadacdo periddica na forma de peditérios semanais”
(Reginaldo, 2011, p.183).

Neste periodo revezavam suas atividades entre a organizacdo do culto
ao padroado e festas aos santos de devocédo, angariando recursos destinados a
edificacdo do templo, prestando assisténcia e visitas aos doentes, além de
realizar o levantamento das necessidades, dando conhecimento a Mesa
Administrativa, mesmo sem o mencionado poder de administrar, vez que a
participagéo feminina ndo estava registrada no Compromisso. E, ainda conforme
esta autora, “embora suas atribuicbes se distanciassem das instancias
decisdrias mais importantes, eram essenciais nas correlacbes de forcas dos
grupos em disputa” (Reginaldo, 2011, p.183).

Nos séculos XVII e XVIII, devido ao modelo patriarcal de sociedade, o
acesso aos cargos era voltado ao sexo masculino, o que nao se aplica nos
séculos XX e XXI, com as transformagfes ocorridas na Sociedade e que, de
certa forma, tem acirrado o tensionamento nas relagdes internas, apds romper o
siléncio e a invisibilidade imposta as mulheres e que hoje se percebe como
construcdes sociais.

Na Irmandade do Rosario, o poder da mulher tem a ver com o legado e a
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contribuicdo dessas mulheres negras brasileiras no curso histérico e na
conformacao do processo civilizatério africano brasileiro. Nas multiplas formas
de ser e estar no mundo, bem como todo processo de reconstrucdo de uma
cidadania cultural, no curso historico, esta passa sem reconhecimento, sem
igualdade na redistribuicdo da renda, mesmo muitas sendo responsaveis pelo
sustento familiar.

Segundo Carneiro (1985):

N&o participam do processo produtivo em igualdade de condi¢cdes com
os homens brancos, negros, amarelos e mulheres brancas, amarelas,
situando-se na base da hierarquia social, penalizadas em relagdo as
oportunidades na estrutura ocupacional (Carneiro; Santos; Costa,
1985, p.8).

Entendemos o papel preponderante das Irmandades Negras no resgate a
memoria, bem como da oralidade, no repasse do conhecimento ancestral. Teve
na acao da mulher uma forma de manter a transmissao de suas memorias e o
repasse do conhecimento ancestral para diferentes geracdes de descendentes
na diaspora negra. No Rosario dos Pretos do Pelourinho, esta memoéria é
reinventada através dos lacos comunais e ancestrais, mantida por geracoes.

O objetivo era a devocéo e o culto a Nossa Senhora, numa acao religiosa
e assistencial, na pratica de empréstimo e auxilios financeiros, doacdes e
compra de alforria para os irmaos escravizados, além da realizacao de funerais
e missas aos mortos, numa acao assistencial e, por fim, a acdo cultural com o
resgate da memdéria e conhecimento ancestral.

A partir do trabalho de ganho na comercializacdo de alimentos,
representavam segmentos mais baixos da Sociedade, unidas sob o mesmo
estigma e o compromisso de sustento da casa e criacado dos filhos sozinhas.
Segundo Lessa (2005):

Quanto ao estado civil eram chamadas de raparigas, significando
mulheres solteiras com filhos, muitas eram amasiadas e algumas com
pessoas ilustres da cidade, o termo era usado para as mulheres que
tinham filhos, mas néo eram casadas. Por isso a festa das Irmandades
era conhecida como as festas das raparigas. (Lessa, 2005, p. 90).

As Irmandades Negras sempre foram locus de organizacdo da luta da
mulher negra, que desde cedo entendeu que a sua luta é coletiva e a sua
insercao lhe permite visibilidade e a busca por melhores condi¢des de existéncia.
Através das Irmandades e do trabalho realizado, estabeleceu um didlogo com a

Igreja Catolica.
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Em todo processo socio - histérico a mulher sempre empreendeu uma luta
contra o racismo e suas manifestacbes através do preconceito e da
discriminacao racial e de género. Atualmente, o processo de insercédo dessas
mulheres nas Irmandades permite, no direito a memdria, a manutencao do viés
ancestral, que possibilitou a unidade e a identidade cultural no além-mar.

Reconhecem historicamente a sua luta e a do seu povo, além do quéo
necessario € caracterizar a resisténcia feminina nas multiplas relacées de poder
e na construcdo historica vinculada a perspectiva do género, dentre outras
guestdes igualmente complexas.

Para Conceicao (2011, p.82):

Género pode e deve ser entendido como uma construcdo
historica das relagdes de poder entre homens e mulheres sem antes
refutar as definicdes de masculino e feminino, colaborando-as numa
base dicotdbmica, passa avariar conforme o tempo e a cultura,
assumindo um carater dialético sobre as rela¢gdes sociais, nas quais se
consideram aspectos individuais e coletivos nos locais onde atuam.
(Conceicéo, 2011, p 82).

(...) O género é também uma estrutura complexa, muito mais
complexa do que as dicotomias dos papeis de sexos ou a biologia
reprodutiva de género sugerida. (Conceicéo, 2011, p. 82).

Na verdade, a historia das mulheres negras nas Irmandades e fora delas
desconstrdi as narrativas elitistas e hegemonicas de uma passividade da mulher,
particularmente a mulher negra, que enfrentou todas as atrocidades e violéncia
de uma sociedade sob moldes patriarcais e de um passado recente
escravocrata, que a via como servigal, tanto no trabalho bracal nas lavouras,
como no trabalho doméstico.

Segundo Carneiro (2020):

Sao suficientemente conhecidas as condi¢des historicas nas
Américas que construiram a relacdo de coisificacdo dos negros em
geral e das mulheres negras em particular. Sabemos, também, que em
todo esse contexto de conquista e dominacéo, a apropriacdo social das
mulheres do grupo derrotado € um dos momentos emblematicos de
armacéao de superioridade do vencedor (Carneiro, 2020).

O estagio atual € o resultado de um processo de luta pelo reconhecimento,
pela redistribuicdo e pela reafirmagdo, bem como, o enfrentamento das
estruturas de poder que perpetuam projetos de dominacdo. Este processo de
vivenciar o poder oportuniza mulheres a refletir criticamente sobre as suas
histdrias, resisténcia e lutas no interior da Irmandade, de qualquer instituicdo ou

de uma forma ampliada, na prépria sociedade, por equidade estrutural, seja no
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exercicio do poder administrativo, contra 0 machismo, a invisibilidade a que
estdo sujeitas, do sexismo e do proprio racismo.

Sao poderes estruturais, perpassam as relacdes sociais, econémicas,
politica presentes nas instituicbes, na sociedade e reproduzem as formas
estigmatizantes, inclusive no modo de produgéo capitalista, independente
qualquer parametro de tempo e espago.

Nos primeiros compromissos, a ndo participacdo da mulher na Mesa
Administrativa pode ser pensada como algo natural, por conta do modelo de
sociedade a época e ligado a qualidade de sexo, atribuido ao género feminino,
0 que nao significa aceitacéo passiva das mulheres, observando a realidade de
cada momento historico. Como condignas, participavam de uma mesa de honra

e segundo Soares (2006):
Os cargos de decisdo e também consultivos eram distribuidos entre os
homens na Mesa Administrativa: Prior, Vice Prior, Tesoureiro,
Secretario, Procurador Geral, Mestre de Novicgos, Vigario de Culto e
oito Definidores. Elas ocupavam 0s mesmos cargos sem poder
administrar.

Apenas em 2001, as mulheres passaram a ter assento nas Mesas
Administrativas. Na verdade, a participacdo, antes de fato, passa a ser também
de direito. Participar na mesa de honra como condignas aprimorou a atuacao
num fazer coletivo, voltado a interesses também coletivos.

As conquistas registradas a partir do Compromisso de 2001 tiveram como
aliados o sentimento de pertencimento, o conhecimento ancestral e objetivos
comuns, que irmanam os participantes de ambas as mesas. A identidade racial
tem muito da historia de vida de cada Irméo do Roséario, que conduz a uma busca
por reconhecimento. Segundo Irm&os do Rosario, como “C. P.”, questdes de
identidade e género séo pontos atuais de pauta e gestdo da Mesa Administrativa,
que refletem as construgdes sociopoliticas e culturais em torno de ambos, além
da efetividade de uma politica interna, que confira, no ambito da governanca,
uma consciéncia coletiva, democratica e facilitadora das mudancas.

De 1685 até entdo, homens negros e mulheres negras se articularam para
reconstruir a memoria e a identidade do povo negro, através da preservacao do
patrimdnio material e imaterial, da cultura e todo conhecimento repassado, seja

pela oralidade ou pela escrita.
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Entre os anos de 2001 e 2024, percebe-se que questdes de identidade de
raca e género na Sociedade e na Irmandade tém menos a ver com leis postas,
sem funcado social, do que com o didlogo, negociacédo e busca por condutas
emancipatorias e cidadas nas relacdes sociais existentes, conferir reparacdes e
reconhecimento num Estado Democratico de Direito, que se comporta com
resquicio de colonialidade, apesar dos discursos decoloniais e fundamentos
democraticos dispostos no texto constitucional.

Colonialidade enquanto um fendmeno amplo, permanente e sempre atual,
nuance de um projeto de dominagdo, que se materializa na modernidade
ocidental. Matriz de poder, com reflexos na sociedade, instituicao e nas relacdes
sociais, impactando na histéria da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, nos seus Compromissos e numa governanga ancestral, que

ultrapassa tempo e espaco.
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CAPITULO Ill - MULHERES NEGRAS EM REDE DE RELACOES: O ETHOS
QUILOMBISTA DA ATUACAO COLETIVA

3.1 Mulheres do Rosario desconstruindo o mito da fragilidade feminina

Mulher negra tem que ter nome e sobrenome,
sendo o sistema pde 0 nome que quiser.
(Lélia Gonzalez)

Este capitulo traz, inicialmente, uma conceituacao contextual do que € ser
mulher negra na sociedade brasileira atual, como resultado de um processo
estrutural excludente, que privilegiou o patriarcado na primazia do género
masculino e uma politica eugénica e racista, tendo a branquitude como modelo.

A este respeito sera citado Carneiro (2003), que faz uma reflexdo acerca
do mito da fragilidade feminina, forjada por uma sociedade machista, que fundou
bases numa pseudoprotecdo paternalista dos homens sobre as mulheres
brancas, ja que, no discurso classico da opressdo a mulher, as mulheres negras
nao sdo reconhecidas em suas lutas e experiéncia histérica vividas.

Carneiro (2003) traz uma reflexdo sobre o mito da fragilidade feminina,
vez que este se refere a mulher branca, ja que a mulher negra escravizada e,
depois, invisibilizada ndo caberia no discurso classico da opressao a mulher, vez
gue nunca foi tratada como fragil, também n&o reconhecida em suas lutas e
resisténcia empreendida e, assim, duplamente estigmatizada, nos componentes
género e racga.

Assim refere Carneiro (2003):

Nés, mulheres negras, fazemos parte de um contingente de mulheres,
provavelmente majoritario, que nunca reconheceram em si mesmas esse mito,
porgue nunca fomos tratadas como frageis. Fazemos parte de um contingente
de mulheres que trabalharam durante séculos como escravas nas lavouras ou
nas ruas, como vendedoras, quituteiras, prostitutas (2003, p. 50).

Se a mulher negra ndo conhece a falsa protecdo desta familia patriarcal, ela
nao se submete as suas regras de convivéncia e submissao, até porque, como
escravas, ganhadeiras, quituteiras ou prostitutas, parafraseando Carneiro (2003)
na citagédo supra, a referida fragilidade ndo as caracteriza. Estar na contraméo
do poder, neste contexto, € o ndo reconhecimento do patriarcado como modelo,

tampouco do mito de uma fragilidade imposta por uma sociedade machista.
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A experiéncia colonizadora, aqui no Brasil, igualou homens e mulheres
oriundos do continente africano, a realizar um trabalho escravo nas lavouras, nas
casas grandes, nos trabalhos de ganho e servico informal de rua. Desta forma,
questiona-se a qual mulher se refere quando trata do mito da fragilidade
feminina, vez que a mulher negra escravizada nunca foi tratada como fragil, mas
duplamente estigmatizada nos componentes género e raga?

Esta questdo do mito é complexa e polémica, pois rotular ou diminuir a
capacidade fisica da mulher em relacdo ao sexo oposto é uma atitude pensada
para mensurar por baixo a sua capacidade mental, isto se reproduz nas relagdes
sociais de producéao, tirando da mulher oportunidades e tratamento igual.

Fisicamente, o ser humano, independente do sexo, hasce com a mesma
capacidade vital, os estigmas sao resultantes de manobras preconceituosas, que
mantiveram mulheres afastadas de oportunidades equivalentes as reservadas
aos homens. InUmeras questdes poderiam desdobrar, mas fragilidade ndo é
condicao do sexo feminino, € outra criacdo do sistema, por isto que tratado como
mito.

Dowling (2001), o mesmo autor de complexo de cinderela, em o “Mito da
Fragilidade” traz o dado de que” as mulheres ndo se exercitam tanto quanto os
homens com medo de parecerem muito fortes e masculinizadas e, assim, serem
desprezadas pelos parceiros ou pretendentes”.

E comum ouvir, na midia, frases de efeito como “lugar de mulher é onde ela
quer estar”, mas a realidade denuncia uma invisibilidade de desigualdade de
género, acrescido quando a questdo género se soma a raca. Ora, se o0 papel da
mulher branca na sociedade brasileira difere do papel da mulher negra, de certo
que o “lugar de querer estar” de ambas também tem disparidades.

Numa sociedade pautada na discriminacdo por género e raca, a mulher
negra tem um ativismo pautado em questbes de reparacao e reconhecimento,
proprias também ao movimento negro, na intersec¢do dos fatores género, raga
e classe social, minimizados, mas nao ignorados por um sistema politico
excludente e pouco democratico.

Assim, em meio as inumeras transformacdes sociais ocorridas nos ultimos
tempos, a discussao em torno do papel atual da mulher na sociedade brasileira

guarda resquicios de um sistema social desigual e excludente. Isto remete a
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constatacao de que este papel reformula e duplica em termos de desigualdades,
quando impostas as mulheres negras, enquanto fendmeno socioldgico.

Existem construcdes sociais em torno da masculinidade, que associam o
termo a machismo, violéncia, danos fisicos e mentais sobretudo as mulheres,
que comprometem a sua saude, embora seja uma construg¢do social, ligada a
um conjunto de comportamentos, atributos e papéis designados a homens e
meninos (OPAS, 2019). A Organizacdo Panamericana da Saude - OPAS e a
Organizacao Mundial da Saude - OMS (2019) reconhecem como masculinidade
toxica, que vem aumentando, vitimando um maior numero de mulheres,

dizimando familias, a saber:

O resumo executivo do relatério “Masculinidades e sadde na regiao das
Américas” (disponivel em espanhol e inglés) destaca que as
expectativas sociais dos homens de serem provedores de suas
familias, terem condutas de risco, serem sexualmente dominantes e
evitarem discutir suas emoc¢des ou procurar ajuda — comportamentos
comumente referidos como “masculinidade toxica” — estéo contribuindo
para maiores taxas de suicidio, homicidio, vicios e acidentes de
transito, bem como doencas crénicas ndo transmissiveis (OPAS/OEA,
2019).

A ideia de masculinidade é uma construcéo social a partir de um conjunto
de comportamentos e atributos direcionado a homens e meninos, inicialmente
aprendidos na infancia e adolescéncia, no convivio familiar, enquanto o
machismo define atitude ou comportamento que se opde a igualdade de direitos
entre 0s géneros, incita a violéncia, se apropria de privilégios e desrespeita
direitos alheios, inclusive em ambientes ndo familiar. Segundo Minayo (2022):

Com base na oralidade masculina, ttm-se os elementos constitutivos
da masculinidade que Ihes foram ensinados na infancia e adolescéncia
e reproduzidos na violéncia conjugal, conformando uma mentalidade
gue naturaliza a infidelidade, supervaloriza o trabalho, obriga a
provisdo familiar pelo homem e Ihes confere o direito de impor normas,
regras e de ter poder sobre a mulher. E claro que o machismo nao se
contenta com a intimidade doméstica, ele transborda para o ambiente
de trabalho, a politica, a cultura e o conjunto das relagdes sociais
(Minayo,2022, p.1).

Se a este condicionante género, acrescenta-se o de raca, fatores
institucionais s&o também acrescidos e, desta forma, as normas, os discursos
politicos, as acdes, desvirtuam tanto conceitos de governabilidade, como de
governanca. Cada vez mais o Estado se torna competentissimo na sua auséncia,

nos seus projetos de poder e as questdes sociais, como desigualdades de todas
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as ordens, inclusive de género e raga supramencionados, ganham
complexidade.

Embora assumindo historicamente uma coadjuvancia informal, a
presenca de mulheres sempre foi notada e requisitada no interior da Irmandade,
participando da Mesa de Honra, como condigna, brecha utilizada até o
Compromisso de 2001, quando, pela primeira vez, em quatro séculos de historia,
passou a fazer parte como membro da Mesa Administrativa.

Esta coadjuvancia informal, muito se deveu a existéncia em diferentes
periodos histéricos de um modelo patriarcal de sociedade, que fomenta
desigualdade de género, vez que, nas relagbes sociais de producao, ao homem
sempre coube direitos e privilégios alheios a mulher.

Na Sociedade Patriarcal, a incapacidade atribuida a mulher passa a ser
uma justificativa do mercado para as oportunidades serem maiores para 0s
homens. Como no poema de Concei¢gdo Evaristo, “sem voz ou vez numa
sociedade assumidamente patriarcal, desigual e discriminatéria, como numa
viagem, partindo de um projeto de colonialidade até um revide da ressonancia
do eco da vida-liberdade, num novo tracado decolonial”. (Evaristo,2021, p. 24-
25).

A Revolugdo Industrial do século XVIII determinou a presenca de
mulheres e a prole em condi¢des inferiores, o que levou a luta por direitos
equivalentes. No Brasil, a abolicdo da escravatura, no século XIX, aumentou o
namero de mulheres negras no trabalho de ganho, como quituteiras ou por falta
de qualificacdo, muitas foram levadas ao trabalho doméstico e outras, a
prostituicdo. Depois, 0 sistema capitalista e a consequente desigualdade de
classe e falta de uma politica efetiva de distribuicdo de rendas, as colocaram nas
cozinhas das familias e a area de servigco e 0 quarto de empregada continuaram
sendo, nos séculos XX e XXI, as suas senzalas.

A este respeito Gonzalez (2020) traz uma analise das intersec¢fes entre
capitalismo e racismo, que termina privilegiando no mercado de trabalho homens
e mulheres brancas, enquanto a populacdo negra, mesmo num momento
ascendente da economia brasileira, definido como milagre econdémico, a
populacdo negra teve empregos menos qualificados, mal remunerados,
denunciando que mesmo brancos pobres tiveram beneficios com a exploragéo

da méo de obra negra.
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Ainda hoje, o mercado estigmatiza em termos de acesso as pessoas
negras, sob um falso critério de “boa aparéncia”, que Gonzalez (2020) afirma
gue o significado é: "s6 aceitamos pessoas brancas”. Uma forma desigual de
acesso ao mercado de trabalho, onde os filhos das familias brancas se
capacitam e ingressam mais tardiamente e com melhores remuneragoes,
enquanto os filhos das familias negras ingressam precocemente num mercado
informal, com baixa remuneracao e poucas condicdes de se capacitarem.

Por outro lado, uma economia informal pode evoluir num negécio lucrativo
e agregar toda familia. O trabalho de mulheres empreendedoras, por exemplo,
tem tornado possiveis negdécios familiares rentaveis, sobretudo no vestuério,
artesanato, prestacédo de servi¢os e alimentacao.

Segundo o Servi¢o Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas
(SEBRAE), entidade privada que atua na promocdo do desenvolvimento
sustentavel e da competitividade das micro e pequenas empresas, as mulheres
representam 47% das empreendedoras no Brasil. Renata Malheiros,
coordenadora do SEBRAE “DELAS”, num comparativo entre cenarios de
empreendedorismo feminino, afirma que a situacéo diferencia quando se trata

de mulher negra, a saber:

Hoje, no Brasil, as mulheres empreendedoras sao cerca de 16% mais
escolarizadas, mas faturam 16% a menos do que as empresas
chefiadas por homens. Além de outros fatores, quando fazemos um
recorte por raga, vemos que as mulheres negras dedicam 7% a menos
de horas do que as mulheres brancas. Ha claramente uma sobrecarga
de trabalho doméstico sobre elas (ASN Nacional, 2024).

Ao longo da histéria, a mobilidade destas mulheres, pelo saber ancestral
e direito a memodria, foi 0 necessario e responsavel para construir estratégias de
resisténcia e de organizacdo politica institucional, mas néo suficientemente
reconhecido como poder e for¢ca de transformacao social para a Sociedade como
um todo e em muitas instituigbes académicas de forma especifica.

Muitas delas, as “forasteiras de dentro” (Collins, 2016), em sua trajetoria
histdrica, passaram a pertencer, em suas lutas, a varios grupos de intelectuais,
integrando vertentes do feminismo negro e dos feminismos na Ameérica Latina,
através do pensamento critico e engajamento de intelectuais, como Maria
Firmina dos Reis, Carolina de Jesus, Lélia Gonzales, Concei¢do Evaristo, Sueli
Carneiro, Jurema Werneck, Djamila Ribeiro, Carla Akotirene. Mulheres que vém

colaborando para a reflexdo sobre o que € ser mulher negra, através dos seus
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trabalhos, contribuindo para o discurso sociolégico contemporaneo no Brasil,
capaz de, ai sim, entender o papel da mulher nesta sociedade, se € o de repetir
velhos modelos, obedecer ou transgredir.

A expressao inglesa “outsider within” (forasteira de dentro) da socidloga
Patricia Hill Collins foi usada pela autora “para descrever posicdo de mulheres
negras em espag¢os dominados por grupos de outras etnias”. Atribuo a expresséo
para descrever a posicado das mulheres negras em situacao de estrangeiras em
espacos de grupos dominantes, poderes desiguais e em posicao de inferioridade
e de marginalizagao.

O peso maior nos trabalhos destas autoras € a divulgacdo do
conhecimento ancestral como mulheres negras, possibilitando a reflexdo da
relacdo socio-histérica entre a violéncia sofrida e a resisténcia das mulheres
negras escravizadas aqui na Ameérica e sua descendéncia, em diferentes
momentos histéricos, seja no sistema escravocrata do Brasil Colénia e Império
ou sob a égide de um Estado Democratico de Direito, nos espacos publicos e ou
privados da Republica.

A este respeito, a sociéloga Patricia Hill Collins afirma que a epistemologia
gestada pelas mulheres afro-americanas, em conjunto, assegura a legitimidade
da sua teoria social critica por abranger trés distin¢des; (I) as mulheres negras
como coletividade marcada por opressdes interseccionais agenciam a sua
propria autodefinicéo e (Il) reagem coletivamente ou individualmente ao sistema
de dominacdo patriarcal, heterossexista e racista; (lll) elaboram respostas
diferentes a desafios comuns. (Collins, 2019).

Outrossim, Lélia Gonzalez (1981) traz a presenca majoritaria das
mulheres em liderangas dos movimentos organizados e o0 poder destas, de
enxergar a sociedade ndo apenas como estratégia de exploracéo de classe, mas
COMO uma organizacao racista e sexista. Segundo Gonzalez (1985) o campo de
visdo como mulheres negras € ampliado e se da como resultado das
experiéncias e vivéncias destas, em sua maioria, marcadas por questdes
referentes a raca e género. As experiéncias destas mulheres negras em suas
trajetdrias histéricas convergem ao racismo e ao sexismo.

Retomando a questéo inicial, qual o lugar de uma mulher negra numa
sociedade de formacdo racial e sexista? Segundo Lélia Gonzalez, a mulher

negra sofre uma tripla discriminacdo, ou seja, de raca, género e desigualdades
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histéricas advindas das lutas de classe. GOnzalez (1982) considera ndo ser uma
tarefa facil no Brasil, com estigmas enraizados no processo histérico e na

realidade do povo brasileiro, a saber:
Quanto a mulher negra, que se pense em sua falta de perspectiva
guanto a possibilidade de novas alternativas. Ser negra e mulher no
Brasil repetimos, é ser objeto de tripla discriminacdo, uma vez que 0s
esteredtipos gerados pelo racismo e pelo sexismo a colocam no mais
baixo nivel de opressédo. (Gonzalez, 1982: 97)

Num contexto de vantagens simbolicas, subjetivas e materiais disponiveis,
a equacao é simples, soma-se a classificacdo racial, questdes subjetivas de
género e a ambas, as diferencas abissais do processo sécio-histérico e das
relacbes sociais de producédo e, assim, temos como resultado uma sociedade
desigual, sobretudo para mulheres negras.

Considerando as variaveis de tempo e espaco, o contexto e uma variedade
de fatores sociais e culturais, observa-se que tracos associados a feminilidade
como gentileza ou fragilidade, cederam lugar a outros tracos, destacando a forca,
perspicécia, determinacéo, a resisténcia e luta.

Contextos excludentes que se alternam num curso histérico entre
dominantes e dominados, onde a mulher negra sofreu e ainda sofre violéncia de
género e raca, seja ocupando postos de trabalhos precarizados ou residindo nas
periferias e favelas do pais, como o habitat ou o l6cus natural, em que esta
mulher negra esta sujeita, inclusive a violéncia doméstica, sendo muitas vezes
responsavel pelo seu sustento e da prole. A genealogia familiar tem mées como
responsaveis pelo nacleo familiar e pais desconhecidos.

A excluséo e desigualdade no Brasil € um processo histérico, que funda
na exploracdo de classe e na discriminacéo racial, impactando negativamente a
populacdo a margem do processo e das relagdes sociais de producédo e, de
forma ainda mais estigmatizada, a mulher negra, pobre, subalternizada e
periférica. Aqui, além do racismo estrutural, a vulnerabilidade socioeconémica,
pelo ndo acesso a bens e servicos, se revela numa desigualdade histérica da
classe, do género e da raca.

Situagdo supramencionada, retratada amiude no livro “Quarto de Despejo
— diario de uma favelada” de Carolina de Jesus (1960, primeira publicacéo), um
diario de sua luta como mulher negra, mae solteira, vivendo em condi¢cdes sub-

humanas na Favela do Canindé, retirando do lixao seu sustento e o da sua
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familia (trés filhos), portanto, trabalho informal, sem vinculo empregaticio.

Quantas Carolinas de Jesus existem na nossa Sociedade, invisibilizadas,
desassistidas, privadas de direitos, acessos a bens e servicos, justica e
cidadania? A historia se repete em novos contextos, ou seja, mulheres
responsaveis pelo seu sustento e da familia, oportunidades reduzidas pela
qualidade da cor, do sexo e da classe social, triplamente contraindicada a voz e
vez.

Romper com esta situacdo requer uma rede de informacdes, acdes e
organizagdes coletivas e a inser¢gdo em movimentos sociais, Como 0 sem-terra,
sem teto e “sem tudo” ou do movimento negro, de forma especifica, que, cada
vez mais, pela maioria de mulheres participantes e pelas pautas discutidas
envolvendo género e raca, terminam sendo movimentos de mulheres ou
mulheres em movimento, parafraseando Lélia Gonzalez. “Romper com
hegemonias € uma maneira de nos reafirmarmos, enquanto sujeitas que falam,
enguanto locutoras que podem ser ouvidas. Por uma epistemologia insubmissa
feminista negra decolonial, uma epistemologia situada, que emerge da Améfrica
Ladina® (Gonzalez, 1988).

Numa sociedade pautada na exclusédo, a mulher negra tem um ativismo
invisibilizado, vez que carece aos movimentos sociais a intersec¢ao dos fatores
género, raca e classe social, minimizando e ignorando que a luta pela
sobrevivéncia do grupo é tdo importante quanto os enfrentamentos no bojo das
relacdes travadas com o poder institucional.

Poderia bastar ser mulher, mas a massificacdo do termo mulher negra,
desumaniza, invisibiliza e desloca sua natureza humana, sua personalidade,
para um personagem de um sistema que vem fazendo da mulher negra um
palanque sociopolitico em disputa aberta, um ser coisificado pelo patriarcado
capitalista. (Berth, Joice, Redagéo N0s,2023).

Segundo BERTH (2023):

Ser mulher negra no mundo de hoje é ter consciéncia de que mulher
negra € um lugar que nos colocaram, mas, que podemos e devemos
sair em busca de nosso autoconhecimento e autoestima. Ser mulher
negra ndo é maior que ser pessoa, ser humana, com todas as luzes e
sombras que isso significa (Berth, 2023).

Assim atribui ser o sistema raci-machista o responsavel pelas etiquetas de

“‘mulher” e “negra” e que a sociedade as quer utilitarias. Ainda parafraseando
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Berth (2023), “o racismo e o sexismo contemporaneos criaram o espantalho
“‘mulher negra” e nos venderam que isso é uma coisa boa, barganhando a
aceitacdo que erroneamente buscamos. O bom é ser respeitada como pessoa,
sem rétulos ou cabrestos de nenhuma espécie”(Berth, Nos, 2023).

Desta forma, ser mulher negra € sofrer e estar exposta a todo tipo de
violéncia de género e raca, resquicio do ja referido processo sdcio-historico, mas
€ também luta e resisténcia contra a opressao que, ao longo do tempo, tem se
tornado menos fisica e mais mental. E ser detentora de um conhecimento
ancestral transformador, capaz de provocar a mudancga, colocando-se em
movimento e na contramao das relacdes de poderes.

Demanda, por conseguinte, um posicionamento sociopolitico, uma postura
vigilante e ao mesmo tempo romper o siléncio, os rétulos, a desumanizacéao e se
apriorar de préticas decoloniais, posicionamento e um discurso afro centrado,
rompendo, inclusive, com as epistemes que privilegiam o género masculino e a
branquitude.

Quando as relacdes raciais sédo acrescidas também relacdes de género e
de classe social, deparamo-nos com a realidade de mulheres negras que foram,
no curso histérico, triplamente discriminadas, rotuladas pela sociedade patriarcal
como transgressoras da moral e dos costumes, responsaveis pela cobica
masculina, ao balancar sensual dos seus corpos, equilibrando seus tabuleiros,
aventurando-se no trabalho de ganho.

Fomenta o r6tulo racista, sexista e ultrajante do corpo negro ser ligado a
sexualidade, discriminagdes, presentes em diferentes momentos da trajetoria
histérica do povo negro e é também uma manifestacdo do mesmo fenébmeno da
colonialidade, que introduziu a classificacdo racial e outros estigmas, que
requerem reparos em termos de politicas efetivas, emancipadoras e cidadas.

Segundo Carneiro (2020):

Sao suficientemente conhecidas as condi¢des historicas nas
Ameéricas que construiram a relagdo de coisificacdo dos negros em
geral e das mulheres negras em particular. Sabemos, também, que em
todo esse contexto de conquista e dominacdo, a apropriacao social das
mulheres do grupo derrotado € um dos momentos embleméticos de
armacéo de superioridade do vencedor (Carneiro, 2020).

Ainda hoje, seja no mercado de trabalho, no bojo da sociedade, na
convivéncia diaria, a mulher negra sofre a discriminacéo por raca e género e,

nos confrontos, se posiciona na contramdo das relacbes de poder. O
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empoderamento feminino negro nesta sociedade de castas, sempre foi taxado
como uma ameaca aos privilégios postulados a branquitude e ao homem.

Assim, ao questionar a irma do Rosario Sr.2 “L. A.”, o papel da mulher
negra na sociedade brasileira atual, respondeu: “ser mulher nesta sociedade
onde homem é quem manda, mas quem tem mais deveres e obrigacdes sdo as
mulheres, é ter consciéncia deste processo desigual’. Em seguida, ao ser
indagada sobre o que € ser mulher negra, relativizando a complexidade do
questionamento, resumiu sabiamente em duas palavras: “orgulho de
pertencimento” e, sobre o que € ser mulher da Irmandade do Roséario dos
Homens Pretos, assim definiu: "Ser mulher do Rosario € ter orgulho de participar
de uma Irmandade que historicamente vem atuando e se posicionando pela luta
e resisténcia a favor do povo negro”.

A fala da Sra. “L. A" revela a construgao socio-histérica do género
feminino, que estd presente na sociedade e nas instituicdes, nas relacbes
sociais, inclusive no interior da prépria Irmandade e que Evaristo (2008) perfila
num modelo de sociedade que invisibiliza, silencia e limita o direito a cidadania,
que parte de um projeto de colonialidade, mas, no curso da viagem, o revide é
possivel e chega num novo tracado decolonial.

Romper com estas estruturas de poder tem sido uma realidade das mulheres
negras, que organizam sua resisténcia em redes de apoio e movimentos, como
o proprio Movimento Negro, cuja pauta de trabalho ultrapassa 50% dos demais
problemas tratados.

3.2 Relagdes de poder sob a perspectiva do duplo pertencimento:

Mulheres de fé - o diferencial nareligiosidade

Relagbes de poder sempre existiram no bojo da sociedade e, embora hoje
a atuacao das mulheres negras ainda sofra represalias e certo constrangimento,
muito evoluiu. A religiosidade, em todo momento histérico, foi utilizada para
amenizar, aquietar e conformar posi¢des ou situacdes antagbnicas, proprio das
referidas relagées de dominacao do forte contra o fraco, do dominante sobre o
dominado, seja pela forca fisica ou ideologia.

Da religiosidade europeia vem o catolicismo, o culto ao padroado e os

santos catolicos da devocdo do povo brasileiro, bem como a organizacdo e
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realizacao de festas religiosas e a familia sob modelo e conducéo do patriarcado.
A Igreja Catolica, como instituicdo de poder, colocou-se no Brasil Colénia a
servico de um Projeto de Dominacéo, dividindo com o Estado o poder politico e
reproduzindo relacdes desiguais, muito embora, hum determinado momento,
numa sociedade escravocrata, as Irmandades Negras, sob modelo das
Confrarias Portuguesas, funcionaram como unico espaco de inclusao.

Ja da religiosidade africana vem a reveréncia a Al4, que representa o
supremo, o Deus do Isldo, pertencente a religido abradmica, aos Orixas,
divindades africanas da religido ioruba, que personificam for¢cas da natureza, a
organizacao e realizacéo das festas populares, iniciadas com a lavagem pelos
escravos das Igrejas, adros e escadarias, apoés as festas dos padroeiros e santos
catélicos. Nas religides de matriz africana € comum a lideranca feminina na
conducdao espiritual como o candomblé, que nos terreiros possui Maes de Santo,
responsaveis por todos os filhos.

Para os Irmdos do Rosario, nas Irmandades Negras fundadas na fé
catélica, no formato das confrarias portuguesas, as mulheres negras tiveram que
travar sua luta histérica para pertencer a Mesa Administrativa, diferente do
candomblé, onde ha notoria participagdo da mulher, considerado como uma
religido feminina, como também um diferencial na religiosidade.

Poderiamos questionar se a dupla pertenca para as mulheres nao foi um
habilitador no quesito enfrentamento, para empreender, no interior da
Irmandade, as mudancgas nas relacdes de poder na perspectiva de género? De
certo que sim, um alicerce de base ancestral, capaz de permitir a mudanca e
capacita-las ao seu exercicio.

A dupla pertencga religiosa € um termo utilizado pelos Irméos do Rosario
para definir a questdo da religiosidade de muitos dos irméaos, como o Sr. “A. N.”,
que define este termo como a liberdade de seguir a crenca que deseja.
Logicamente reconhecem a Irmandade como Afrocatdlica, de um casamento de

crengas ancestrais com a Igreja Catolica, que ja dura quatro séculos.
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Figura n° 05- Festa de Santa Barbara

N

Fonte: Marli Simdes, Festa de Santa Barbara — lansé (2024). Abre o Calendério Festivo

de Festas Populares em Salvador, com missa campal

Acima temos um exemplo do rito sincrético na Festa de Santa Barbara,
gue abre o ciclo de festas populares em Salvador. Em procisséo pelas ruas do
Centro Historico, a Igreja de Nossa Senhora do Rosario promove uma missa
festiva na Praca José de Alencar, Largo do Pelourinho, formando um grande
tapete vermelho, em alusdo a Orixa protetora dos raios e trovoes.

Durante periodo em que se promovia uma suposta democracia racial no
Brasil, era comum a utilizacdo de termos como miscigenacgao, Brasil Mulato e
sincretismo religioso, este Ultimo com um aporte ideolégico de uma falsa
unidade.

A ideia equivocada de que o Brasil encontrava uma solucdo para o
racismo na miscigenacdo deu énfase, na década de 30, ao mito da
democracia racial, ja referido no texto como uma manobra politica, que desvia
o cerne da questdo, mitiga e ndo identifica o carater violento do racismo,
camuflado por uma ideia romanesca e equivocada de harmonia entre as trés
racas, formando um paraiso racial, que, na verdade, em vez de emancipar ou
abrir o dialogo para discutir o racismo no Brasil, ndo o enfrenta diretamente.
Esta ilusdo de paraiso racial serviu para pensar que a reparagao histérica

para 0s negros escravizados e sua descendéncia ndo seria necessaria, algo
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gue incomoda ndo apenas aos movimentos negros, mas, sobretudo, ao povo
brasileiro em sua descendéncia. Reconhecimento do racismo em termos de
regramento veio com a Constituicdo de1988, conhecida como cidada.

Desdobramento da colonialidade no discurso sincrético, que promove a
supremacia do catolicismo, como a religido do colonizador, presente nas
colénias portuguesas, visto Portugal ser um pais catélico. A Igreja Catdlica foi
uma aliada da Coroa Portuguesa e seu projeto expansionista.

Por outro lado, a Reforma Protestante do século XVI, também de origem
europeia, contraria aos dogmas da Igreja Catdlica e ao poder que representava,
nao postula o dito sincretismo e ndo vé com bons olhos esta aproximagé&o. Teve
uma penetracdo nas coldnias inglesas, difundindo a fé ao norte do continente
americano. A Contrarreforma, também do século XVI, foi um movimento da Igreja
Catolica para frear o avanco do protestantismo.

Desta forma e consoante a realidade local, o sincretismo € visto como um
fenbmeno que se d4 na combinacdo dos elementos de diferentes tradicbes
religiosas numa Unica pratica ou crenca.

Sobre o assunto, vale a citacdo de Dissertacdo do Mestrado (Santana S.,
2020, p. 41):

Ainda num documentario da TV UFBA — Perfil, de 2015, Mé&e Stella
afirma que como todas as —familias de bemll deveriam ser catdlicas,
porque era a religido oficial e quem néo se declarasse como tal seria
marginalizado, ela e toda sua familia foram batizados, crismados e
casados na fé catélica. A sua conversao a religido de matriz africana
se deu parafraseando a propria Mae Stella, —de forma contida e
discreta, como cacadora que era, vez que filha de Oxossi. Ndo era
simpatizante ao termo —sincretismo, pois para ela e os
afrodescendentes seguidores do candomblé, ndo existe o termo
sincretismo religioso, porque este, como ja referido, era usado quando
ndo podiam exercer a sua fé.

Para a Mae Stella de Oxéssi, “catolicismo e candomblé sdo distintos:
candomblé é candomblé e catolicismo é catolicismo, o que deve haver, é o
respeito entre as religides” (TV UFBA — Universidade Federal da Bahia - Pefrfil,
de 2015).

Ha que relatar, por fim, que a intolerancia religiosa enseja o nao dialogo
entre religides, que transformam preconceitos em dogmas e reproduzem
relacbes de poderes, como diferencial negativo da religiosidade.

De vérias definicdes, a que melhor traduz a convivéncia secular entre

Igreja Catolica, seus dogmas e coédigos candnicos e a Irmandade de Nossa

112



Senhora do Rosério dos Homens Pretos e o respeito a ancestralidade, é que
entre ambas existe uma unido secular, muito respeito, cumplicidade e admiracao
por uma histdria construida juntos.

E comum ouvir relatos dos Irm&os do Rosério de que a dupla pertenca
criou e o conhecimento ancestral revelou uma religiosidade afrocatdlica, distante
do catolicismo europeu. Muitas vezes, os codigos candnicos ndo respondem as
demandas dos irmaos, que buscam identidade ndo somente no catolicismo
brasileiro, mas também na cultura ancestral.

Outrossim, seria uma andlise incompleta das relacdes de poder, sob a
perspectiva da religiosidade, se ndo fosse pontuado também a relagdo entre o
islamismo e a negritude, que, propositadamente, foi obscurecida em nossa
historia.

O isla foi trazido ao Brasil no final do século XVIII por escravos originarios
de regides islamizadas da Africa, tendo sofrido modificacbes no processo de
conversdo das diversas populacdes africanas. Esse processo ficou conhecido
como “africanizacao” do Isla, vez que, a medida que os africanos se convertiam,
levavam tragos de suas culturas para o Isla (Marzano, 2011).

Registra-se, no século XVIII, uma nova fase da islamizacéo africana, que
tem a ver com o comércio transatlantico de pessoas escravizadas, o surgimento
de novos Estados na costa litordnea africana, além de elites comerciantes
mulcumanas. Parte desses escravizados eram mulgumanos adeptos a rituais
politeistas e, por isso, considerados “impuros”. A expansao do islamismo muito
se deu devido a relacdo entre o comércio e a religido (Marzano, 2011).

Em “Rebelido Escrava no Brasil — A Historia do Levante dos Malés”, Jodo
José Reis afirma que "na Bahia de 1835, os negros que pertenciam a um dos
grupos étnicos mais islamizados da Africa Ocidental eram conhecidos como
malés”. "O termo malé deriva de imalé, que significa mugulmano, na lingua
iorubd". Os mulgumanos iorubas que aqui chegaram, sairam do continente
africano pelos portos negreiros da Costa da Mina, local de grande atividade
comercial, sendo a maioria embarcada em Onim/Lagos, apos aprisionados as
centenas, a traficantes, pelos antigos aliados haussas e fulanis.

Segundo Reis (1986, p. 116):

O isla ndo constituia uma forga religiosa hegem®onica entre os africanos
na Bahia. Na melhor das hip6teses representava um concorrente de
peso, num ambiente cultural que também incluia o culto dos orixas
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nagds, o vodun dos jejes, 0 culto aos espiritos ancestrais dos
angolanos — entre outras expressoes religiosas africanas. Some-se o
préprio catolicismo crioulo e se tera uma idéia do pluralismo religioso
da comunidade africana e afro-baiana naquela época. O Unico grupo
étnico cujos membros parecem ter, na maioria, abracado o isla antes
de chegar a Bahia era o haussg; talvez também seus vizinhos, os
nupes (chamados “tapas” na Bahia), e os bomus. A maio ria dos nagés,
etnia majoritaria na provincia, permanecia adepta do candomblé.
Mesmo os haussés, embora islamiza- dos, continuavam ainda ligados

ao culto de seus espiritos nativos, o bori — que ndo deve ser
confundido com o ritual do candomblé com o mesmo nome (Reis, 1986,
p. 116).

Ao analisar a Revolta dos Malés sobre o prisma religioso, observa-se
relacdes de poder em conflito, sejam ligados a religiosidade, a questdes politicas,
sociais e econdmicas, que se insurgiram no século XIX, periodo que registrou
um forte movimento de conversao ao Islamismo dos nagds, que eram maioria
em termos de populacéo africana em Salvador a época do levante.

O islamismo e o candomblé sofreram perseguicbes ao culto, sendo
tolerados e ou reprimidos tanto pelos senhores de escravos como pelos chefes
de policia (Reis, 1986). Uma das medidas adotadas apds o Levante dos Malés
era obrigar os senhores a converter seus escravos ao catolicismo, se isto ndo
acontecesse em seis meses, seriam multados. Consoante artigo 276 do Caédigo
Penal de 1830, que, alias, proibia “o culto de outra religido que ndo seja a do
Estado”.

Os mulcumanos passaram a renegar sua religido e ou praticar as
escondidas, ante as perseguicdes politicas e religiosas, impondo conversfes e
praticas catolicas, o que justifica a auséncia de seguidores do Islda em
descendentes de escravos. No Islamismo, a posicdo das mulheres sempre foi
guiada pelo Alcoréo, por outras leis secundarias e pela sociedade. Aqui no Brasil
passou por preconceitos comuns e que variam em cada época.

Na sociedade de outrora e na atual, aculturar crengcas ou subjugar uma
religido a outra, € parte de um estigma racista, que sempre trabalhou no
propésito de retirar o direito a memoria, dividir e apagar a identidade néo alheia
do povo da diaspora e sua descendéncia. Muitas foram as perseguicdes sofridas
a época da escravidao e muitos foram os embates. A participacao e contribuicdo
de bantos, malés traz, também, uma identidade negra, que relne elementos
histéricos sobre a formagédo do Brasil, seja do ponto de vista étnico, identitario e
cultural (Cunha Jr, 2002).
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A Revolta dos Malés foi um desabafo as condi¢cdes sofridas pelos
africanos no espaco urbano de Salvador, que continuou apresentando
motivacdes parecidas na Greve Negra de 1857. A religiosidade dos mulgumanos
incomodava, tanto quanto as suas habilidades comerciais, além do fato de
saberem ler e escrever, 0 que 0s tornava uma ameaca. Varias abordagens, todas
atreladas a um projeto de dominacao, amplo, continuo e permanente.

Portanto, a religiosidade € um viés significativo para o entendimento de
relacbes de poder, que tanto conforma ideologicamente, reprime ou liberta,

dependendo ao que se esta a servico.

3.2.1 Catolicismo — Dogmas sob dominio do patriarcado: A Otica do

Colonizador

Conjunto de costumes da religido catdlica, que significa universal, vertente
do cristianismo, uma das maiores instituicdes religiosas e politicas do mundo,
dentre outras definicdes, o catolicismo é uma religido que segue o cristianismo,
com dogmas, unidade na fé e sob o comando do Papa.

Inicialmente, é interessante apresentar uma sintese do retrospecto da
aproximacédo da Igreja Catodlica aqui no Brasil, passando a relacfes de poder,
como dogmas e, portanto, intransponiveis como a sujeicao do género feminino,
por questdes diversas, como o intercambio cultural no encontro de 03
continentes: o europeu com a cultura do colonizador, o americano, com a dos
povos originarios e o africano, com toda a heranc¢a ancestral.

A catequese catdlica se deu pelos jesuitas aos povos originarios, sendo o
Pelourinho, local onde se situa a Igreja do Rosario dos Homens Pretos, um sitio
Jesuita, o que possibilitou uma aproximacgao do povo indigena com o povo negro.
Vale ressaltar que ambos os povos foram convertidos ao catolicismo, tendo suas
crencgas e religides de origem satanizadas.

Estabelecida no Centro Histérico de Salvador, Sitio Jesuita, local de
catequese e dizimagcdo indigena, no momento em que a Igreja Catodlica
propagava a sua fé, através das Santas Missoes, a Irmandade do Rosério dos
Homens Pretos tem como caracteristica a génese na fé, devo¢ao Mariana e culto

ao padroado.
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Figura n° 06- Largo do Pelourinho Igreja — Praca José de Alencar

——

Fotografia: Stela Santana, 2024

A fotografia acima traz uma vista panoramica do Largo do Pelourinho, que
no passado foi um local de catequese dos povos originarios em Missdes
Jesuiticas e também do comércio e castigos aos escravizados e, nos ultimos
anos, espaco cultural da cultura ancestral. Revela, ainda, a imponéncia
arquitetbnica da Igreja do Roséario ao centro, cuja festa da padroeira, Nossa
Senhora do Rosario, tornou-se patriménio imaterial da Humanidade.

As missbes nem sempre se davam de modo pacifico, ndo obstante, os
ensinamentos catequéticos e a protecdo jesuitica contra a violéncia e a
dizimacao inicialmente dos povos indigenas e, depois, a escraviddo da
populacdo negra. Devido a expedicao, no século Xlll, de Sdo Domingos de
Gusmao e a penetracdo do catolicismo em terras africanas, como Africa Centro-
Ocidental, a conversao da populagéo escravizada ao catolicismo muitas vezes
se deu ainda no continente africano, nos portos como o de Angola e, muitas
vezes, em navios negreiros.

Os lotes de pessoas escravizadas oriundas do Porto de Angola foram as
primeiras levas do trafico de escravos na Bahia e foram também os primeiros a
se organizarem em associa¢cdes como as Irmandades ou Confrarias. Muitos séo
os lacos das pessoas traficadas pelo Porto de Angola com a Irmandade e a Igreja
de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos. Em 2018, a imagem de
Nossa Senhora da Muxima, padroeira de Angola, foi trazida da Africa (Angola)
para a Igreja do Rosério no Pelourinho, Salvador — Bahia — Brasil.
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Segundo os irméaos “A. P.” e “A. N.”, esta foi uma iniciativa que envolveu a
Igreja Catdlica e a Irmandade do Roséario dos Homens Pretos, da qual muito se
orgulham, ante a forte presenca de angolanos Mama Muxima, que representa

uma devocao Mariana de Angola.

Figura n° 07- Altar de Nossa Senhora da Muxima no corredor lateral da Igreja do

Roséario
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Foto: Stela Santana, 2024

Acima, na nave lateral da Igreja do Rosério, o altar de Nossa Senhora da
Muxima, cuja entronizacdo da imagem se deu na Igreja do Roséario, em
22/10/2022, com a participacdo de autoridades eclesiasticas do Brasil, como o
arcebispo Primaz do Brasil na Bahia, Dom Murilo Krieger e, de Angola, o Bispo
Dom Vicente, em missa festiva ratificando o estreitamento das relacoes
histdricas e religiosas entre os dois paises. Para a Igreja, aqui representada pela
Arquidiocese de Sao Salvador da Bahia, € um fato importante na universalizacao
e expanséo da fé catolica.

A identificacdo do Brasil com Angola estda no processo de colonizacdo
portuguesa, no idioma e na aproximagao ao catolicismo e a devog¢éo aos santos
catolicos, bem como, na presenca nas irmandades negras aqui no Brasil e, no

caso especifico, o culto a Nossa Senhora do Rosario.
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No Brasil, as Confrarias ou Irmandades nos moldes de Portugal tiveram
um papel importante na propagacao da fé catdlica, sobretudo na Colénia e no
Império, tendo inclusive forca politica.

Consoante Reginaldo L. (2012, p.303):

Organizadas a volta de um orago protetor, as irmandades
desempenharam, no periodo moderno, um papel importantissimo na
preservacdo dos preceitos e valores do catolicismo entre os leigos.
Contribuiram tanto para valorizar o clero e os sacramentos da Igreja -
por meio dos oficios litrgicos e dos ritos de passagem que orientavam
a vida de cada crente -, quanto para preservar o culto aos santos e 0
calendario religioso romano, por meio das festas em sua celebracéo.
(Reginaldo, 2012,p.303)

O culto ao padroado, as celebracdes, procissdes e eventos religiosos,
organizados e presentes na devocao pelas Irmandades, fortaleceu a fé catdlica.
Isto tem sido perpetuado na devocdo a Nossa Senhora do Roséario e no
significado que teve este culto e a aproximacao de mulheres negras ao mesmo.
Segundo Reginaldo (2012, p.304) “a defesa dos sacramentos, dogmas e figuras
santas, levou a Igreja a pbér em relevo personagens e linguagens que
aproximassem os fiéis do culto catdlico”.

Interessante destacar que as Irmds do Rosario, ao longo do percurso
histérico, tiveram em comum a génese na fé no Rosario, o carater religioso
afrocatdlico, inclusivo, sociopolitico, econdmico, buscando a reafirmacdo da
identidade de um povo e a reconstrucdo de bases culturais que remetam a
ancestralidade e a atuacdo na realizacdo da festa e culto ao padroado, na
devocdo Mariana, fé no Rosario e aos Santos Catolicos.

Para as Irmandades Negras, além da devocédo a Virgem do Rosario, ha
também forte devogdo aos santos negros como Sao Benedito, Santa Efigénia,
Santo Elesbdo, Santo Baltazar e Santo Antbnio de Categer6. Também era
guardada devogao a Nossa Senhora de Guadalupe (Reginaldo, 2011).

Desde o século XVII, ha registros em Angola, Congo e, também
Mocambique, da presenca de Irmandades do Roséario e, portanto, muitos
africanos escravizados ja chegaram ao Brasil como irm&os do Rosario e devocéo
aos santos catolicos, sobretudo o culto a Maria. Influéncia significativa na
formacao das Irmandades do Rosério dos Pretos pelos Angolas e ha composicao
inicial das confrarias dedicadas ao Roséario espalhadas na Bahia, nao
esquecendo dos crioulos e, na segunda metade do século XVIII (1719-1826), os
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Jejés, passando a ser a maioria, seguidos pelos crioulos e os angolas
(Reginaldo, 2011).

Existe uma hierarquia no catolicismo que coloca o homem em posicéo de
comando e privilégios em relacdo a mulher, reforcando a ideia de uma instituicéo
sob moldes patriarcais. Dogmas sobre 0s quais, o sacerdécio o habilita a fazer
celebragBes, conceder sacramentos, estar a frente da Igreja, da Paroquia, da
Arquidiocese e da Sé. J4 as mulheres, como novicas, freiras ou madres, sédo
reservados o enclausuramento, as participacdes limitadas nas celebracfes, seja
na homilia, nas oracdes e na distribuicdo de hostia, quando ja realizado o
mistério eucaristico pelo sacerdote. Dogma que reforca privilégios de género e
submisséo.

Da mesma forma, a Irmandade tem a ideia de que as Irmas do Rosario
cabem deveres e obrigacdes domésticas, em atividades de rotina como lavar as
vestes utilizadas no culto e as roupas do padre, além de providenciar alimentos
para acoes e festejos, como a sopa de S&do Benedito, dentre outros.

Segundo irméos do Rosério, na procissao realizada sob organizacdo da
Irmandade, as mulheres vao a frente e os homens atras para protegé-las, em
sinal de cuidado, apreco e respeito. Isto é questionavel, porque, para a maioria
dos homens da Irmandade isto significa apreco, cuidado e protecao, ja para as
mulheres, pode reafirmar a crenca na fragilidade feminina que nao existe. Para
a Sra. “C.P.”, a propria atuacdo das mulheres na Mesa de Honra é prova
substancial de que as mulheres do Rosario precisam ser creditadas em funcdes
de comando. Isto, para ela, é cuidado, apreco e respeito.

Igualados na violéncia sofrida, povos originarios e negros conviviam a
margem da sociedade e, portanto, influenciando mutuamente uns aos outros.
Registra-se, na Igreja do Roséario dos Pretos no Pelourinho, a existéncia em suas
torres de um penacho indigena no formato de uma coroa, conhecido como
coruchéo.

Na Republica, mesmo com a laicizacdo do Estado, a Igreja Catolica
seguiu sendo a religido oficial no Brasil, perdendo, com o tempo, em quantitativo,
observando-se o crescimento das Igrejas Evangeélicas. Nos ultimos anos, a Igreja
Catolica tem-se aberto ao dialogo ecuménico. Para os Irmédos do Rosario, Igreja
e Irmandade tém um casamento duradouro, em quatro séculos de histéria e,

como toda unido duradoura, tém discordancias, mas se mantém unidas no
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propoésito do respeito matuo, na preservacao da fé no Rosério e, sobretudo, na
perspectiva de continuar sendo uma Irmandade Afrocatélica, que prima pelo
reconhecimento da identidade do povo negro e do conhecimento ancestral.

A Irmandade do Roséario mantém convénio com a Associacdo Social
Arquidiocesana — ASA, entidade civil vinculada a Arquidiocese de Sao Salvador
da Bahia, formalmente criada em janeiro de 2001, responsavel pela promog¢ao
humana da populacédo em situacéo de vulnerabilidade social, através de projetos
sociais e paga 35% do que arrecada com 0s seus bens, atividades e doacoes a
esta Associacao.

No tocante ao procedimento de ingresso na Irmandade, um leigo catélico
leva 03 anos para ser um Irmao do Rosério; no primeiro ano € o postulado,
periodo de avaliacdo, o segundo ano € o noviciado e no terceiro ano entra na
Irmandade, mediante pagamento da “joia”’, que é um termo designado no
Estatuto/Compromisso, a quantia paga/depositada em favor da Irmandade, parte
dos proventos computados pela tesouraria da Irmandade.

Para a Irma “L.A.”, em registro de campo “além de ser catdlica, a sua
participacdo na Irmandade e a de todos, tem inicio com as devoc¢des aos santos
da Igreja Catodlica, sobretudo santos negros (como Santo Anténio do Categerd,
Sédo Elesbdo e Sdo Benedito), para observar e avaliar. Sua histéria comecou
com a devocao aos santos catodlicos, no seu caso especifico, iniciou com a
devocdo a Santa Barbara, depois a Sdo Benedito e, por fim, a Santo Anténio do
Categerd, pagando uma “joia” no valor de R$ 60,00(sessenta reais) em cada
periodo, até chegar a Irmandade, na devocéo a Nossa Senhora do Rosario, com
o depdsito da joia de 120,00(cento e vinte reais).

Interessante esta questao da participagao, vez que se pode pensar que,
em uma Irmandade de Homens Pretos, teoricamente, sO teria participantes
negros. Mas o que ocorre é que cada compromisso revela questdes especificas
de seu tempo, ou seja, ho compromisso de 1820, bastava pagar a joia e o
escrivdo lancar o nome do interessado no Livro dos Irm&os e seguir 0s
regramentos e assim adotou como requisito a joia sem distingéo de cor.

Esta situacao sofreu mudanca no século XX, cujos requisitos previam aos
interessados a exigéncia de auto declaragdo de serem da cor “preta”. Ja o
Compromisso de 1949, em seu capitulo |, art1°, assim define:
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A Irmandade é uma associagdo religiosa de pessoas catélicas de
ambos 0s sexos, de cor preta, de exemplar procedimento e honesto
meio de subsisténcia que como bons cristdos pratiguem os
mandamentos de Deus e da Igreja.

O relato da Irma “L. A” traz a questdo do pagamento da joia, contudo, nos
tempos atuais , apesar de uma flexibilizacdo na dita participacédo, ha entre os
participantes certa discussdo quanto a questdo étnica, que refere apenas a
pessoas negras, vez que € comum ouvir expressodes tipo, “embora a Igreja queira
também a participacdo de brancos, para Irmaos do Rosério, esta € uma questao
ainda ndo passiva, ressaltando ser a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos e que este nome ja diz tudo.

Elevada a categoria de Ordem Terceira apenas em julho de 1899, o titulo
de Veneravel Ordem Terceira € uma deferéncia que a Igreja do Rosario dos
Pretos ostenta e sempre é festejado no dia Dois de Julho, durante a passagem
do cortejo que vem do bairro da Lapinha, como parada obrigatéria, nos festejos
da Independéncia do Brasil na Bahia.

As Ordens Terceiras eram instituicdes da Igreja Catolica, formadas por
leigos, muito ativas no periodo colonial. Para ter o titulo de ordem terceira, 0s
leigos dependiam de autorizacdo dada por uma Ordem Primeira, obedecendo
critérios rigorosos e seletivos. Segundo Silva (2021):

Menos seletivas, as Irmandades e Confrarias eram mais
comuns, formadas por homens brancos, negros, pardos, mesticos e
mamelucos, com profissdes e classes sociais diferentes, seja rico ou
seja pobre. Cada grupo, com suas respectivas irmandades e devog¢éo
a seus santos, mas sem se misturarem. Ser aceito e fazer parte de uma
Irmandade ou Confraria, era primordial para o reconhecimento social,
dos homens no periodo colonial.

Para os Irméos, o titulo de Veneravel Ordem Terceira do Roséario de
Nossa Senhora as Portas do Carmo - Irmandade dos Homens Pretos reconhece

e coroa, por fim, um templo historico, que abriga esta Irmandade negra secular.
3.2.2 A autonomia feminina no Candomblé: Legado do Colonizado

A autonomia do poder feminino, presente nas religibes de matrizes
africanas e nas irmandades, traz todo conhecimento ancestral, que vem
empoderando mulheres negras, em suas crengas. “O sagrado ndo tem comego

e ndo tem fim, pois quando pensamos que um ciclo esta para terminar, outro ja
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captou os sinais e se encaixa na continuidade dos mistérios” (Amparo, 2011,
p.83).

No enfrentamento de questdes impostas a populacdo escravizada, a
oralidade foi a forma de manter o conhecimento ancestral como um principio
basilar desta populacédo, conduzido e repassado em sua cultura e religiosidade.

A converséo forcada da populacdo escravizada, ainda no porto ou nos
porbes dos navios negreiros, a fé catdlica, religido do colonizador, causou, a
principio, um silenciamento desta na sua religiosidade, que foi rompido com a
forca da cultura africana e do intercdmbio cultural que foi a didspora negra no
encontro dos trés continentes.

Assim que conheci a Irmandade, fui apresentada a um viés quilombista
ligado a religiosidade, tratado pelos irm&os como dupla pertenca. Termo que
distancia a ideia do sincretismo introduzido pelo colonizador como uma forma de
explicar que a religido oficial era o catolicismo e as religibes de matrizes africanas
algo paralelo, que precisava se adaptar, a exemplo do culto aos santos catélicos
nas Igrejas e dos Orixas nos Terreiros, ante a memaoria de um tempo anterior de
perseguicao e aculturacéo.

A ndo sujeicao ao siléncio, a perseguicao cultural e religiosa resultou na
atuacao de matriarcas como as lalorixas, Maes de Santos a frente de um Terreiro
de Candomblé, uma comunidade que se reveza entre a fé nos orixas e a
preservacado da crenca e cultura ancestral, a qual simboliza, desde sempre, a
forca e a luta de mulheres com uma autonomia de quem acredita num futuro
melhor ao povo negro e que nos remete ao trabalho de ganhadeiras na cidade
do Salvador e mulheres do partido alto no recbncavo baiano, em Cachoeira,
século XIX.

Autonomia feminina, percebida por Ruth Landes no final da década de
1930 (anos de 1938 e 1939), onde através de pesquisa em terreiros de
candomblé na Bahia e umbanda, no Rio de Janeiro, conheceu um poder feminino
diferenciado, um matriarcado cultural inserido numa perspectiva ancestral.

Revisitando conceitos de ancestralidade, a atuacdo de mulheres negras,
foi constatado no viés quilombista presente na Irmandade do Rosario e que
configurou a resisténcia e a luta de mulheres na contraméo das relacdes de
poder no interior destas, é também o viés quilombista presente nos espacos

culturais e de religiosidade de matriz africana, como os terreiros de candomblé,
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onde esta mulher negra, constroi a sua atuacdo e inser¢do na Sociedade, ndo a
partir de um feminismo, que se antagoniza ao patriarcado e seus modelos de
submissdo da mulher, mas de um modelo préximo ao Mulherismo da Africa, que
nao vai ter o homem como inimigo.

Significa dizer que questdes de género envolvem uma gama de outras
situagcbfes complexas, que nao necessariamente tem a ver com 0 ativismo
feminino, tampouco com um feminismo negro observando a condicdo da mulher
negra, até porque séo entidades independentes e construcdes diferentes.

O conhecimento ancestral habilita mulheres negras a resolverem
gquestdes de género sob um enfoque afrocentrado, ou seja, homens e mulheres
negros igualmente sofrem o racismo e aprendem juntos a empreender a
resisténcia ndo se vendo como opositores.

ASANTE afirma, que um projeto para ser considerado afrocentrado,
caracteristicas basicas sdo imprescindiveis, como: interesse pela localizacao;
compromisso com a descoberta do lugar africano como sujeito; defesa dos
elementos culturais africanos; compromisso com o refinamento I|éxico;
compromisso com uma nova narrativa da historia da Africa (ASANTE, 2009, p.93
e 96)

O Mulherismo surge como um conceito central em reconhecimento das
lutas e vivéncias das mulheres negras, uma teoria e préatica feminista que
observa contextos e especificidades. A autora Alice Walker percebeu que o
feminismo ndo dizia respeito as condi¢cdes de mulheres negras, atribuindo as
suas vivéncias, expressdes mais complexas de luta e resisténcia, que
interseccionalizam opressdes de género, raca, classe social.

Alice Walker (1980) traz o mulherismo como um feminismo mais inclusivo,
evidenciando a importancia a cultura e ao poder das mulheres e de forma
especifica as mulheres negras, se concentrando em suas experiéncias,
atribuindo ao mulherismo quatro significados: a luta contra a opresséo
interseccional; o poder da mulher negra; a cultura da mulher negra; a luta pela
justica social(WALKER, 1980).

Segundo Barbara Omolade (1994):

Feminismo negro é por vezes referido como Mulherismo
porque ambos estdo preocupados com as lutas contra o sexismo e o

racismo enfrentados pelas mulheres negras, que também sao parte
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dos esforgcos da comunidade negra para alcancar a igualdade e
liberdade (Omolade, 1994)

Por outro lado, o Mulherismo Africana, ideologia prépria das mulheres
africanas, vem revelando que mulheres africanas sdo capazes de abordar
questbes de género sem participar de atividades feministas. De acordo

com Patricia Hill Collins, "Apesar de algumas mulheres africanas apoiarem

justamente as mesmas ideias do feminismo, muitas rejeitam o termo "feminismo”
porque acreditam estar associado com a causa das mulheres brancas
(COLLINS, 1996, p 11).

Este ndo favorecimento a mulher negra, € também por conta de um
modelo de feminismo, que atende a uma agenda eurocéntrica, fazendo com que
a autora Cleonora Hudson-Weens apresente na década de 1980 o conceito de
mulherismo africana (womanist africana) como alternativa tedrica e politica ao
feminismo criado para responder aos anseios da mulher branca de classe média
e nao as mulheres pretas e pobres. Vinculos formatados por um liberalismo
econdbmico e um sistema em conformidade ao patriarcado e outros tracos
decorrentes da colonialidade das formas de poder.

Segundo HUDSON-WEENS (2020, p.44):

O paradigma do mulherismo africana “é uma ideologia criada
e projetada para todas as mulheres de descendéncia africana.
Fundamenta-se em nossa cultura e, portanto, concentra-se
necessariamente nas experiéncias, lutas, necessidades e desejos
Unicos das mulheres Africana” (HUDSON-WEENS, 2020, P.44).

Um novo paradigma que revela a posicdo africana sobre questbes de
género, centra na familia e nas relagbes com tracos quilombistas, interesses
coletivos, contexto multicultural e numa perspectiva afrocentrada de
reconhecimento, luta e resisténcia, a partir do legado de mulheres africanas no
mundo, observando a sua descendéncia.

Vale destacar que na dupla pertenca, as mulheres do Roséario se
aproximaram mais da autonomia vivenciada em religibes de matrizes africanas,
do que no condicionamento catélico ao modelo patriarcal. Esta autonomia é
menos pela orientacdo e mais da necessidade de sobrevivéncia em busca de

uma equidade ou pela paridade, entendendo que a luta do povo negro sempre
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foi por liberdade, reconhecimento, identidade, reparacao e redistribuicdo. Ao
colocar a luta antirracista no centro, a mulher negra percebe que € companheira
do homem africano no enfrentamento da opresséao racial em todo o mundo e em
sua descendéncia.

Inspirado por um conhecimento ancestral e numa postura afrocentrada, o
mulherismo africana traz ao centro a realidade sdcio-histérica da comunidade
negra e o papel central da familia nesta forma aquilombada de viver, como as
populacdes quilombolas ou em terreiros de candomblé, sob a protecéo fisica de
um espaco sagrado e espiritual de M3es de Santo. E da cultura africana e ndo
esta perfilado em modelos que remetem ao judaico-cristdo, que também € parte
da agenda europeia, internalizada na religido catélica e na familia patriarcal.
Afirmacdes que junto a outras questdes explicam um certo desconhecimento do
mulherismo no Brasil e uma evidéncia em relagéo ao feminismo.

Duras criticas ao feminismo por sua base racista e eurocéntrica foram
apresentadas por Cleonora Hudson Weens (2020, p. 52-60), que escreveu
varios livros sobre o tema, tendo recebido muitos prémios, inclusive o titulo de
Doutor Honoris Causa na 12 Conferéncia Internacional de Mulherismo Africana
na Universidade do Zimbabwe, em 2010.

Vale dentre suas obras destacar Mulherismo Africana : Recuperando a
nds mesmos, em que HUDSON WEENS(1993) estabelece um paradigma para
as mulheres de descendéncia Africana, através de dezoito caracteristicas
presentes na Mulherista Africana a saber: "auto nomeacgéo, auto definicéo,
centralidade familiar, irmandade genuina entre mulheres, forca, harmonia com
os homens na luta pela libertagéo, totalidade, autenticidade, flexibilidade de
papéis, respeito, reconhecimento, espiritualidade, compatibilidade masculina,
respeito pelos mais velhos, adaptabilidade, ambicéo, maternal, e fomentadora.

Desde cedo as mulheres negras percebem que a mulher branca luta
contra o homem branco por subjuga-la e preteri-la, ja a mulher negra (pretas e
pardas) tem uma luta mais complexa contra as forcas opressivas, que as
estigmatizam, assim como aos seus companheiros e filhos, quando homens
negros, o que denota que a opressao de raca e classe para esta populacéo, €
mais significativa de que a opressédo baseada em género.

Isto reflete na histéria das mulheres do Rosario, que por quatro séculos

nao participaram da Mesa Administrativa, mas a Mesa de Honra, como
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condignas, construiram numa unidade de luta e resisténcia, a manutencdo da
identidade de um povo, salvaguardando a cultura ancestral. Também
internalizaram um traco quilombista no trabalho coletivo empreendido, com
resultados partilhados e moldados na busca por uma sociedade pluriétnica e
multicultural para todos, sem prerrogativas de raca, género ou classe social.

A mulher negra logo percebeu que a invisibilidade atribuida a ela, quando
se coloca ao centro a questdo da raca, € a mesma vivenciada pelo homem negro,
que sofre igualmente o racismo, inclusive em viver a sua cultura e a sua
religiosidade, em decorréncia de um racismo estrutural, internalizado nas
relagbes em sociedade, por isso a unidade € um ensinamento ancestral contra
a opressao racista.

Assim, observando os escritos de Ruth Landes na década de 1940, apés
conhecer terreiros e mulheres de religiosidade de matriz africana, a exemplo da
Mé&e Menininha do Gantois, como donas de si e ocupantes de um lugar de
respeito e deferéncia na sociedade, apesar das relagcbes de poder socio
historicamente existentes, a autonomia das mulheres do Rosario se reverbera
ainda hoje, quando se referem a “dupla pertenga” na vivéncia da fé.

Dupla pertenga como um chamado ancestral, que aproxima as irméas do
Rosario a crenca e cultura dos antepassados e de vivenciarem livremente a sua
fé, como uma caracteristica também da mulher Rosariana, que hoje representa
numa Irmandade Afro catdlica, o direito de ser o que quiser, afinal, reafirmam
que séo livres e podem ser catélicos ou umbandistas, candomblecistas (ambas
religibes de matrizes africanas) e ou seguir a apenas uma, a todas ou a
nenhuma.

Existe entre os irméos do Rosério, o orgulho de ter na Irmandade uma
consciéncia ancestral que possibilita uma identidade afro catélica, que na dupla
pertenca reverenciam o0s santos catolicos, sem preterir ou macular a fé nos
orixas. Este respeito entre os cultos foi uma conquista, que oscilou mesmo apos
o fim do sistema escravocrata, entre exercicios de tolerancia religiosa mais ou
menos democraticas. Uma maior presenca de instrumentos percussivos nos
cantos e na liturgia das missas, sinaliza um avanco que a Irmandade do Rosario
tem como destague na manutencdo de uma cultura matriz.

Estas Irmandades Afro catdlicas assumiram caracteristicas de uma

associacao de leigos, cuja divulgacdo e promocdo se da em torno do culto ao
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padroeiro. Dista desde o periodo colonial e aos poucos foram se tornando
espacos de afirmacao da identidade cultural e insercdo na sociedade. Segundo
James Sweet, em “Os Rosarios dos Angolas” confirma que religido e
religiosidade se constituiram na pedra de toque da resisténcia de africanos e
seus descendentes na Diaspora”. (Sweet, 2007).

Um duplo pertencimento dos irméos das Irmandades Negras, que vem de
uma conformacao entre o culto ao padroado, venerando os santos catolicos nas
Igrejas e, ao mesmo tempo, a vivéncia do culto africano, na reveréncia aos
Orixas. Sdo exemplos de irmandades afro catdlicas: A de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, da Nossa Senhora da Boa Morte, S&o Benedito dos
Homens Pretos e Irmandade de S&o Elesbao e Santa Efigénia.

A diferenca entre irmandades e confrarias € o traco de formalidade, com
registro, regramentos e estatutos, formacdo de pessoa juridica, bem como
prestacao de contas a um dignatario religioso, que a primeira tem em relacdo a
segunda.

Muito da intolerancia religiosa tem a sua génese na colonialidade,
conforme definido pelo soci6logo peruano Anibal Quijano, que classificou a
sociedade em raca e assim promoveu, e ainda promove, uma desigualdade e
um racismo ndo assumidos por quem os mantém.

No Brasil, o Estado reconhece o racismo na década de 50, mas o
processo de criminalizacdo € lento. Vale citar a Lei 1.390, de 3 de julho de 1951,
conhecida como Lei Afonso Arinos, primeira lei brasileira a tornar a discriminagéo
racial uma contravencao penal. Proposta do Afonso Arinos de Melo Franco, a
Lei, que inclui ao tipo penal pratica de atos de preconceito de raca e cor da pele,
foi promulgada por Getulio Vargas.

O reconhecimento da existéncia do racismo pelo Estado Brasileiro ganhou
forca na segunda metade do século XX. Ressalta-se trabalhos realizados na
USP, na década de 60, pelo socidlogo Florestan Fernandes, que, ao fazer o
estudo do racismo no Brasil por um viés sociolégico e junto com o
antropologo Kabengele Munanga, ajudou a comprovar que no Brasil havia o
racismo e, portanto, a democracia racial no Brasil, um mito que precisava ser
desmistificado.

Reconhecer e tipificar na Lei o racismo ndo confere a reparagdo necessaria,

mas estimula mudancas de comportamento, dando funcéo social a legislacao e
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perspectiva de puni¢do. Contudo, em relacdo a este dispositivo legal, ha criticas
quanto a sua aplicacéo (s6 em ambientes publicos) e a sua puni¢éo (flagrante
ou apos apresentacdo da testemunha), que levava quase sempre o ofensor a se
livrar da pena.

A Lei antirracismo, Lei 7.716/89, tem uma abrangéncia maior e pune
qualquer tipo de discriminacao ou preconceito, seja de raca, sexo, cor, idade ou
origem. Em seguida temos a Lei Cad (Lei 8.801/90), que explicita os crimes
praticados pelos meios de comunicacgéo ou por publicacdo de qualquer natureza
e as penas apliciveis aos atos discriminatérios ou de preconceito de raca, cor,
religido, etnia ou procedéncia nacional. A Lei 9.459/97, altera a Lei Cal e
estabelece pena de um a trés anos e multa para os crimes de praticar, induzir,
ou incitar o preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. A
pena é a mesma se qualquer desses crimes € cometido por intermédio dos meios
de comunicacéo social ou publicacdo de qualquer natureza (Agéncia Senado).

Temos ainda o Decreto n. 4.887/2023, que disple a garantia dos direitos
sobre terras quilombolas, auxiliando as comunidades quilombolas na
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras
ocupadas. Outrossim, a Lei n. 10639/2003 trouxe a tematica Histdria e Cultura
Afro Brasileira como item obrigatério ao curriculo. Ja a diversidade trouxe a
expressdo cultural ao artigo 215 da CF/1988, apoiando e valorizando as
manifesta¢des culturais afro-brasileiras e indigenas, instituindo o Plano Nacional
de Cultura.

A Lein. 12711/2012, conhecida como Lei de Cotas, garantiu acesso ao
ensino superior as pessoas negras, tornando obrigatéria uma reserva minima
nas Instituicdes Publicas, de 50% das vagas para egressos da rede de ensino
publico, pessoas de baixa renda, além de pretos, pardos e indigenas.

Finalizo com o Decreto n. 4.886/2003 que estabeleceu a Politica Nacional
de Promocéo da Igualdade Racial (PNPIR) e a Lei n. 12.288/2010, o Estatuto da
Igualdade Racial, que prop6e a adogéo de programas e politicas publicas, que
além da incluséo, garanta a equidade. O referido Estatuto altera as Leis 7.716,
9.029, 7.347 e 10778, e cria a Secretaria Especial de Politicas de Promocéao da
Igualdade Racial (Agéncia Senado).

Temos uma Constituicdo Cidada (CF/1988), fundada em direitos e

garantias fundamentais, que dispde que todos séo iguais perante a Lei, 0 que
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pressupde assegurar a promoc¢do do bem-estar comum e a supremacia dos
interesses coletivos, sem distingdo de origem, raga, sexo, cor, idade, género,
classe social, nem a possibilidade de qualquer forma de discriminacdo. Ocorre
que, quando analisadas questdes de raca e género, ha um espaco abissal, entre
legislagéo e realidade.

A Constituicdo Federal de 1988 em seu artigo 5°, inciso V, dispde que,
“ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de conviccéo
filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacéo legal a
todos imposta e recusar-se a cumprir prestagao alternativa”. Sobre a liberdade
religiosa, a Constituicdo Federal, no artigo 5° VI, estipula “ser inviolavel
a liberdade de consciéncia e de crenca, assegurando o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantindo, na forma da lei, a protecédo aos locais de culto e as suas
liturgias”.

Apesar de muita luta, mobilizagao e resisténcia no combate ao racismo,
tornando-o crime inafiancavel e imprescritivel, muito ainda precisa ser feito para
punir o agressor nos crimes de racismo. Quando a questdo envolve a mulher
negra, pobre, invisibilizada e violentada no seu direito, o crime e a punigéo ao
agressor sdo mitigados. Como tipos penais, temos o racismo e a injuria racial,
que, cometida por duas ou mais pessoas, tem a possibilidade de ter a pena
dobrada.

Nos ultimos tempos, o silenciamento condicionado a populagédo negra,
sobretudo da mulher negra, tem sido denunciado por um discurso decolonial,
rompendo, enfim, com a supressao da histéria, dos movimentos e lutas pelo
direito a religiosidade e do Candomblé como religido de matriz africana,
eminentemente feminina, tendo no matriarcado a sua ancestralidade
preservada. Vale, por oportuno, citar a Lei 14.519, de 5 de janeiro de 2023, que
dispbe sobre o Dia Nacional das Tradi¢cdes das Raizes de Matrizes Africanas e
NacOes do Candomblé e Dia Internacional pela Eliminacdo da Discriminacao
racial.

N&o obstante o aspecto cogente, taxativo e fundante das legislacdes
supracitadas, muito das conquistas veio do conhecimento ancestral, que na
crenca, na cultura, no trabalho e nas relagdes sociais tem conduzido o povo
negro, destacando o protagonismo feminino na manutencéo e recriacdo das

bases culturais.
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Das lalorixds destacamos, no século XX, M&e Aninha ou Sra. Eugénia
Ana dos Santos, fundadora do Terreiro de Candomblé, o 1lé Axé Opb Afonja,
hoje Patriménio Historico Nacional, ou Sociedade Beneficente Cruz Santa, em
1910, no bairro de Sado Gongalo do Retiro, apods ter fundado o 1€ Axé Opd Afonja
no Rio de Janeiro. Influenciou Getulio Vargas a descriminalizar a religido do
candomblé, com a promulgacao do Decreto-Lei 1.202, no qual ficava proibido o
embargo sobre o exercicio da religido do candomblé no Brasil - contou com a
ajuda de Oswaldo Aranha, seu filho-de-santo e chefe da Casa Civil e
do Oga Jorge Manuel da Rocha. (Santana. A, 2013, p. 09).

N&o obstante, a Sra. Eugénia Ana ainda atuou como ganhadeira, em
comeércio préprio nos arredores da Igreja no Pelourinho) e como Irma do Rosério,
exercendo o cargo de priora (Mesa de Honra), no inicio do referido século XX. O
sepultamento desta irma teve a cerimonia afro catolica na Igreja do Rosério e no
candomblé, seguiu o ritual deste. “lya Oba Biyi era seu home sacerdotal.

Instituiu o Corpo de Obas de Xangd (doze Ministros de Xangd) em 1936,
onde os Obas formam uma seleta hierarquia, abaixo da Mae de Santo e da Mae
pequena. Sdo exemplos de Obas de Xangb, os escritores Jorge Amado e
Antonio Olinto, compositores como Gilberto Gil e Dorival Caymmi, o artista
plastico Caribé, pesquisadores como Vivaldo da Costa Lima, pessoas de
prestigio social, trazendo forca ao culto e divulgacéo deste.

Vale ressaltar o carater inovador e de forte cunho ancestral ao divulgar a
religido e a cultura desta irm& do Rosario. Filha de africanos, a Obé& Biyi, Mae de
Santo ou simplesmente Mae Aninha foi uma irma do Rosario, destacando-se na
vida social, politica e religiosa, sendo muito importante para afirmacdo dos
valores e da religido africana no Brasil (Santos, 2003, p.106).

Outro expoente, agora do século XXI, da luta e resisténcia das mulheres
na preservacao do patrimonio material e imaterial, foi a Irma “.S. P.”, lembrada
na oralidade e conhecimento ancestral dos irmdos do Rosario. Como mulher
participou inicialmente da Mesa de Honra como Priora, Vice Priora, Secretéria,
Mestre de Novigcos. Com participacdo na historia recente da Irmandade Secular,
atuou a favor da inclusédo das mulheres na Mesa Administrativa (Santana, 2013,
p. 09-10).

Mae Stella de Oxdssi foi outra mulher negra defensora da cultura

ancestral. Enfermeira, escritora e Mae de Santo, Maria Stella de Azevedo
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Santos, Mae Stella de Oxdssi, Odé Caiodé foi a quinta lalorixa do 11é Axé Op6
Afonjd em Salvador, Bahia, Casa que liderou por quatro décadas como a
primeira sacerdotisa afro brasileira a compor uma Academia de Letras no Brasil,
cadeira de n° 33 e que ja pertenceu ao poeta abolicionista Castro Alves. Foi uma
das maiores lalorixas do Brasil, tendo sido iniciada aos 14 anos de idade para
Oxassi e vivido por 80 anos dentro do Candomblé, guiada no terreiro l1é Axé Opd
Afonja, casa que chegou a liderar por mais de quatro décadas.

Em entrevista a Revista do Brasil, edicdo n°® 66, assim se posicionou Mae

Stela em relag&o ao sincretismo religioso:
Eu poderia aproveitar que a escola fica dentro do terreiro para pedir
que ensinassem o candomblé. Mas religido ndo se impdée.” (...) “O
sincretismo ndo leva a nada. Enfraquece os dois lados. Nao vejo
vantagem nenhuma em misturar Sao Jorge com
Oxoéssi.Publicado 18/12/2011 - 00h00

Como inicialmente referido, na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos, no Pelourinho-SSA-BA, os Irméos também nao falam de
sincretismo e sim dupla pertenca religiosa. E comum seguir o culto catélico e
também serem seguidores de religido de matriz africana. Vale ressaltar que,
embora o didlogo ecuménico seja uma realidade neste milénio, a Irmandade se
identifica como uma Irmandade Catdlica, seguindo os cddigos canénicos.

Interessante comparar esta questao com outra Irmandade Negra, a de Nossa
Senhora da Boa Morte no Reconcavo Baiano, uma Irmandade de Mulheres
Negras, também catdlica, mas que tem como um dos requisitos a iniciagcdo no
AXxé, resquicio de um contexto historico que dista do século XIX.

Para isto, necessario um breve retrospecto histérico, a luz de historiadores
como Jodo José Reis, cuja obra muito referencia os movimentos socio-politicos
do século XIX, aqui na Bahia.

Erguida em 1726, a Igreja de Nossa Senhora da Barroquinha, em 1764 ,
passou a sediar a Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios, formada por
escravos e, depois, pela Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, criada por
um grupo de mulheres no inicio do século XIX, um marco numa sociedade
patriarcal. Logo se destacaram nas festividades, posto que tinham liberdade para
organizar e decidir, colocando a Igreja supra referida em destaque, no culto ao

padroado e nos quesitos missas e procissoes.
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Em 1820, esta Irmandade migra para o Reconcavo Baiano, instalando-se
em Cachoeira, ante as persegui¢des sociais, politicas, econémicas, culturais e
religiosa que sofriam das autoridades Lusas. A Bahia vivia um momento de
conflitos e revoltas urbanas, haja vista as lutas para a independéncia de Portugal
e, na década seguinte, a Revolta dos Malés (Reis, 2003).

Aqui em Salvador, a criagdo da Irmandade foi concomitante a criacao
também do Terreiro de Candomblé lya Omi Axé Aya Intila, espaco préximo a
Igreja da Barroquinha, muito frequentado e de destaque, motivo da Igreja,
autoridades politicas, policiais e familias de brancos ricos, pertencentes a elite
da época, se incomodarem e iniciarem uma persegui¢ao a tudo relacionado a
religiosidade, cultura ancestral e a presenca dos negros (de origem nago,
sobretudo), que culminou na migracdo para o Recéncavo, supra referida.

Periodo que chegaram, na Bahia, grandes carregamentos de pessoas
escravizadas da regido da Costa da Mina, hoje correspondente aos

atuais Benim, Nigéria, Togo e Guiné. Os escravizados provenientes dessa

regido, em especial os iorubas (Queto, Oid, Save e outros locais) registrando
77% da populacdo africana, onde os nag6s na Bahia, eram considerados
sindnimo de africano, participavam da Irmandade dos Martirios, que mais tarde
foi fachada ao culto aos Orixas.

Num primeiro momento ficavam num anexo da Irmandade do Rosario e
depois fixaram-se na Igreja da Barroquinha, fato que alguns Irm&os do Rosario
atribuem a uma ligacdo da Irmandade do Roséario com a Irmandade da Boa
Morte, ambas irmandades negras, onde as mulheres que migraram para o
Recbncavo Baiano, cidade de Cachoeira, fundariam, no inicio do século XIX, a
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte.

A este respeito, a Irma “V.0.A.”, que noviciou em 1992, professou seu
pertencimento a Irmandade em 1993, com a colacdo de grau, afirmou ser
inconteste a ligagdo do Rosario com as Irmandades, que ja fizeram parte dela,
de certa forma, num dado momento histérico, como a Irmandade da Boa Morte,
a Protetora dos Desvalidos, a Montepio dos Artistas e Bolsas dos Patriotas.

Vale ressaltar que a Irmandade do Martirio tinha a participacdo de
homens brancos pobres, passando a atrair o interesse de brancos ricos e
influentes como membros de honra, apés a filiagdo do Governador-Geral da

época, o Conde dos Arcos.
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Com a retirada deste Terreiro da Barroquinha (berco do Candomblé
Queto), que foi obrigado a sair na segunda metade do século XIX, outros trés
terreiros se formaram em Salvador, o primeiro na Vasco da Gama (llé lya Nass6
Oko), conhecido como Casa Branca e a partir de 1920, dois Terreiros: o 11é Axé
Opb6 Afonja (Sao Gongalo do Retiro) e o llé lyd Omim Iya Massé (Federacao),
conhecido como Gantois (Memorial da Fundacao Gregério de Mattos, 1999)

Destaca-se a grande frequéncia de mulheres nag6-iorubas da nacgéo Ketu,
gue mais tarde seriam responsaveis pela formacdo da Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte e a criacdo, em 1830, de um Terreiro de Candomblé em
Cachoeira, nos arredores da Igreja, tendo inicialmente instalado uns batuques.

A importancia de todos estes episodios, sobretudo na composicdo da
Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios, foram as contribuices nas
guestdes sociais inter raciais (brancos e negros) e do que se convencionou como
sincretismo religioso baiano, que ja compreendo como dupla pertenca e todo
conhecimento ancestral das culturas nag6-iorubd e a atuacdo de mulheres
negras na aplicacdo de conhecimentos trazidos da Africa, regido da Costa da
Mina( Memorial da Fundacao Gregério de Mattos, 1999).

Assim, a autonomia feminina no candomblé leva a reflexdo as multiplas
histérias de mulheres, cuja resisténcia e luta foram alicercadas na espiritualidade
negro africana ou afro-brasileira, que, na realidade brasileira, materializou um
catolicismo afro brasileiro um tanto hibrido. Na atualidade, isto continua
contribuindo e ressignificando os conhecimentos adquiridos da ancestralidade
africana e permite ao universo feminino negro reconhecer e reelaborar formas
de vivéncia que |hes foram negadas pela sociedade brasileira.

Para tal, a Irmandade, através da Mesa Administrativa, vem, nos ultimos
anos, promovendo a realizacdo de cursos, palestras, Encontros e Seminarios
como o de Avivamento da Memoria e tematicas decoloniais, além do repasse do
conhecimento de uma cultura ancestral, a interseccionalidade presente nas
questdes de raga e género, no enfrentamento ao racismo, respeito a diversidade
e ao feminismo negro, afrocentrismo, dialogo ecuménico e tolerancia religiosa,
dentre outros.

Sobre a morosidade de se conquistar o assento feminino na Mesa
Administrativa, de fato e de direito, O irmao “A. P.” assim concluiu: “Esta € uma

Irmandade de Homens Pretos, que leva o nome da Mae do Rosario e, portanto,
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mais feminina n&o poderia ser. E a Mde que concentra todo poder sobre seus
filhos”.

Isto € um postulado de fé, porque, na pratica, este poder feminino perante
a Mesa Administrativa, com poder de vez e voz em decisfes da Irmandade, sO
veio acontecer na legislacdo no século XXI, ap6s Compromisso de 2001, tendo
apresentado, na segunda metade do século XX, mudancgas significativas, com a
participacdo de ambos 0s sexos, mas nao imune, na pratica, de questionamentos
e reprimendas machistas. O talento e a capacidade feminina precisam ser de
forma inconteste, porque sofrem amplo estigma e perseguicdo. Nao basta ser

bom, tem que parecer bom.

3.3 Redes de relacdes - a forma aquilombada da producéo e atuacéao

das Mulheres do Rosario

Quando se fala em rede de relacdes, vem a priori a ideia de interagéo,
conexdo, de um fazer coletivo num tracado comum em busca de objetivos
consonantes e comuns. Uma definicdo sociolégica, posto que se constréi num
Viés interativo e das formas possiveis e conquistadas pelas mulheres do Rosario
dos Homens Pretos Pelourinho-SSA-BA.

Estas redes tém um legado de organizacdes que interagem em torno de
interesses comuns, semelhantes as estruturas conhecidas no Continente
Africano, antes mesmo da escravizacdo. Um rapto violento de pessoas, que
foram violentadas, dispersas, escravizadas e ainda recriaram suas bases
culturais. Esta reconstrugdo do conhecimento e cultura ancestral foi possivel a
partir das redes de relacdes estabelecidas desde a Colbnia, até os dias atuais.
Segundo Duarte e Frei (2008, p. 156), “rede social € uma estrutura da sociedade
composta por pessoas ou organizacdes, conectadas por um ou varios tipos de
relagdes, partilhando, através delas, objetivos e anseios comuns”.

Desde cedo, as mulheres aprendem que a luta pela sobrevivéncia do
grupo é tao importante quanto os enfrentamentos individuais diarios travados no
bojo das relagcdes com o poder institucional, os quais demandam articulagdes
coletivas. Redes de relagdes estreitam o dialogo, oportunizam e disponibilizam
recursos para construir a sua luta sabendo o que procuram. As desigualdades

no Brasil, sejam raciais, de classe, género ou de ideologias, desigualam a
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populacdo socio estruturalmente desassistida e desprovida de qualquer
privilégio, criando apartheids estruturais abissais.

Através das redes de relacdes esta mulher percebe, se reconhece e se
instrumentaliza para enfrentar a realidade diaria de auséncia de direitos, de
reconhecimento e respeito, agregado a dificuldades de sustento, porque as
oportunidades nédo se equivalem a todos e as possibilidades de resgate de
cidadania sédo minimas, ofuscadas e reduzidas, muitas vezes tornando-se fabula,
distante ou inalcancavel. Diante disso, qualquer discurso de um processo de
desenvolvimento equitativo e democratico, para milhdes de mulheres negras,
que sao invisiveis ao sistema, torna-se falacioso, ante aos fatores socialmente
definidos e biologicamente criados.

Entre os séculos XVI e XIX, em mais de trezentos anos de escravidao, as
mulheres negras sofreram o assédio de seus senhores, cobicando sua carne e
explorando a mao de obra escrava, seja no trabalho de ganho, na informalidade
das ruas, na producao exaustiva das lavouras de cana de acucar e plantacdes
de café ou no trabalho doméstico, todas com uma jornada excessiva, cuidando
e, as vezes, amamentando os filhos de seus senhores. Nos séculos XX e XXI, o
assédio passa a ser de seus patrées, em condi¢des precarias de trabalho, baixa
remuneracao e toda dificuldade para o sustento préprio e de sua familia.

A responsabilidade pelo sustento de muitos e pela alforria de seus
proprios filhos no passado, ndo é uma situacdo estanque, mas propria da
desigualdade sécio estrutural. Segundo Patricia Collins (2019), a luta das
mulheres negras € também a luta pela sobrevivéncia ao lado de seus filhos,
maior bandeira e o alicerce de seus ativismos, desde a diaspora africana toda
resisténcia e luta das afro-americanas se pautaram em garantir a sobrevivéncia
do grupo.

Em terras brasileiras, as mulheres africanas e descendéncia (crioulas)
também criaram estratégias de resisténcia e emancipagdo. Foram estas
mulheres as que mais facilmente encontraram formas coletivas de superacéo
dos obstaculos, mais tarde vivenciada nos Quilombos como Palmares, atribuindo
funcao social as relacdes sociais de producao e ao produto destas.

Assim, inovaram com a forma de producéo coletiva, revertendo o lucro a
interesses coletivos, como a liberdade de familiares escravizados e outros

oriundos e descendentes da diaspora, vez que o parentesco, para o africano,
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excede os limites da consanguinidade, a exemplo das comunidades no entorno
dos terreiros, destacando grandes matriarcas, como as lalorixas (Frazier, E. F.
Pires & Castro, 2020)

Neste viés de ancestralidade, as mulheres irmés do Rosario utilizaram
este conhecimento ancestral para atuarem coletivamente na Irmandade e em
prol desta, que vai desde a maneira de se organizar, definindo o porqué da
referida atuacéo coletiva, até a forma de insercéo e de construcao da sua luta,
observando a proximidade com principios de resisténcia e organicidade,
inspirados no quilombismo, que remete a unidade, a producao coletiva, funcao
social do trabalho e ao destino do que se produziu e obteve lucro.

Uma proposta perfilada no ABC do Quilombismo de Abdias Nascimento,
em trabalho apresentado no 2° Congresso de Cultura Negra das Ameéricas,
realizado no Panama, em 1980. Reforca a ideia de que a populacao negra atuou
de forma organizada, com conhecimento ancestral, foco numa resisténcia com
tracos quilombistas marcantes e que definem os quilombos como importantes
fenbmenos genuinamente brasileiros, de organizacdo sécio-politica transversal
e futurista.

O ativismo presente no quilombismo de Abdias propde um modelo de
sociedade fundada numa estrutura comunitaria e democrética, voltada a
afirmacdo da identidade e resisténcia do povo negro, portanto, uma atitude
politica.

Guerreiro Ramos, seu companheiro de ativismo desde 1939 e
posteriormente pertencente ao Teatro Experimental do Negro, neste sentido
divergia de Abdias Nascimento, uma vez que via a atuagédo do povo negro e o
fim do preconceito racial vinculados as condicbes de vida do negro,
desaconselhando qualquer iniciativa de organizagao politica com este fim.

Para Shiota (2010, p. 54), a crenga de Guerreiro Ramos era que “a partir
do diagndstico de um problema de cunho econdémico, cultural e educacional e
nao propriamente racial, a luta dos negros devia se voltar contra a desigualdade
existente em relacdo aos brancos (Shiota, p.54).

Ambivaléncia e ambiguidade nas propostas de Guerreiro e Nascimento,
durante as décadas de 40 e 50, mas que nao tira o ativismo unissono de ambos,
em relagdo a formacéo social e as questdes raciais no Brasil e deste com a sua

identidade (Shiota, p.58). A concepcao de Guerreiro Ramos € considerada por
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Abdias Nascimento como nao diretiva, contemplativa e resignada. Na verdade,
0 que Guerreiro Ramos defendia era o combate do preconceito social por uma
sociedade mais justa, com mudancas econdmicas e sociais, ou seja, 0
preconceito existe e a superacdo passa por mudancas estruturais, as quais
também incluem o foco politico.

Segundo Shiota (2010, p.54),

a participacdo de Guerreiro Ramos no TEN — Teatro Experimental do
Negro, ocorrida em 1948, demandou uma reviséo de suas concepcodes
sobre o tema e o reconhecimento da presenca do preconceito de cor
na sociedade brasileira, independentemente de outras varidveis
consideradas.

A ideia de Quilombo, para Dagoberto José Fonseca, da Universidade
Estadual Paulista (Unesp) de Araraquara (SP), é mais um legado africano.
Quilombo vem da palavra “Kilombo”, que em banto significa “sociedade guerreira
com rigorosa disciplina militar”. “Havia pena de morte para adultério, roubo e
desercao”.

Ademais, a oralidade € uma pratica de linguagem e também objeto do
conhecimento, préprios da realidade dos povos africanos e muitos dos habitos
da vida em Quilombos nédo sdo totalmente conhecidos, porgue os quilombolas
nao deixaram registros escritos. “Sabe-se, porém, que eles eram governados por
um rei, com o titulo de Ganga Zumba (“grande chefe”), assistido por um conselho
composto pelos chefes dos varios mocambos (Correa apud Fonseca, Rede
Soberania, 2018).

Comungo com a ideia de um grande legado de modelo de sociedade de
organizacao coletiva deixado pelos povos africanos, completamente diferente do
modelo de sociedade escravocrata que aqui encontraram, quando escravizados.

Segundo o Irmao “A. N”., “as Mulheres da Irmandade sempre estiveram a
frente de todas as acdes, independente de participagdo na mesa administrativa,
ou seja, nas Mesas de Honra como condignas’. Sem elas ndo somos nada, nem
andamos a lugar algum. S&o responsaveis por coisas simples e complexas,
como a organizacgédo do culto, producéo de alimentos para os festejos e até pela
lavagem da rouparia do culto, como a batina do padre”.

As mulheres do Rosario se revezam em atividades administrativas,
assistenciais e culturais, além de atuar em rede de relacdes, favorecendo o

empoderamento das mulheres na luta por direitos e pelo reconhecimento da

137



identidade. Completa o seu pronunciamento afirmando que “a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos tem muitos homens, mas sdo as
mulheres que fazem a Irmandade funcionar”.

A irma “L.A.” concorda com a fala do Irmdo acima, ressaltando que
atividades de arrecadacéo de ofertas e doacdes ndo sao realizadas em festas
que foram tombadas como patrimdnio artistico e cultural, como a festa de Santa
Barbara (lansd) em 04 de dezembro e agora a festa da padroeira Nossa Senhora
do Rosario em outubro, vez que, com o tombamento recebem recursos publicos.

Além da Festa de Santa Béarbara, que abre o calendario das Festas
Populares em Salvador, outras festas como o de Santo Antdnio do Categero,
Santa Efigénia e Sao Elesbdo, sdo organizadas pela Irmandade. Com o
tombamento da Festa de Santa Barbara como Patriménio Imaterial, além da
iniciativa e doac¢des de comerciantes do Centro Histérico, também dispde de
recursos publico. As demais festas da Irmandade, em suas devogdes, envolvem
uma organizacdo coletiva dos festejos, obtencdo de recursos materiais e
financeiros junto a iniciativa privada e os irmédos do Rosario, assim como, em
acOes promovidas pela Irmandade, a exemplo da distribuicdo de sopa da
devocao de Séo Benedito, toda primeira quinta-feira do més.

Héa também uma forte presenca feminina se revezando em atividades de
rotina, como o controle do acesso para visitacédo da Igreja do Rosério dos Pretos,
que é realizada por municipes e turistas por um valor de R$5,00 (cinco reais) e
este e qualquer outro valor que entra como receita € administrado pela
Irmandade e revertido na administracao da estrutura fisica e do culto. Para “L.
A.”, “'uma Irma do Rosario tem o dever e obrigag¢ao de zelar pela casa”.

Ao observar a caracteristica de um genuino quilombo, as Irmandades
trazem, no passado e presente, a atuacao de mulheres de muitas lutas e de uma
caracteristica no pensar e no fazer, muito préxima a caracteristicas do
quilombismo trabalhado por Abdias do Nascimento(1980), nas suas a¢des e num
movimento sdcio politico e cultural, com multiplas caracteristicas, revezando-se
em conformidade ao momento historico, seja numa frente de acao
cultural/resisténcia, cultural/assisténcia ou cultural/religiosa.

Uma visdo mais comum remete as Irmandades ou Confrarias um cunho
associativo, inclusivo, como uma grande rede de solidariedade, mas, ao olhar

amiude uma Irmandade Negra como a do Rosario dos Pretos, percebe-se que a
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acado cultural é, sem duvida, um I6cus de organizacéo e de resisténcia do povo
negro na América Lusa apos a didspora negra, o primeiro e grande intercambio
cultural entre povos de diferentes continentes, até os dias atuais.

A acao cultural/resisténcia apresenta as Irmandades como espacos de
luta e de se pensar estratégias de resisténcia, como a compra de alforrias na
Sociedade Escravocrata, ou no curso historico, em diferentes periodos, como na
migracao e radicacdo de mulheres negras no Recdncavo Baiano, preservando o
conhecimento ancestral e participando de rebelides e lutas como a luta pela
Independéncia da Bahia.

Ainda hoje, as Irmandades negras tém nas ac¢des culturais um marco de
resisténcia, num movimento afrocentrado e voltado a identidade, ao
reconhecimento e a cidadania. Internalizado no protagonismo coletivo, que é um
legado dos antepassados.

Interessante contextualizar o quilombismo enquanto um fenémeno
sempre atual nas irmandades negras e resultado do avanco dos varios
quilombos, subversivos ou consentidos, muitas vezes criados pela elite branca,
mas que se legitima nas acgOes realizadas por seus membros, consoante
sabedoria ancestral. As Confrarias, Grémios e Irmandades sao espacos
associativos urbanos e legalmente permitidos, posto que formado com Mesa
Administrativa, estatuto ou regimento interno, criados pela elite branca
(Nascimento, 2009).

Nascimento (1980) vé& no quilombismo “um movimento amplo e
permanente de resisténcia, genuinamente da realidade brasileira”, que se faz
presente cada vez que o povo da diaspora e sua descendéncia luta pelos seus
direitos, insurgindo na defesa da sua liberdade fisica e mental.

Surge do avanco dos quilombos, mas, enquanto movimento continuo e
permanente, ele perpassa a ideia fisica de espacgo, tempo e a situacdo soécio
histérica da escravidao, inserindo-se na Sociedade dos dias atuais, conferindo
motricidade ao protagonismo da populagédo negra em movimentos de combate
ao racismo, discriminacdo, desigualdade. Embates permanentes por
reconhecimento e redistribuicdo de renda em forma de acesso e oportunidades.

E o conceito de Quilombo em diferentes perspectivas historicas e em
todas as mulheres que fizeram do associativismo a forma de insergéo e atuagao.

As formas associativas sao diversas, embora a memoria escolar tenha definido
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Quilombos como espagos rurais, onde se organizava uma sociedade livre,
baseado na solidariedade, convivéncia e interesses coletivos, os chamados
quilombos proibidos, como o lendario Quilombo dos Palmares.

Comungando com esta ideia da resisténcia associada a um carater
organizativo, Beatriz Nascimento (1977) aponta as falhas da historiografia ao
retratar o quilombo, ndo explorando sua amplitude enquanto organizac¢ao social.

Acrescenta ainda Beatriz Nascimento (1985):

O quilombo, para Beatriz Nascimento (1985), representou um marco
na capacidade de resisténcia e organizagdo de nosso povo, explicita
também as muitas revoltas negras como a Conjuragdo Baiana (Revolta
dos BUzios), a Balaiada no Maranhao, Cabanagem no Para e tantas
outras como Revolta dos Malés, sao suficientemente importantes para
entender que sempre circundou um carater de resisténcias entre
negras e negros no Brasil.

Como cultural/assisténcia temos, na solidariedade e no papel inclusivo
das Irmandades, a motivacao inicial dos membros, que as viam como Unico
espaco de convivéncia social na Sociedade Colonial, além de garantir rituais
funebres, enterrando os seus mortos dignamente. Destaca-se um contributo
futurista das Irmandades a ideia de seguridade e previdéncia social em
Sociedades Protetivas. Aqui na Bahia, em relacdo a Irmandade do Rosario dos
Pretos, destaca-se o trabalho da Sociedade Protetora dos Desvalidos — SPD,
como organizacao civil de homens negros e livres no Brasil no século XIX,
responsavel pela assisténcia social.

Na frente cultural/religiosa destaca-se o papel das Confrarias, Irmandades
ou Ordem Terceira, que sdo associacdes religiosas com modelo idéntico as
Confrarias Portuguesas, seguindo regramentos e cOompromissos, espacos
legitimados pela Igreja Catolica, com o culto a um santo catélico de devogéo. O
titulo de Veneravel Ordem Terceira € uma deferéncia ou honraria que a Igreja do
Rosario dos Pretos ostenta, significando “respeito” e “culto”.

As Irmandades tém em seu percurso histérico um papel agregador, como
um Quilombo de preservacdo da identidade, do respeito a cultura e a
ancestralidade, ndo importando se séo criagcdes Catolicas ou se as suas agdes
as habilitam a um viés de resisténcia em toda trajetoria secular. A atuacéo
aguilombada e coletiva, que as mulheres do Rosério tdo bem utilizaram e ainda
utilizam, através de Redes de Apoio, tem resultado no fortalecimento da

Irmandade, reconhecimento do seu trabalho e razdo de sua longa existéncia.
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Em todas as frentes de agbOes desenvolvidas pela Irmandade, seja
cultural, assistencial ou religiosa, a presenca de mulheres foi responsavel por
transformacdes sociopoliticas e econdmicas, exercendo um papel agregador,
num viés quilombista de preservacédo da identidade, do respeito a cultura e a
ancestralidade.

Sob responsabilidade das mulheres nao ficam s6 os afazeres domeésticos,
tipo cuidar da casa, limpeza das vestes, preparacdo de alimentos em eventos
festivos ou atividades de rotina como a ja referida sopa de Sao Benedito, as
quintas-feiras, cabe também a organizacdo do culto, atividades da rotina
administrativa, porque a Irmandade € uma empresa, tem empregados, recolhe
FGTS, PIS, paga o imposto que tem a pagar, diferente das isen¢des cabiveis a
Igreja do Rosério dos Pretos, templo pedra, dirigido ao culto, consoante previsao
constitucional.

Importante na manutengao dos conhecimentos ancestrais a atuacao de
mulheres também em cursos e em promocfes de encontros e palestras com
uma perspectiva afro centrada de observar principios ancestrais, fortalecer a
identidade e a cultura do povo negro, de forma que o direito a memdria seja
preservado. As mulheres negras foram as que mais utilizaram a oralidade para
preservar toda ancestralidade, passando a sua descendéncia, através das suas
falas, musicas, dancas, lutas por reconhecimento e por redistribuicdo de renda
e oportunidades.

As palestras também tém um cunho integrativo, informativo e capacitante
ao didlogo com outras religides, sejam de matrizes africanas, espiritas ou
evangélicas. Os irmaos a definem como uma Irmandade Afro catdlica e a forma
de se veem e organizarem o culto tem um comando ancestral. Tém ligacdo com
0 gque os irméos da Irmandade se referem como liberdade de ser e ter a crenca
que quiser e até um duplo pertencimento na fé, respeitando a crenca alheia.

Sao herdeiros e disseminadores de uma cultura ancestral, que muito tem
contribuido para um auto reconhecimento e valorizacdo da identidade cultural
pelo povo da diaspora. Pode ilustrar esta linha de atuagdo citando os Seminarios
que tiveram nos anos 2000, uma proposta de resgate da memoria.

Seminarios como o de “Avivamento da Memoéria” (Irmandade do Rosario
dos Homens Pretos-Pelourinho, SSA-BA, 2000), por uma histéria contada pelo

povo negro, especialmente pela mulher negra, favorecendo um debate ampliado,
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que evoca consciéncia politica e a cidadania, transversalizados com questfes
de género e etnia, como a Histéria de Maria Felipa, que os livros ndo contam e
que foi realizado pela Irmandade.

Segundo FARIAS (2010):

A Histéria de Maria Felipa de Oliveira funda-se numa fonte de
significacdes, de ressignificacbes e de mdltiplos sentidos
concretizados em comunicacdes, que suscitam emocdo e ampliacdo
da consciéncia politica para as questdes da cidadania quanto ao
género e a etnia e para a sustentabilidade do patriménio, ensejando o
bem-estar social da comunidade (Farias, 2010, p.26-27).

Como também ja mencionado, a busca por doacfes ou o trabalho de
ganho nas ruas de Salvador, para obtencédo de recursos para os festejos da
padroeira e outros santos catolicos, tem mudado com o tempo, primeiro por
conta do tombamento de algumas festas como patrimdnio publico e, portanto,
recebe recursos publicos para este fim e, segundo, as relacbes de trabalho
mudaram com o tempo, a precariedade e a vulnerabilidade, hoje tem a
exploracdo, a dominacgéo e a desigualdade, préprios do capitalismo.

Outras atividades sdo especificas dos componentes da Mesa
Administrativa e tém se projetado, firmando a necesséria presenca da mulher em
todos os niveis de atuacdo, nas mais diversas formas, sem estigmas referentes
a capacidade ou a uma falsa fragilidade, para coibir oportunidades.

Ressalta-se que, ndo obstante o declinio das Confrarias e Irmandades na
Republica, apds o laicismo entre Igreja e Estado, a Irmandade do Rosario dos
Pretos manteve-se forte ao longo dos tempos, devido seu aporte cultural iniciado
pelo intercambio cultural possibilitado pela diaspora negra.

O interessante € pontuar que, ndo obstante a colaboracédo, a manutencao
do conhecimento ancestral, legados historicos, culturais e religiosos, a mulher
do Rosario, de forma efetiva, cuidou da memdria coletiva e individual do povo da
diaspora e sua descendéncia e isto, dentre outros feitos, poderia resumir a
atuacao das mulheres do Roséario.

Esta é a forma aquilombada da organizacdo e atuacdo das mulheres do
Rosério. Aquilombada como uma construgdo do empoderamento feminino, da
concretude e funcdo social, que tem resultado a secular Irmandade uma atuacéo
politicamente engajada. Aquilombar-se numa posicdo de resisténcia contra
hegemaonica.

Segundo Souto (2020)
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A pratica do aquilombamento é atravessada pelo principio filosofico
africano Sankofa, uma vez que diz respeito a acessar um legado
fundado no inicio da experiéncia diasporica, adapta-lo as condicdes do
presente e, com isso, criar a possibilidade de futuros pluriversais. Se
“cada cabeca é um quilombo”, como anuncia Nascimento (1989),
aquilombar-se € o movimento de buscar o quilombo, formar o

quilombo, tornar-se quilombo. Ou seja, aquilombar-se é o ato de
assumir uma posicao de resisténcia contra-hegemaonica a partir de um
corpo politico (Souto, p. 141, 2020).

“Na Irmandade do Rosario, a mulher sempre foi maioria no quantitativo de
irmaos ingressos”. Esta citagao é repetida com orgulho pelas irmas do Rosario,
atribuindo a fé e ao sentimento de pertenca, além do compromisso com a
ancestralidade, que reconduz a base matricial, como legado que se deixa como
heranca. Para o irmao “A. P.”, o Compromisso de 2001 é o resultado de um longo
processo de luta para conferir justica a atuacdo de mulheres na Irmandade, que
tem como marco a organizacao social do trabalho.

A atuacédo € em rede, a producéo € coletiva e o resultado, disponibilizado
em comum. Segundo ele, a Irmandade e todos que a integram, giram em torno

da figura de uma mulher, a M&e do Rosario, que tudo pode e defende seus filhos.

3.3.1 Trabalho de ganho: organizacdo secular do trabalho e

empoderamento socioecondmico como premissa da luta e resisténcia

A organizacdo e a luta da mulher negra sempre se apresentaram de
diferentes formas. Internalizaram em suas ac¢fes estratégias que ndo apenas as
reinventaram sociopolitico e economicamente, mas mobilizaram e deram sentido
a sua causa e a do povo negro.

Da Africa veio uma experiéncia de mulheres com atividades comerciais,
atuacado no trabalho de rua e caracteristica especifica do trabalho coletivo e de
manter uma rede de rela¢des fundada no apoio, na assisténcia aos desvalidos,
na solidariedade, crenca, vida em comunidade, uma forma de agir e pensar, de
forma aquilombada.

Termo derivado do radical quilombo, como uma sociedade alternativa,
que, no escravismo colonial, teve como seu agente social 0 negro escravizado,
que, ao passar a viver a vida sob as regras do Quilombo, adquire uma
consciéncia maior, que o retira da condigcdo de negro fugido, para quilombola
(Moura, 2019).
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O estado consciente do quilombola invoca valores culturais ancestrais, da
um novo sentido ao trabalho, negando os moldes executados nos engenhos
escravistas, por um trabalho livre de organizacdo coletiva (Moura,2019).
Trabalho que vem como legado africano, com uma perspectiva futurista do que
hoje se discute como direito de propriedade, uso da terra e fungao social a esta
propriedade e producéo.

Sao temas interseccionais e transversais, de suma importancia em
discussbes de questbes complexas, que envolvem raca, género, classes sociais
e que se desdobram, por sua vez, em racismo, sexismo, desigualdades sociais,
ou estigmas, preconceitos, pobreza e invisibilidade social. Desdobram ainda, em
relacbes sociais de producdo estigmatizantes, ndo emancipatérias, nao
redistribuidoras de renda, ndo viabilizadoras de reconhecimento, apenas mais
uma face capitalista do poder no bojo da sociedade. Seja nos séculos XVII, XVIII
e XIX, sempre presente no trabalho informal de rua das ganhadeiras ou na
informalidade atual do século XX e XXI, no subemprego ou atividades de ganho,
gue vém resultando num empreendedorismo da mulher negra, sobretudo em
vestuario e alimentos.

No espaco urbano, a producédo e organizacéo coletiva do trabalho mais
se aproxima do trabalho de ganho empreendido pelo africano e a sua
descendéncia, sobretudo no século XIX, no qual a mulher negra se imbuiu no
exercicio deste trabalho de ganhadeiras nas ruas, escravizadas, forras ou
libertas (Reis, 1993).

Se o trabalho na venda de iguarias, secos e molhados, venda de produtos
de fabricacdo prépria, tinha uma uniformidade na forma de comercializa-los, a
mesma coisa nao se tinha quanto a remuneracao do trabalho, vez que as negras
libertas tinham uma margem de lucro maior que as escravizadas, cuja maior
parte do dinheiro que ganhavam era entregue aos seus senhores, ficando com
uma parcela, um pouco do lucro ou o excedente das vendas, que era utilizada
para a compra de suas cartas de alforrias.

Embora o forte das ganhadeiras fosse o0 comércio de alimentos, sobretudo
iguarias africanas, também comercializavam lougas, tecidos e miudezas.
Ganhadeira podia ser o oficio de mulheres libertas ou escravas, uma se
diferenciando da outra no grau de interferéncia dos senhores e a apropriagéao de

quase todo valor arrecadado. Ambas desempenhavam a mesma funcao,
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contudo, as libertas integravam-se mais facilmente no comércio urbano,
conseguindo prosperidade. Assim como o valor do trabalho da negra liberta era
melhor do que o da negra escravizada, ja que, nao residindo com o senhor, ndo
Ihe dava despesas com casa e comida (Soares,1994).

O referido trabalho possibilitava as mulheres escravizadas uma situagéo
de maior liberdade em relagéo ao controle dos seus senhores, podendo entregar
diariamente os lucros ou ficar dias longe dos seus senhores, comercializando
seus produtos e prestando servicos. Era comum encontrar nesse comercio
ambulante (tabuleiros, gamelas e cestas) ou fixo (quitandas), alimentos como
cocadas, doces, canjicas, mingaus de tapioca, bolos, paes, acacas, mungunza,
arroz e carne seca, carne de baleia, inhames cozidos, caruru, arroz de hauca,
peixe frito ou carne de sol, angu, feijao e farofa, frutas, verduras, refrescos, agua,
aguardente (Mattoso, 1992; Gongalves, 2018; Duraes, 2006).

Quando eram africanas, possuiam maior desenvoltura no comercio,
justamente por terem experiéncias anteriores na Costa Ocidental da Africa, do
que as crioulas, nome dado as afrodescendentes nascidas no Brasil, cujo
trabalho era mais absorvido no &mbito doméstico.

Segundo Soares, o trabalho realizado pelas ganhadeiras apresenta
proximidade com atividades desempenhadas na Costa Ocidental Africana, “onde
eram consideradas eximias comerciantes(...) pois que em muitas sociedades
africanas delegavam-se as mulheres as tarefas de subsisténcia doméstica e
circulagao de géneros de primeira necessidade” (Soares, 1994, p. 53-54).

Mulheres da antiga Costa da Mina, localizada no Continente Africano,
onde se encontravam 0s povos jejés, que, com o trafico negreiro, migraram para
o Brasil, revelando positivamente a atuacao de mulheres em negociagdes e na
venda de mercadorias.

A desestruturacdo do sistema escravocrata e a urbanizacdo acentua a
presenca do trabalho de rua e o investimento de ex senhores da economia rural,
gue foram se deslocando para o meio urbano, devido a crise do sistema agrario
exportador. Durdes (2006) faz consideracfes de quao antiga € a pratica do

comeércio de rua:

No século XVI e XVII, no inicio da formacéo das primeiras aldeias de
povoamento (com os jesuitas), vilas e cidades, movimentando
pequenas redes de trocas simples de mercadorias, ainda com
predominio da escravidao indigena. Porém, certamente, o trabalho de
rua passa a ganhar impulso com a intensificacdo e posterior
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desestruturacéo do sistema escravista africano, a partir do século XVIII
e XIX, com o paulatino crescimento das cidades. (Durées, 2006, p. 67).

A partir do século XVII, o trabalho de ganho conhecido nas areas
urbanas passou por um maior controle de sua pratica pelo Estado, o qual ainda
na época do Império, objetivava a concesséao de licenca aos proprietarios para o
seu uso.

As flutuacbes do mercado eram entraves menores do que 0s estigmas
sofridos na sociedade escravista, que as tornaram fortes e capazes de
ascenderem economicamente, passando a movimentar a economia urbana.
Registra-se na cidade de Salvador (como no Rio de Janeiro, Recife, dentre
outras cidades de destaque politico e econdmico na Sociedade escravocrata),
relativa importancia das ganhadeiras na prestacado de servigos, circulacado de
bens e produtos alimenticios, monopolizando espacos na cidade com 0s seus
tabuleiros.

Interessante reforcar o papel destas ganhadeiras no comércio de rua de
Salvador no século XIX, o qual resultou numa forma de poder s6cio —econémico,
seja na permissdo de comercializar livremente no espaco urbano ou dispor de
seus ganhos, em meio a significativas mudancas historicas neste periodo em
todo o mundo. Apesar da omisséo da legislacdo sobre este comércio, este tipo
de pratica era comum e muito intenso principalmente a partir de 1871, com a Lei
do Ventre Livre os escravos e escravas de ganho tiveram direito a acumular
peculio.

Se observarmos as caracteristicas da sociedade brasileira e condi¢des do
mercado do final do século XIX, os trabalhadores de ganho, em seus oficios,
influenciaram a estruturagdo do mercado de trabalho livre brasileira,
considerando os percalcos de uma sociedade cheia de maculas e mazelas
decorrentes da colonialidade impregnada num sistema econdmico baseado na
mao de obra escrava, que monopolizou por trés séculos a economia da Colbnia
e Império.

Muito embora o patriarcado, como um sistema social fundado na cultura
de uma supremacia de homens e de uma subordinacdo de mulheres socialmente
construida, tenha vigéncia sobretudo a época da sociedade senhorial e
escravocrata dos séculos XVIIl e XIX, destaca-se a habilidade de mulheres que

demonstraram, de forma exitosa, a sua atividade em pequenos Comércios, bem
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como, a sua inser¢ao social, politico, econdbmica e cultural.

Trata-se de relagdes escravistas sob o sistema de ganho, no trabalho de
rua de mulheres negras do século XIX, que tanto eram mulheres escravas,
colocadas na atividade por seus senhores, como mulheres alforriadas, que
buscavam tanto o sustento e, muitas vezes, a liberdade de seus companheiros
e filhos, através da compra de alforrias (Reis, 2003).

Muitos fatores influiam no rendimento, seja pelo espaco ocupado nas
ruas, sexo, idade, habilidades pessoais para o comércio e a saude. O comércio
de rua passou por um maior controle de sua préatica pelo Estado, o qual ainda na
época do Império, objetivava a concessao de licenca para atuagao.

Ha que considerar preliminarmente o espaco urbano da Salvador do
século XIX, a precariedade do trabalho e as relacdes sociais de producéo
existentes. O trabalho de ganho foi impulsionado com a urbanizacao das cidades
e de um certo declinio da economia agraria, muito também por conta da
desestruturacdo do sistema escravista. Isto vale ndo apenas como uma pratica
comum as mulheres negras, escravas ou libertas, mas as irmas do Rosario, que
também utilizaram o espaco da rua para o sustento e obtencéo de recursos para
a manutencao da prépria Irmandade.

Atualmente, muitas Irmas do Rosario atuam em atividades e trabalho de
rua, com a venda de alimentos, a exemplo de iguarias vendidas em tabuleiros
de Baianas de Acarajés, mas nao para angariar recursos para a Irmandade, mas
para sustento préprio e da familia. Os Irmaos do Roséario quando falam da
identidade do representante atual da Igreja Catélica no Roséario “P.L.” com a
ancestralidade presente na Irmandade, remetem ao fato da genitora deste ter
sido baiana de acarajé.

A rua € o espaco que concentra uma grande mistura cultural, seja em
termos de religido, das expressdes no canto, na capoeira e nas lutas diarias,
inclusive contra o poder publico. Luta contra a dualidade entre o mundo da elite
branca e a dos negros e mesticos. Ndo contra um patréo, porque relagdes
trabalhistas néo existiam e sim um regime de escraviddo e, apds periodo
escravocrata, o trabalho do Estado a frente da administragdo publica também
nao acontecia, segundo argumenta Reis (1991) era “a luta entre dois mundos
distintos e auto - excludentes, a saber, o da elite branca e o dos negros e

mesticos — mundo branco e o mundo negro/mesti¢o”, a saber:
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De um lado, chefes de policia, Camara Municipal, faziam valer as mais
severas punicdes, prisbes, multas, decretos e leis requisitadas pela
elite, e de outro, os ganhadores, carregadores, vendedores (as)
ambulantes, quituteiras, que representavam 0s grupos socialmente
discriminados e excluidos do fazer oficial da cidade, mas que também
estavam a servir aos interesses da elite branca. Era, portanto, uma
estrutura social contraditéria, na qual a elite branca dominante sempre
saia ganhando, seja reprimindo ou liberalizando, era ela que sempre
se beneficiava com a continuacdo ou derrotada do escravismo, com
escravo no eito ou no ganho, com o trabalhador de rua ou com o
assalariado livre nas fazendas (meeiro ou parceiro).

A relacdo das ganhadeiras com o espacgo urbano € presente na cultura e
ocupacgéo de locais, dando vida a cidade. Autores como Soares (1994) e Durées
(2006) também falam do equilibrio das gamelas, cestas e tabuleiros nos torcos
firmados nas cabecas, perambulando em feiras livres, na regido do porto, pracas
e mercados publicos. Um movimento de sobe e desce e uma aparente liberdade,
em meio de um numero cada vez crescente de negras e mesticas, causando
certo desagrado a elite branca, que promoviam através das autoridades locais,

perseguicdes e repressdes as trabalhadoras, a saber:

As atividades realizadas pelas ganhadeiras, apesar de importantes
para a distribuicao de bens essenciais a vida urbana, preocupavam as
autoridades. Elas faziam seu trabalho de maneira itinerante ou
fixavam-se em pontos estratégicos da cidade, servindo de elementos
de integracéo entre uma populacéo considerada perigosa pelas elites.
Este fator politico, somado ao esforco do Estado para organizar e
controlar a vida urbana no século XIX levaria a muitos embates entre
ganhadeiras e autoridades policiais (Soares, 1994, p.60).

Na pratica, o trabalho de ganho funcionava como uma espécie de
agenciamento da mao de obra, tanto das escravas como das libertas, ou seja,
as ganhadeiras mantinham um vinculo com seus senhores ou quem demandava
0S seus servicos e ficava com a maior parte dos rendimentos, sob a vigéncia de
um acordo ou contrato informal.

Havia um valor estipulado por um comerciante, atravessador, muitas
vezes contrabandistas ou pelo proprietario, quando néo alforriadas, e o
excedente ficava com as ganhadeiras, dai o interesse de comercializar nas
proximidades do Porto de Salvador e da Rampa do Mercado, ambos situados na
Cidade Baixa, zona portuaria, local com maior circulagdo de pessoas e
mercadoria.

Mesmo reconhecendo esta situacdo de exploracdo, sobretudo de

mulheres negras, muitas vezes havia o interesse de comercializar nos arredores
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do Porto porque acreditava se tratar de um trabalho livre e por ser um local, como
ja referido, onde negros do trabalho de ganho, podiam desenvolver diferentes
trabalhos, relacionando-se de forma coletiva e organizada no espaco urbano.

De acordo com Soares (1994, p.09):

(...) a vida urbana conferia aos escravos uma vida mais autdbnoma,
onde podiam reunir amigos, desfrutar com mais liberdade da
companhia da mulher e dos filhos. A familia tinha a funcao de reforcar
os lacos de solidariedade étnica e religiosa. Conflitos e amor séo
caracteristicas também da familia escrava e liberta (Soares, 1994,
p.09).

A presenca de mulheres negras nas ruas de Salvador, realizando diversas
atividades no oficio de ganhadeiras, termo, segundo Duraes (2006, p. 80) que
traz a ideia de uma pessoa que “ganhou ou almeja ganhar, foi o vencedor”, mas,
a imagem propagada no século XIX pela elite branca”, aponta a existéncia de
um grupo social subalterno e & margem, inclusive, do processo produtivo, a

saber:
Certamente, funcionou muito mais como uma forma negativa de
tipificar um grupo social subalterno, como um modo de dizer que eles
e elas (ganhadores e ganhadeiras) ndo fazem parte do mundo branco,
da sociedade, mas que estdo alijados, nas ruas, mas em apenas
algumas ruas, ou melhor, uns cantos de rua (Duréaes, 2006, p. 80).

O mesmo acontece com a relacdo de género, ou seja, em termos de
rendimentos, o trabalho masculino era mais valorizado, assim como o valor do
trabalho de ganho da negra liberta em relacdo a escrava. Segundo Soares, “Ha
ainda registros de que “valorizava-se mais o trabalho masculino em até duas
vezes o valor estabelecido para os oficios femininos” (Soares, 1994, p. 50).

Havia uma espécie de exploracéo do trabalho de ganho tanto pelo senhor
escravocrata e certa valorizacao do trabalho masculino, na maioria bracal, como
o transporte de pessoas, tinas e atividades no armazenamento de mercadorias
no Porto, em relacdo ao trabalho feminino, que em sua maioria prestavam
servicos domeésticos e comercializavam alimentos.

Para o senhor escravocrata que tinha escravos de ganho era um comeércio
ambulante rentavel, no qual, em apenas trés anos, os senhores recuperavam o
gue tinham gastado com a compra do escravo ou dos acordos firmados, quando
libertos.

Para Reis (2003):
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(...) com o capital investido no escravo ap6s pouco mais de trés anos,
[0 senhor] usufruia um lucro liquido ao longo dos proximos seis anos,
com o qual poderia ainda comprar talvez mais dois escravos novos.
(...) Eraum excelente investimento, sobretudo a época de prosperidade
econdmica, quando se dinamizava o mercado de trabalho dos
ganhadores. Nas épocas de baixa, continuava a compensar porque 0s
escravos podiam se auto-sustentar — comer, vestir e muitas vezes
morar com recursos proprios. (Reis, 2003, p.352-353).

Outrossim, o trabalho das ganhadeiras nas ruas de Salvador tem um forte
traco ancestral e identidade cultural, que vem sobrevivendo, ao longo do tempo,
ao aparato repressivo do Estado, as lutas travadas e ao racismo estrutural
presente nas relagdes de género e raca. No sobe e desce das ladeiras entre o
Centro Historico e o Porto de Salvador, o trabalho de ganho movimentava o
comeércio das ruas de Salvador. Reis (1991) afirma que este trabalho urbano, ao
ser realizado por ganhadeiras acabava tendo maior prosperidade, conferindo

sobrevivéncia a elas e a sua familia, a saber:

Uma das praticas dos ganhadores neste sobe e desce de caminhos
ingremes e arduos era o canto, cantoria que afirmava sua cultura e
identidade. As cancdes africanas de trabalho faziam parte das
caminhadas, mas sobretudo eles criavam letras de cangdes que
denunciavam a realidade vivida por eles: criticas acerca dos senhores,
dos brancos e da escravidédo (Reis, 1991).

Continua Reis (2000):

Além da cantoria, o que marcou fortemente as ruas de Salvador foram
0s cantos: locais de concentragdo dos escravos e libertos,
trabalhadores de ganho, que se encontravam ali a espera do trabalho,

“verdadeiras instituicdes africanas”; “grupos de trabalho etnicamente
organizados” (Reis, 2000, p.216, p.199).

Soares (1996), ressalta que essa movimentacdo de negras e mesticas ia
de encontro com os padroes da Sociedade Escravocrata, que promovia
exclusdo e uma postura de invisibilidade seguida de perseguicdes e repressoes,

pelas autoridades, para com essas trabalhadoras, a saber:

As atividades realizadas pelas ganhadeiras, apesar de
importantes para a distribuicdo de bens essenciais a vida urbana,
preocupavam as autoridades. Elas faziam seu trabalho de maneira
itinerante ou fixavam-se em pontos estratégicos da cidade, servindo de
elementos de integracdo entre uma populacao considerada perigosa
pelas elites. Este fator politico, somado ao esfor¢co do Estado para
organizar e controlar a vida urbana no século XIX levaria a muitos
embates entre ganhadeiras e autoridades policiais (Soares,
1996,p.60).

Apesar de uma maior concentracéo do trabalho de ganho ocorrer a partir

do século XIX, ha registro de trabalho de rua desde o inicio da colonizacdo do
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Brasil, no século XVI e XVII, no periodo das miss@es jesuiticas, ainda escravidao
indigena, com a formacdo de aldeias ou pequenas vilas e cidades. Comum
nesse periodo a pratica do escambo, trocas de mercadorias com a vigéncia de
um sistema mercantilista.

Vale ressaltar que a presenca da mulher negra nos espacgos urbanos,
escravizadas e libertas, teve uma maior adaptacdo no cenario urbano,
trabalhando no comércio de rua para os seus senhores, prestando diversos
servicos na cidade. A maior parte do dinheiro que ganhavam era entregue aos
seus senhores, ficando com uma parcela — um pouco do lucro ou o excedente
das vendas, que era utilizada para a compra de suas cartas de alforrias e,
mesmo libertas, continuavam nesse servico aos seus senhores, para também
alforriar companheiros, filhos e irméos negros escravizados.

Para as Irméas do Rosario, o trabalho de ganho foi sempre uma forma de
obtencao de recursos para utilizar na edificacdo do templo, na manutencéo do
auxilio ao préximo e assisténcia aos desvalidos, bem como para custear as
acoes da Irmandade e os festejos religiosos. Este tipo de trabalho de ganho com

o aval religioso era mais aceito, diante pratica de solidariedade e assisténcia.

Fonte: Foto de Ben Mulock em 1859, Pelourinho século XIX

A fotografia de Ben Mulock em 1859, retrata o Pelourinho do século XIX,
onde havia nos arredores da Igreja do Rosario, como posi¢ao estratégica de

protecdo, uma concentracdo de trabalhadores de ganho. Uma coOpia desta
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fotografia encontra-se exposta no Museu da Cidade do Salvador, ante a sua
importancia historica.

O estigma do trabalho de ganho no século XIX pela “elite branca” aponta
a existéncia de um grupo social subalterno e a margem, inclusive, do processo
produtivo. Ao fazer o registro sobre a Greve Negra de 1857 na Bahia, Jodo José
Reis “insere 1857 como o nascimento da autoconsciéncia dos ganhadores
enquanto classe trabalhadora a partir da greve, entendendo também o fator
racial como uma forma de viver esta posi¢ao social’.

Acrescenta Reis (1991):

Em um contexto em que a condicdo de ganhador ou ganhadeira,
mesmo que liberta, ndo garantia a total emancipac¢éo e autonomia, lutar
pela liberdade era também lutar e/ou negociar as interferéncias
abusivas das autoridades sobre o exercicio do ganho, inclusive resistir
por sua manutengdo na cidade. A experiéncia de disputa em torno de
direitos, portanto, se iniciou no mundo do trabalho escravo e ndo com
0 operariado imigrante no inicio do século XX, como se ressalta em
relagdo as greves do inicio do século XX.

A informalidade do trabalho de rua do século XIX e a precariza¢do do
espaco urbano e da situacdo social dos trabalhadores de ganho, sem duvida,
foram problemas que aumentaram algumas insatisfacbes, vez que sofriam
repressfes do poder publico municipal, além do processo de exclusdo, o qual
vivenciava na sociedade. Consequéncia do perfil histérico e fatores
socioeconémicos vivenciados pelos trabalhadores de ganho numa sociedade
que privilegiava os brancos e que condicionaram a greve, dentre outros.

Parece um equivoco uma greve sobre condicdes de trabalho, avalia Reis
(1991), ante a inexisténcia de um mercado de trabalho assalariado, sob moldes
capitalistas e sim um sistema escravocrata, com suas incongruéncias e
contradi¢gbes. A greve é o resultado da precariedade das condi¢des sociais do
trabalho dos ganhadeiros no espaco urbano. A medida disciplinar que
regulamentava o oficio dos trabalhadores de rua, lancada em 1857, referia-se a
liberacdo da pratica, mediante a concesséao de licenca concedida pela camara
municipal.

Em seu livro “A Greve Negra de 1857 na Bahia”, Reis (1991) resume a
motivagdo da greve a um maior controle policial e ao aumento de impostos,
conforme Lei que surgiu para disciplinar o trabalho do negro em Salvador. O

edital da Camara destacava: 1) ganhadores de cesto ou tina; 2) ganhadores de
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pau e corda; 3) carregadores de cadeiras — todo negro dedicado ao trabalho
remunerado de rua.

Esta Lei escondia o verdadeiro interesse, ou seja, a perseguicao,
sobretudo ao africano, para que este retornasse a Africa ou ao trabalho nas
fazendas. O contexto na capital da provincia era de uma maioria de negro (70%)
em relacdo aos brancos (30%) e isto era temido por muitos. Dos 70% dos negros,
30% a 40% eram africanos, de maioria nagos, devido a Ultima carga antes da
proibicao do trafico. Os africanos tinham conhecimento na atividade do comércio,
0 que também era uma ameaca aos comerciantes locais. Interessante que a Lei
ndo incluia as ganhadeiras, que mercadejavam secos e molhados nas ruas do
Centro Histérico de Salvador. Esta lei foi direcionada apenas ao trabalho de
ganho masculino, forros, libertos ou escravos.

Todo o transporte de mercadorias era realizado por negros, sendo que
existiam trabalhos que o crioulo ndo fazia, j& o africano realizava todo tipo de
servico. O trabalho do ganhadeiro nas ruas, quando agenciado e explorado pelo
senhor do escravizado que realizava o trabalho de ganho, tornava-se uma
espécie de escraviddo de rua sem feitor, mas, ainda assim, apresentava-se
como vantajoso para 0s ganhadeiros escravizados. Vale, por oportuno,
esclarecer que o trabalho de ganho para os libertos tinha outra autonomia.

A organizacdo do trabalho tinha um carater essencialmente coletivo,
agregador da experiéncia africana com o comércio de ganho, organizados em
cantos, que podiam estar em toda parte: pracas, ladeiras, ancoradouros. A
ganhadeira, embora livre da Lei que, do ponto de vista fiscal, taxou o pagamento
de 2.000 reis para a inscricdo/matricula e 3.000 reis por uma placa, que aviltava
a autoestima de ganhadores, que deveriam andar com uma placo pescoco,
identificado como um animal.

Apesar de ndo estarem incluidas na Lei executada pela Camara, as
mulheres negras nao ficaram omissas ao fato. Segundo Reis (1991), enquanto
0s ganhadores cruzaram os bragos, as ganhadeiras os alimentavam, garantindo
a resisténcia, sobretudo dos negros livres, vez que o0s escravizados eram
obrigados pelos seus senhores a retornarem ao trabalho de ganho e, por isto
mesmo, muitos foram alvo dos grevistas, acusados de serem fura greves. Esta

atuacdo das ganhadeiras também foi constatada no episodio da Revolta dos
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Malés. Em 1835, ganhadeiras foram acusadas de fornecer comida aos rebeldes
malés e participar da conspiracao (Reis, 1968, P. 242).

Esta atuacdo das ganhadeiras ndo era ignorada pelas autoridades da
época, tampouco também estava livre do controle e da vigilancia, nem dos

embates com autoridades da época, conforme Soares (1996, p.65):

As atividades realizadas pelas ganhadeiras, apesar de
importante para a distribuicdo de bens essenciais a vida urbana,
preocupava as autoridades. Elas faziam seu trabalho de maneira
itinerante ou fixavam-se em pontos estratégicos da cidade, servindo de
elementos de integracdo entre uma populacdo considerada perigosa
pelas elites. Este fator politico, somado ao esforco do Estado para
organizar e controlar a vida urbana no século XIX, levaria a muitos
embates entre ganhadeiras e autoridades policiais.

(..r)

No século XIX, as leis deixariam de proibir a participacéo negra
no varejo, mas continuariam a tentar um controle seguro.
Constantemente as negras defrontavam-se com as autoridades
municipais, especialmente fiscais que exigiam o cumprimento de
posturas.

Interessante, ainda, trazer a associagao do trabalho de ganho ao crime,
bem parecido ao tratamento até hoje dado ao trabalho informal. O trabalho do
negro tinha a sua disciplina, ndo da organizacdo conhecida por uma sociedade
escravocrata, mas uma organizacado coletiva, distribuidos em cantos, que
funcionavam na cidade, como estacdo de trabalho-simbolos, territorios
altamente disputados.

O trabalho da mulher negra seguia esta organizacao coletiva e ndo estava
livre dos controles, pelo contrario, era cobicado por senhores que, na cidade,
queriam se estabelecer no comércio, porque o poder de penetracdo da mulher
no espago urbano era mais aceito, infelizmente muito pela sensualizagao e
exploracdo de seus corpos e do seu trabalho de ganho, até por atravessadores

pardos, que as intimidavam e as extorquiam.

Essa situacdo nem sempre imperou em Salvador. No periodo colonial
uma legislacdo portuguesa concedia a exclusividade do comércio
varejista as mulheres brancas. O comércio varejista permaneceu por
muito tempo a Unica atividade aberta as mulheres livres na sociedade
escravista20. Mais tarde este privilégio foi estendido, por for¢a do uso,
a mulheres das mais variadas condi¢Bes sociais, as negras inclusive.
Nao raro, proprietdrios bem sucedidos colocavam também suas
escravas no ganho (Soares, p. 63)

Antes, porém, ressalta-se que o comeércio varejista, aquele realizado em
pequenas quantidades e direto ao consumidor, era exclusividade da mulher

branca, cujo trabalho era em estabelecimentos comerciais, tendo a mulher negra
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ascendido e se destacado no trabalho de ganho, informal e de rua, concluindo
Soares (1996, p. 70-71):

As negras de ganho tornaram-se representantes tipicas de um grupo
de mulheres que permaneceu discriminado e oculto da Historia,
conseguindo enfrentar de maneira peculiar as flutuacées do mercado
e as medidas de vigilancia e controle social. Fugindo aos lugares a elas
destinados na sociedade escravista, ascenderam a condicdo de
pessoas de relativa importancia na economia de Salvador,
particularmente por realizarem a circulagdo de bens alimenticios
essenciais. Apesar da vigilancia fiscal e policial imposta aos negdcios
exercidos por africanos, as mulheres, parecem ter se saido bem, ao
ponto, inclusive, de poderem monopolizar alguns setores de comércio,
como vimos anteriormente (Soares, 1996, p. 70-71).

A passagem do Brasil Colonial para o Imperial e Republica acontece num
curso histérico repressivo, de uma relacdo mais impessoal e do controle
passando do Senhor para o Estado e determina importante mudanca
institucional no pais, ligada a repressao de atividades de rua, onde o Estado
representa os interesses da elite branca conservadora. Assim, o trabalho de rua
ganha nova dimensédo, ou seja, sai da relacdo senhor/escravo, para o tripé:
senhor - Estado/policia - trabalhador de rua.

ApoOs a Lei Aurea o trabalho de rua se reinventa. As ruas passaram a ser
espacos de comercializacao de brancos e negros, a relacdo com os senhores da
lugar a presenca do Estado para regular as relagdes sociais de producado. Neste
momento histoérico ainda ndo se fala em relagdes de trabalho e emprego.

Reis (2000) traz algumas consideracdes sobre o contexto da rua apos a
abolicdo, ou seja, em vez de ser de liberdade a toda populacdo negra, passa a
ser um espaco de controle e demarcacgao por parte do poder publico, o que ele
chama de anacronico.

Para Reis (2000):

Se antes os ganhadores estavam submetidos ao duplo controle dos
senhores e do Estado, agora que a escravidado definia cada vez menos
sua condicao, caberia ao Estado a tarefa de controla-los.
(...) Dai também a transferéncia para a policia, érgdo repressivo por
exceléncia, de uma tarefa que antigamente era feita pela
municipalidade. (Reis, 2000, p.201-202).
Quando a mudanca do elemento repressor sai do Senhor Escravocrata e se
fixa na figura do Estado, percebe-se mudancas e uma situacao divergente, de
maior aparato repressivo. Serviu também, contraditoriamente, como um fator de

possiveis concessdes e ameaca coletiva (ao poder constituido, a cidade e ao
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Estado, ao sistema e a elite branca), que tentava melhor controlar os
trabalhadores de rua (os negros e mesticos em geral).

O espaco urbano, antes movimentado por negros escravos ou libertos,
sofre uma ressignificacdo e o Estado, com sua politica de branqueamento,
fomenta préaticas de um racismo institucional. De um lado o senhor perdeu forga
frente aos ganhadores (escravizados, libertos e populagéo livre), que véo
reestruturar a atividade de ganho como forma de trabalho autbnomo, mas
submetidos as leis do Estado.

Outrossim, ndo se pode falar da organizacéo secular do trabalho de ganho
nas ruas de Salvador, sem ressaltar que, muito embora a politica eugénica tenha
lancado tentaculos, sobretudo na conformacgéo do espaco urbano, a tradicao de
ganhadeiras hoje tem assento na cultura baiana, a exemplo do grupo de
ganhadeiras de Itapua. Na pagina inicial do site Associagdo Cultural “As
ganhadeiras de Itapud - Museu Casa de Ganho, desenvolvido por Solisluna,

assim esta descrito:

Formado por senhoras, crian¢as e musicos locais, o grupo As
Ganhadeiras de Itapud nasceu da vontade coletiva de resgatar,
valorizar e fortalecer a riqgueza da identidade cultural do bairro de
Itapud, com base na lembranca das tradi¢gfes e festejos que marcaram
a histoéria desta antiga vila de pescadores. (Museu Casa de Ganho,
2021)

Outras atividades de ganho, decorrentes do comercio informal de rua e
que guardam conformidade com a cultura ancestral sdo baianas de acarajé, que,
em 2012, tiveram o reconhecimento como Patriménio Imaterial da Bahia, a partir
de oficio incluso no livro de Registro Especial dos Saberes e Modo de Fazer, do
Instituto do Patrimonio Artistico e Cultural.

A profissdo hoje é regulamentada, através do Decreto Municipal de
Salvador n® 12.175/1998 e portarias subsequentes, que trata, dentre outras
coisas, a cultura ancestral presente nas indumentarias, como “torso de seda,
brincos de ouro, corrente de ouro, pano-da-costa e sandalia enfeitada”,
parafraseando o cantor baiano Dorival Caymmi. Trata ainda das questfes
sanitarias, para a manipulacao de alimentos, manuseio e higiene.

Os tabuleiros e as gamelas do passado, de iguarias da culinaria afro
brasileira, guardam no oficio das baianas de acarajés, elementos da cultura e
religiosidade de matriz africana, mas também, um pouco da cultura dos povos

originarios, em alimentos a base de milho e mandioca, como enrolados em
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folhas.

Segundo as irmas do Rosério, que atuam no trabalho de ganho nas ruas
de Salvador como “baianas de acarajés”, este “é o reduto ancestral, que requer
identidade, religiosidade e um legado, posto que é herdado”. De certo, nenhuma
tentativa de demarcac&o no comércio informal aqui no Brasil, apos a Lei Aurea,
tiraria da populag&o negra atividades que concentrassem a cultura ancestral e a
producdo coletiva das mulheres. Ante o exposto, Irmas do Rosario, que séo
baianas de acarajé, reconhecem a ancestralidade deste patrimoénio baiano, que
vem do trabalho de ganho de escravizados e libertos e hoje tem o
reconhecimento e a tutela de 6rgdos publicos da Prefeitura Municipal de
Salvador e do Governo do Estado.

Ha historicamente um descompromisso politico, que salvaguarda
interesses e mantém privilégios, mas ha também perspectivas epistemoldgicas
e metodoldgicas que podem contribuir na direcéo de rever as relagdes raciais no
Brasil e que, decerto, abrem novas andlises e discussdes deste processo e 0
enfrentamento.

Assim, em meio a desigualdades estruturais e uma forgca cogente antes
do escravocrata e hoje do Estado, o trabalho de rua permanece atual, mas com
caracteristicas proximas ao passado, uma organizacdo secular baseada nos
espacos urbanos, na informalidade, desigualdades da néo inser¢cdo no mercado
formal e num empoderamento socioecondmico dos ganhadeiros como premissa
da luta e resisténcia.

Atualmente, como um legado ancestral, temos mulheres no Rosério que
comercializam alimentos em tabuleiros, outras sdo baianas de acarajé,
mantendo em suas iguarias, no rito em torno da preparacdo do alimento, a
reveréncia a cultura dos antepassados e a consciéncia do seu papel na
manutencao do trabalho de ganho, o aporte cultural e 0 compromisso com o

direito & memboria.
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CAPITULO IV - SALVE MARIA: SOB AS CONTAS DO ROSARIO,
PROMESSAS DE CIDADANIA

Quando uma mulher negra se movimenta,
toda a estrutura da sociedade se movimenta
com ela. (Angela Davis)

Salve Maria é a saudacdo entre os Irmdos da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério dos Pretos no Pelourinho, em reveréncia a Nossa Senhora
a Mae de Deus e nossa. Feminina saudacao a rainha, invocacéao pelos confrades
em “familia”, tanto quanto é a Irmandade no aceno a inclusédo e a Mae do Rosario
ao pertencimento, porque a condicdo maternal faz dos seus filhos e filhas, Irméos
do Rosario.

O Compromisso de 2001 ndo apenas possibilitou a participacdo das
mulheres na Mesa Administrativa, mas acdes em prol da ancestralidade e o
Direito & Memodria. E, se a legalidade é fruto de luta e resisténcia, vale uma
saudacdo ampliada, com permissdo da Rainha, Mae do Rosério,
COMPROMISSO DE 2001

4.1 Direito a Memoria e a cultura: o legado ancestral sob uma conducao

feminina

Reconhecer a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos como uma Instituicdo Afro catdlica significa uma preservacao da fé de
matriz africana com a presenca do catolicismo europeu e seus dogmas e santos.

Desde o século XVII, indmeras confrarias catélicas foram criadas na
cidade de Salvador e em menor nimero na zona rural. Escolhiam seus oragos,
entre 0os santos de devocdo negra, como Nossa Senhora do Rosario, Séo
Benedito de Palermo, Santa Efigénia, Santo Elesb&o, Santo Rei Baltazar e Santo
Antbnio do Categero. As devogfes aos santos negros, propagadas pelas ordens
religiosas, com o0 tempo escaparam do controle das mesmas, ao serem
apropriadas pela populacdo negra, constituindo um espaco significativo para as
reinterpretacdes da mensagem catdlica (Reginaldo, 2011).

Em ‘Os Rosarios dos Angolas” (Reginaldo, 2011) é apresentado o
aproveitamento dos espacos das Irmandades pelos angolas e congos,
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observando a nédo insercédo na sociedade colonial e, portanto, a necessidade de
buscar formas de pertencimento para, dentre outros motivos, reconstruir suas

identidades sociais. Assim a autora refere:

Na reconstrucdo da identidade, a dimenséo religiosa na sua
dupla face, religiosidade nativa e cristd, desempenhou um papel
marcante. A presenca da religiosidade crista pode gerar perplexidade
para os que desconhecem a longa presenca cristd no Congo e em
Angola. O catolicismo nesses paises exerceu um papel mediador entre
africanos e portugueses. Muitos escravizados, ainda na Africa, tiveram
contato com ritos e simbolos cristdos. (Reginaldo, 2011, p. 823).

E, de fato, uma perspectiva inclusiva em que a mulher tem um
protagonismo, determinando a sua luta e resisténcia, desde a sobrevivéncia ao
rapto forcado e a viagem ao novo continente em situacdes insalubres e de
violéncia fisica, mas que marca o grande intercambio cultural que foi a didspora
africana. Muito da criagcdo de novas bases culturais vem do conhecimento
ancestral, da manutencao da identidade cultural e do repasse a outras geracdes
e isto € muito da mulher e do seu sentimento de pertenca.

Este intercambio cultural, possibilitado a partir da didspora, é apresentado
por Gilroy (2001) na metéfora do Atlantico Negro. Aqui temos o uso politico deste
conceito ndo como uma dispersao catastréfica, e sim, a partir de novos fluxos e
novas bases culturais, enfatizar o problema e os limites da identidade étnica e
racial, redefinindo a mecanica cultural e histérica do pertencimento. A ideia de
Gilroy é de rompimento do territério para determinar a identidade e o surgimento
de uma nova topografia, redefinindo novas formas de identificagdo no tempo e
espaco.

Segundo Gilroy (2001):

Sob a chave da diaspora nés poderemos entéo ver ndo a raga, e sim
formas geopoliticas e geoculturais de vida que sdo resultantes da
interacao entre sistemas comunicativos e contextos que elas ndo sé
incorporam, mas também modificam e transcendem (Gilroy, 2001, p.
25).

Muitas memorias, crencas, lagos ancestrais, cultura (arte, musica,
danca), inclusive a fé no Rosario, seja por influéncia dominicana (expedi¢des de
Sdo0 Domingos de Gusméo, século Xlll na Africa) ou como resultado de
concepgOes cristds africanizadas do processo de catequizagao, realizada no
Congo e Angola (regido da Africa Central no século XVI), vieram com os

africanos nos pordes dos navios negreiros (Reginaldo, 2011). A fé na Virgem
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Maria aderiu a crencga popular, servindo de esteio para a evangelizacdo dos
povos colonizados pela Coroa Portuguesa.

Aqui na Bahia, data do século XVII, consoante pesquisa de Reginaldo L.
(2011) as primeiras Irmandades Negras com a invocacéao da Virgem do Rosario,
compostas de escravos e libertos, servindo como um canal de incluséo e, ao
mesmo tempo, expressao da populacdo negra no periodo colonial, com a
incorporacao de ritos e objetos do culto, como o rosario e certa familiaridade ao
catolicismo.

Desde entdo, a saudagcdo Salve Rainha invoca os seus filhos e filhas,
devotos da Virgem do Rosério, a andar sob a sua protecao. Para os irmaos do
Rosario, numa sociedade escravocrata, ausente de direitos, esta protecao via
Irmandade, era a Unica forma do povo negro se fazer presente e incluso nesta
Sociedade. Com as Irmandades Negras, 0 povo negro (escravizados, alforriados
ou libertos) edificava as Igrejas, saia dos espacos laterais, passando também a
ocupar as naves centrais.

Consoante Rocha V. (2018, p.02):

A criag8o de irmandades negras foi uma das maneiras encontradas
pelos escravizados para fortalecer seus vinculos e buscar alternativas
para uma vida menos sofrida no Brasil. Na Bahia, a Irmandade do
Rosario dos Pretos do Pelourinho é uma dessas instituicdes que
conseguiu certa autonomia e resistiu as dificuldades encontradas a
época, deixando de ser uma confraria de altar lateral e construindo sua
prépria igreja no inicio do século XVIII (Rocha,V.J. 2018, p. 02).

A diaspora africana provocada pelo deslocamento ou rapto de pessoas do
continente africano resultou também no encontro dos trés continentes, o
europeu, o americano e o africano, que alterou os contornos e perfis socio-
historicos e culturais. A dispersao dos povos e o surgimento de novos fluxos de
pessoas e rotas com a diaspora criaram novas bases culturais, fundadas na ideia
de desterritorializacdo da cultura, como visto na metafora do Atlantico Negro de
Paul Gilroy. A cultura ndo mais presa ao espac¢o, mas como um legado, enquanto
conhecimentos, crencas, habitos, que viajaram nos navios negreiros e aqui
ganharam novos contornos.

Num movimento contrario, praticas e discursos decoloniais vém
possibilitando reconhecimento, redistribui¢cao, ou simplesmente uma reconducéao
do povo negro, a sua matriz ancestral. Legado que atravessou o atlantico com

0s povos que foram raptados, sofreram violéncias e tiveram que reconstruir suas
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bases culturais em outros espagos.

N&o se pode negar que muito deste movimento encontra efetividade
através da atuacao feminina. Legado que tem muito do conhecimento ancestral
de matriarcas africanas, lideres que tiveram encontro com uma cultura europeia,
de principios cristdos judaicos, que submetiam mulheres ao crivo de uma
sociedade patriarcal, machista, que preconiza uma submisséo das mulheres.

Muito do conhecimento transmitido por geracdes de afrodescendentes
tem na oralidade um veiculo que as mulheres sempre aprimoraram muito bem
em defesa de elementos da cultura africana.

Trazer a Africa, a cultura africana e o povo africano ao centro, mudando
o foco que tentou apagar suas contribui¢cdes historicas, culturais, sociopoliticas
dentre outras. Segundo Molefi Kete Assante, “o afro centrista esta preocupado
em proteger e defender os valores e elementos culturais africanos como parte
do projeto humano”.

O Direito a Memoéria permite um resgate, um recontar da historia sob a
Otica de uma proposta decolonial. A referida proposta requer um rompimento

epistémico e um discurso afro centrado. Segundo Assante (2009,p.93):

A ideia afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta
epistemolégica do lugar. Tendo sido os africanos deslocados em
termos culturais, psicolégicos, econdmicos e historicos, é importante
gue qualquer avaliacdo de suas condi¢cdes em qualquer pais seja feita
com base em uma localizacdo centrada na Africa e sua diaspora.
Comegamos com a visdo de que a afrocentricidade € um tipo de
pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africanos como
sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre a sua prépria imagem
cultural e de acordo com seus proprios interesses humanos (Assante,
2009, pag. 93).

A visdo afro centrada tem a ver com tempo e lugar. O tempo dista de uma
sociedade escravocrata até uma sociedade democrata, ambas com diferentes
roupagens e a mesma auséncia de direitos no tocante a raca, género e classe
social. Por outro lado, a localizagdo africana por muito tempo foi
propositadamente invisibilizada. As proprias teorias de conhecimentos trataram
de apagar da memoria qualquer rastro que conduzisse a uma localizacdo
africana, como um dos ramos principais da afrocentricidade.

Segundo Molefi K. Assante:

“’Localizagado”, no sentido afrocéntrico, refere-se a lugar psicolégico,
cultural, histérico ou individual ocupado por uma pessoa em dado
momento da histéria. Assim, estar em uma localizacéo é estar fincado
tempordria ou permanentemente, em determinado espaco.
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[...] Descobrir a localizacédo de alguém refere a saber se essa pessoa
esta em um lugar central ou marginal com respeito a sua cultura.
(Assante, 2009, p. 96)

A afrocentricidade vem colocar o africano, seus saberes e a sua cultura
no centro ou simplesmente tird-lo da posicdo periférica ou da invisibilidade
orquestrada por tedricos representantes de uma elite branca. Articula uma
poderosa ideia contra hegemonica e, portanto, questionadora da epistemologia
colonial, enraizada na realidade e experiéncias culturais, eurocentradas e
patriarcais.

O conhecimento ancestral que vem reconduzindo a base matricial teve no
passado o aporte das Irmandades Negras como espaco de identidade racial,
politico, sécio inclusivo e religioso e a atuacdo das Mulheres de Irmandades
Negras, como a de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos, como
referéncia de luta e resisténcia, posicionando-se na contraméo das relacdes de
poderes. Vem com um chamado ao ativismo, ao reconhecimento e a identidade
cultural, divulgado e internalizado em diferentes espacos.

Pesquisas, como a da Irma do Rosario, Analia Santana, cuja dissertacéo
de mestrado sob o titulo “A participacao politica das mulheres na Irmandade de
Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos do Pelourinho (1969-2001)” traz
uma denuncia de relacdes histéricas desiguais, provocando inquietude frente a
uma discriminacao de género na Irmandade do Rosario, que dista desde a sua
criacdo no século XVII, em Salvador — Bahia - Brasil, prolongada por quatro
séculos de historia.

Esta pesquisa de Analia Santana repercutiu positivamente na autoestima
dos irméos pelo feito de uma Irm&, como uma conquista coletiva, que dignifica a
Irmandade e provoca reflexao e discussao sobre as relacdes de género e poder
no interior da Irmandade. S&o unanimes, o orgulho e o respeito em relagéo a
pesquisa e a pesquisadora.

Interessante destacar o poder cultural presente nas Irmandades Negras,
responsaveis que sao pela transmissdo do legado da ancestralidade, da
identidade étnica e da cidadania cultural do povo da diaspora e descendéncia.
Poder que evoca o direito a memoéria e a redemocratizacdo, numa perspectiva

emancipatoria.
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Revestida de um legado cultural e um vinculo com questées emancipatorias,
a Irmandade, através de uma Missa Festiva celebrada pelo Padre L&zaro,
saudou os participantes na abertura do Férum Cultural de Secretarios e
Secretéarias de Cultura, vinculada ao G20, cujo encontro foi de 04 a 08 de
novembro, em diversos locais da capital baiana sob o slogan: “A cultura do
Mundo vai estar na Terra da Cultura”.

O evento contou com a participacdo de Ministros e Ministras da Cultura e
delegacdes dos 20 paises com as maiores economias do mundo, além de paises
convidados e mais de 20 organizagbes internacionais como UNESCO e
UNCTAD, segundo informacéo do Secretério de Cultura.

Figura n° 09- Padre Lazaro no altar ao fundo e o Secretario de Cultura do Estado da

Bahia, Bruno Monteiro - Forum Nacional de Secretarios e Secretarias de Cultura

Fonte: Fotografia Stela Santana, 2024

Acima o registro da presenca do Secretéario de Cultura do Estado, Bruno
Monteiro, ratificando a importancia da Irmandade neste movimento cultural e
associativo, de inclusao e de acdes socio promocionais, que efetivam o exercicio
da cidadania. Segundo o Secretario, o Governo do Estado foi o anfitrido da
reunido de Ministros de Cultura e do Grupo de Trabalho de Cultura do G20.
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A importancia soécio, politica e cultural deste Forum, para a Irmandade, é
a visibilidade internacional e o estreitamento das relagdes com outros 6rgaos,
com vistas a manutencdo da cultura ancestral, sobretudo neste momento em
que a Igreja do Roséario dos Homens Pretos recebe o titulo de Patriménio
Imaterial.

Durante algum tempo, por interesses diversos, inclusive racistas, 0
protagonismo sociopolitico das Irmandades e dos confrades foi mitigado e
escondido sob um apelo religioso e uma passividade, como se indiferente e
alheio as tensdes sociais. Hoje, Irmandades Negras como a do Rosério e Nossa
Senhora da Boa Morte tém o seu mote de atuagdo, num direito a memoéria e a
cultura, como um resgate e, a0 mesmo tempo, manutencéo da sua identidade.

A conducdo feminina vem também pela oralidade, nas musicas e nas
histérias ouvidas pelos antepassados, como um canto ou um conto para
espantar o banzo ou para ter a mae Africa sempre por perto e presente na
memoria. Um legado ancestral, passado por geracdes advindas de uma
realidade afro diaspérica, tornando as Irmandades espécies de nucleos de
resisténcia também cultural, como um quilombo urbano atual e atuante na
perspectiva do reconhecimento e da manutencéo e repasse do conhecimento

ancestral.

4.2 Historias de Vida, de Irmaos do Roséario e de Mulheres da Mesa e de
Honra

Quando se pesquisa uma Irmandade secular como a do Roséario, revisita-
se parte da histéria de trés continentes e de uma trama de relagfes entre eles,
conhecida a partir da modernidade inaugurada com a descoberta das Américas.
Era das grandes navegac0Oes, da descoberta de um novo mundo, demarcado
entre o renascentismo dos séculos XIV e XVI, como um movimento cultural, que
realizou a transicdo entre a idade média e a moderna e o iluminismo, enquanto
conceito historico que se estendeu até a Revolucao Francesa.

De modo especifico, uma histéria que € a nossa, demarcada pela
modernidade e o Projeto Eurocéntrico de poder, que o Socidlogo Anibal Quijano
define como colonialidade do poder e que esculpiu as estruturas desiguais em

que a sociedade brasileira foi moldada.
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Contudo, fechando o foco na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos, temos, a partir de sua historia secular e do relato dos
irmaos, a realidade e a trajetéria de uma Irmandade negra, que, por quatro
séculos, se posiciona sécio politicamente como espaco de resisténcia, de
construcéo de identidade e de sociabilidade.

A pretensdo € que o registro etnografico, a partir do olhar e o ouvir atento
dos comentéarios dos irmaos, consolide uma teoria a respeito da atuacdo das
mulheres numa Irmandade de Homens Pretos, posicionadas na contramao das
relacdes de poder existentes em toda trajetoria histérica.

A partir dos relatos, alguns temas abordados nos capitulos anteriores serao
aprofundados com base na experiéncia e no conhecimento dos Irmédos do
Rosario em relacdo a atuacdo das mulheres na Irmandade, a despeito das
relacdes de poder externos e internos a esta.

Inicialmente serdo apresentados aspectos do principio basilar da
ancestralidade, esta como fonte de conhecimento e conexdo com o passado.
Assim, fundamentado no conhecimento repassado pelos antepassados, foi
observado que a oralidade foi a forma mais utilizada no repasse deste saber
ancestral, agregada a pratica da partilha e da fé no Rosério, que, nos quatro
séculos de Irmandade, se renova a cada geracao. Os filhos sdo conduzidos por
seus pais e se tornam uma grande familia, constroem um sentimento de pertenca
e entendem que sao responsaveis por também passar adiante este legado.

A mulher negra mantém a ancestralidade em suas veias, em suas lutas
diarias, na resisténcia, no direito a memoria, crenca na sua cultura e na sua
religiosidade, manutencdo de um saber e organizagao coletiva do trabalho em
rede de relacdes. O conhecimento ancestral e a oralidade da populagéo negra e
descendéncia possibilitou a manutencdo da matriz africana na memoria,
narrando as historias, 0s poemas e 0s cantos.

E préprio das mulheres negras a construcdo de seus saberes em rede de
relacdes, em contato com a familia e a comunidade, numa tradicdo de méaes para
filhos. Uma organizagao baseada no conhecimento dos antepassados e relagdes
diferenciadas de género, numa autonomia de mulheres em suas atuagdes, sem
necessariamente ser um feminismo em oposi¢gdo ao macho evidenciado no
patriarcado e na branquitude. Como atitude politica seria um matriarcado,

préximo ao mulherismo africana e ndo um feminismo negro ocidental.
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O aquilombamento feminino ensinou as mulheres a construirem sua
resisténcia, lutando pelos irméaos, homens e mulheres, companheiros e filhos,
gue no passado, no trabalho de ganho, adquiria a alforria de escravizados e hoje,
muitas sao arrimos de familia, mées solo, mulheres empreendedoras, mées de
comunidades quilombolas e de terreiros, respeitadas e reconhecidas no legado
cultural e de preservacéao da fé e identidade de matriz africana.

Desde cedo perceberam que seus pares, homens negros, nhao
contemplavam e ainda ndo contemplam os privilégios do patriarcado perfilado
numa elite branca. Da mesma forma que o mito da fragilidade feminina nao
alcanca a realidade de mulheres, sobretudo de mulheres negras, que desde a
didaspora, nunca foram poupadas, hem considerada sexo fragil para a sociedade
brasileira, a ndo ser quando construcdes de género contemplam atenuantes
estigmatizantes, que possam preterir acesso, oportunidade, reconhecimento ou
redistribuicdo de renda a mulher negra.

Mulheres também apresentadas ao mundo em pesquisas como a de Ruth
Landes realizada no final da década de 30, num mergulho antropologico em
terreiros de candomblé aqui na Bahia, considerada uma narrativa sensivel, a
partir de fontes primérias que retratam mulheres importantes no candomblé e
sua autonomia, apesar da construcdo sécio - histdrica, o que possibilitou a
época, uma releitura do matriarcado para a antropologia, a partir da forma de
atuacao e insercdo na sociedade baiana. Para tal, contou com o apoio do baiano
Edson Carneiro em suas dindmicas, escritor, ensaista, folclorista, etnlogo, um
estudioso em temas afro-brasileiros.

Sao histoérias de vida, relatos que retratam o modo de ser e agir do negro
no Brasil e que na pesquisa da antropologa e pesquisadora Ruth Landes, como
em outras pesquisas como esta, que originou a presente Tese, bem como as
que ainda virdo, deixaréo registros do muito que chegou da aproximacdo de
pesquisadores ao objeto de estudo, chamando em especial atencdo a atuacao

de mulheres.
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Figura n° 10- Tradicdo de Mae para Filha

Fonte: Fotografia Andlia Santana gentilmente cedida — Ancestralidade e

Devocédo no Rosario de Mée para Filha.2000

O conhecimento repassado na oralidade encontrou no instinto de
preservacao e continuidade materna um assento feminino como guardia de
histérias de vidas, como ouviram de seus antepassados e repassam aos seus
filhos, feito um conto, um poema de denuncia e protesto ou uma cantiga de ninar,

semelhante aos versos de Conceig¢ao Evaristo (2021, p.24-25):

Vozes-Mulheres
Conceicéo Evaristo

“In Poemas de recordagao e outros movimentos”

A voz de minha bisavé
ecoou crianga

nos pordes do navio.

Ecoou lamentos

de uma infancia perdida.

A voz de minha avé

ecoou obediéncia

aos brancos-donos de tudo.
A voz de minha mée
ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas

roupagens sujas dos brancos
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pelo caminho empoeirado
rumo a favela
A minhavoz ainda
ecoa versos perplexos
com rimas de sangue

e fome.
A voz de minha filha
recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si
as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.
A voz de minha filha
recolhe em si
a fala e o ato.
O ontem — o hoje — o0 agora.
Na voz de minha filha
se fara ouvir a ressonancia

O eco da vida-liberdade.

Histérias de vida, repassadas por nossos antepassados e que sao falas e
histérias de mulheres do Rosario, que, em quatro séculos, tiveram suas vozes
inaudiveis ou silenciadas e sua presenca sociopolitica, invisibilizada, ambas pelo
Sistema.

Outra questdo abordada é a manutencdo da cultura, preservacdo da
identidade e a luta e resisténcia que as movem a manterem-se atuais e atuantes.
Numa das incursdes em campo para pesquisar documentacdes, as falas dos
irmaos “A.P.”, “V.0.A.”, “A.R.N.” e “R.C.S.B”, integrantes da Mesa Administrativa,
sobre a importancia da Missa de Santo Antonio do Categero, celebrada as tergas
a noite, dia da bencdo no Pelourinho, trouxeram também a importancia dos
preparativos, no més de outubro, do novenario e da festa de Nossa Senhora do
Rosario, padroeira homenageada em 20 de outubro.

No tocante a atuacdo feminina no culto ao padroado, essa se faz presente
no movimento das definidoras no interior da Igreja, em detalhes sobre a
preparacdo dos festejos aos santos catolicos e sobre o inicio do novenario
sempre em outubro, em louvor a Nossa Senhora do Rosario. Para o irmao “A.
P”., o trabalho das mulheres na Irmandade € excelente e necessario, no culto ao

padroado ou na manutengao da cultura ancestral, afirmando por oportuno, “que
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0 més de outubro reservava a homens e mulheres, reverencia a mais importante
dentre todas as mulheres, a Mae do Rosario”.

Para a irma “v. O. A”., “o més de outubro € magico, porque € inteirinho
dela, Nossa Senhora do Rosério: Salve Maria ! ” Acrescenta com o sentimento
de orgulho e pertenca, ao tempo em que reafirma que a sua luta e de tantas
outras mulheres negras e Irmas do Rosario, nos embates diarios e desafios
adicionais, sdo desdobramentos de outras questdes complexas como resultado
da interseccionalidade de opressoes vividas.

A partir da década de 1990, a referida irma “V. O. A.”, participou de um
movimento interno para revitalizag&o da cultura no interior da Irmandade e extra
muro, ou seja, na comunidade do Pelourinho, no Centro Historico de Salvador.
Para tal, contou com a ajuda de pessoas como o irmédo “A. P.”, dentre outras,
hoje pertencentes a Mesa Administrativa, as quais envidaram esforcos por
mudancas em frentes de atuacéo, cultural, religiosa e assistencial.

Acbes decisivas e que dariam novos contornos as relacées de poder na
Irmandade, na perspectiva de igualdade de género, além de ensejarem
mudancgas importantes na estrutura da Irmandade, como as apresentadas no
Compromisso de 2001, com o encerramento das reunides de Junta, com a
participacdo de ambas as mesas, de honra e administrativa, e a vigéncia de uma
s6 mesa, a administrativa, com lugares de assento para as mulheres da
Irmandade do Rosério nos cargos existentes e ndo mais como condignas.

E um marco significativo na histéria da Irmandade, cuja primeira promessa
de cidadania, se deu ao carater inclusivo desta, que permitiam acesso a
populacdo negra, numa sociedade desigual e discriminatéria e, atualmente, a
conquista feminina pela participacdo na Mesa Administrativa. Antes de 2001, em
toda trajetdria histérica, nenhum outro compromisso havia significado em termos
de mais participagdo das mulheres na Irmandade, um ganho legal e legitimo,
visando a igualdade de género.

Logicamente que mudancas externas ocorridas na Sociedade e no
mundo, mobilizacdo e luta por cidadania, em muito contribuiram para que
internamente encerrasse a existéncia de uma mesa de honra dissociada da
mesa administrativa e juntasse todas numa s6 Mesa Administrativa com
participagdo de ambos os géneros. “Promessas de Cidadania sob as contas do

Rosario”, assim concluiram os irmaos “A. P”. e V. O. A”.
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Esta geracdo de Irmdos do Rosario trabalhou aspectos -culturais,
identitarios e ancestrais na década de 1990, resgatando tradicdes como a missa
de terca, em devocao a Santo Anténio do Categeré. Hoje, na rotina sociocultural
do Centro Historico temos a terca da bencéo e da Missa na Igreja do Rosario.
Segundo a Irmé& “V. O. A”., comegou aos poucos, sempre as tergas feiras,
inicialmente com umas 8 pessoas, depois foi aumentando e hoje tem terca-feira
que a Igreja superlota, ficando alguns municipes e turistas espalhados pelos
arredores da Igreja.

Entendem que o reconhecimento e a identidade passam pela conquista
da cidadania, na visibilidade das mulheres e seus direitos, na insercédo socio,
politica e econdémica, mas, sobretudo, a cidadania cultural, esta, capaz de manter
o vinculo orgéanico ancestral.

A este respeito Marilena Chaui, quando secretaria de Cultura da cidade de
Séo Paulo, durante a gestdo da prefeita Luiza Erundina (1989 — 1992), trouxe a
ideia de cidadania cultural, explorando a relacdo entre cultura e cidadania, que
defende ndo apenas a politica cultural, mas a necessidade de uma cultura
politica nova, onde a populagdo possa construir uma sociedade democratica.
Através de ambos, teriamos a cidadania cultural.

N&o obstante, Carvalho (2002) traz o conceito de cidadania “na presuncgao
de coexistir dentro de uma sociedade os direitos civis, politicos e sociais”. Assim,
a cidadania plena s6 é contemplada numa sociedade quando esses trés direitos
se articulam e efetivam também num processo democratico, com um longo
caminho a ser percorrido.

Para as mulheres da Irmandade, cidadania é menos o direito de participar
de uma mesa administrativa e mais o de fazer parte de uma Irmandade Negra,
de forte conteudo ancestral. Além disso, reconhece que nao é a participacao
numa mesa administrativa que assegurara direitos as mulheres e a cidadania téo
almejada.

Outra situacéo ligada a cultura e tradicdo na Irmandade e que ocorre na
segunda feira, durante novenario de Nossa Senhora do Roséario, € o famoso
bacalhau com toucinho, episodio que os Irmaos gostam de lembrar, como um
gesto de resisténcia, ocorrido quando da perseguicdo aos Mulgumanos na
Bahia, tradicdo que dura desde o século XIX. Sobre este evento, os Irméaos
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sempre repetem o episodio da armadilha lusa, apds épico Levante dos Malés,
em utilizar esta festa para prender os revoltosos.

Os proximos paragrafos trazem um pouco do repasse das histérias
contadas pelos irméos do Rosario e seus antepassados sobre a Revolta dos
Malés, que completaram 190 anos em janeiro de 2025. S&o relatos que ouviram
de seus pais e avos, significando, para os integrantes da Irmandade, uma forga
identitaria e desafiadora do conhecimento ancestral.

Quanto ao protagonismo da Irmandade em relacédo a Revolta dos Malés,
observando a proibicdo mulgumana quanto ao consumo de carne de porco e
ante o costume de ser servido bacalhau, a estratégia das autoridades era ser
acrescido ao preparo do prato o toucinho. Desta feita, 0s que se recusassem a
comer seriam identificados como mulgumanos e, portanto, envolvidos na Revolta
dos Malés de 1835, devendo ser castigados, mortos ou deportados a Africa.

Nao obstante, a Irmandade do Rosario dos Pretos teve conhecimento
prévio das intencBes das autoridades policiais e politicas da Provincia e ao
comando luso, evitando que obtivessem éxito no intento de perseguicdo e
punicdo. Como a busca se daria durante os festejos, a Irmandade se antecipou
na preparagao de parte do bacalhau sem o toucinho, para que fosse servido aos
Mulcumanos, evitando a captura. Contam que os mul¢gumanos ficaram por um
tempo escondidos no interior da Igreja, sob a protecdo da Irmandade, até que
acomodassem as perseguicdes e puni¢cdes vivenciadas pelos participantes do
Levante, sobretudo os lideres Mulgumanos.

Em relacédo a este fato épico, as Irmas “T.0.”, “G.B.”, “1.8.J.” e “R.C.”,
falaram do orgulho de, enquanto professas ou ocupantes de cargos na Mesa,
fazerem parte da Irmandade do Rosario, cujo legado tem sido cuidar do povo da
diaspora. Contam que, antes do Levante dos Malés, o prato era servido nas
festas dos santos padroeiros sem o toucinho e que, a partir de entdo, seguiram
servindo com toucinho. Para os Irm&os do Rosério, também atuantes na
Sociedade Protetora dos Desvalidos, os Srs. “L. B”. e “R.C” afirmaram que o
toucinho foi um ingrediente vindo depois, como uma forma de identificar os
mulgumanos.

Outra questéo importante é a contribuicdo mulgumana para a criagdo da
Sociedade Protetora dos Desvalidos, que data de 1832 e, segundo eles, toda

diretoria e estrutura funcional da Sociedade estava sob o comando de
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mulgumanos e com a perseguicdo apés 1835 na Revolta dos Malés, foram
escondidos e abrigados pela Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos
Homens Pretos, motivo que fez as autoridades politicas e policiais voltaram sua
atencdao a referida Irmandade, ordenando que fosse servido na Festa do Rosario,
bacalhau com toucinho.

Cada verséo do fato ocorrido, séo falas e repasse de fatos ocorridos, que,
de tanto repetido viraram verdades, memoarias ou simplesmente conhecimento
posto. E a tradicdo oral possibilitando uma memoria viva, além dos escritos
internalizados no cotidiano da Irmandade.

Saber se o preparo anterior do prato usava ou ndo o toucinho € menor do
gue o registro da postura das autoridades da época contra a populacdo negra,
sobretudo os africanos libertos e mulgumanos, que aqui viviam e ndo eram por
estes bem vistos ndo apenas pelo Levante dos Malés ocorrido, mas por serem
influenciadores de uma resisténcia. A populacdo mulgumana tinha conhecimento
da leitura e escrita, porque eram comerciantes natos e dominavam o comércio
de ganho no espaco urbano da Salvador do século XIX.

O preparo do prato é feito por participantes da Mesa, o que nao significa
que as irmas professas nao participem da atividade, descascando e cortando as
verduras, por exemplo. Outrossim, esta é uma atividade que envolve homens e
mulheres. Informacdes que séo repassadas desde a familia, fidelizadas aos
rituais dos antepassados, ja que este preparo tem sido terceirizado em parte, por
prestadores de servicos da area de alimentacdo, o que é desaprovado pelos
irmaos, que defendem o direito a memadria e a manutencdo das tradicdes e
conhecimento ancestral como a Irma “C. P.”.

Em relacdo a preparagdo do escaldado, a vice priora afirma que, assim
como a sociedade, a Irmandade também tem sofrido mudancas e na contraméo
das relacdes de poder. Observa a situagcao atual, comentando que, aos poucos,
as mulheres sairam das cozinhas e dos espac¢os que destinaram a elas, num
revide, empurrando os homens para realizarem a preparagao dos alimentos a
serem servidos, dentre outros afazeres, sob a condugéo feminina.

A preparacgao do escaldado de bacalhau envolve ndo so6 a culinaria, como
também elementos culturais, simbdlicos e ancestrais, porque “o comportamento
relativo a comida liga-se diretamente ao sentido de pertenca e identidade social

e isso parece valer para todos os seres humanos” (Sousa, 2010, p. 16). O

172



preparo, a partilha e o ato de comer coletivo, reveste a alimentagéo festiva do
Rosario de um valor cultural imprescindivel. A comida € um elemento sagrado,
que estabelece vinculos com a vida, o axé, principios ancestrais e a
religiosidade, todos presentes nos ritos e atividades na Irmandade.

Os irméaos de religido de matriz africana reforgam e influenciam os demais,
ressaltando a importancia da comida, considerada elemento fundamental para
manter os ritos do candomblé, mantendo a conex&o entre orixas e seres
humanos.

Segundo a Irméa “A.S.”, “sédo trés dias sé para dessalgar o bacalhau”, o
preparo de alimentos é coletivo e tem uma simbologia toda especial para as
religibes de matrizes africanas. Num passado proximo, havia uma irma do
Rosario, descendente dos Malés, a Sra. “.S.”, que ja ouvia a histéria contada
pelos seus antepassados, com detalhes do protagonismo da Irmandade na
Revolta dos Malés e que muito orgulha e agrega em sua historia.

Consoante Santana (2021):

E comum a distribuicdo gratuita de diferentes alimentos em
todos os dias de festa, especialmente alimentos de origem africana e
indigena presentes na culinaria baiana como: mungunza, mingau de
carimd, feijoada, acarajé, abard etc. A tradicdo do Escaldado de
Bacalhau, porém, acontece apenas uma vez no ano, no més de
outubro, na segunda-feira da festa de Nossa Senhora do Rosério, apés
a cerimbnia de reveréncia aos antepassados. A sua preparagado
envolve, em média, trés a quatro dias porque hd uma mobilizagédo dos
irméos para que tudo ocorra de acordo com a tradi¢cdo. Conta-se que
a tradicdo do Bacalhau comecou ap6s a explosdo da Revolta dos
Malés, que aconteceu em Salvador em 25 de janeiro de 1835,
organizada por negros islamizamos, conhecidos na Bahia como nagoés.
Eram africanos falantes da lingua Yoruba que desejavam a instalagdo
de uma republica islamica, lutavam contra a imposi¢cdo da religido
catolica, a escravizacdo dos negros e negras. Queriam, ainda, o
exterminio de brancos e mulatos e o sequestro dos seus
bens.(Brazilian Journal of Development, ISSN: 2525-8761, 2021)
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Figura n® 11- Festa na Irmandade — O prato bacalhau com toucinho € servido a

populagéo

Fonte: Acervo Irmandade, gentilmente cedido por Analia Santana

Acima, registro fotografico da festa na Irmandade, com a distribuicdo do
bacalhau com toucinho. A iguaria € servida sempre numa segunda feira, durante
os festejos a Nossa Senhora do Rosario, uma tradicdo secular e que, a cada
ano, recebe mais pessoas de cada canto da cidade, sejam municipes e turistas.

Para o irmao Sr.“A.N.”, esta convivéncia da Irmandade, formada
inicialmente por angolanos escravizados ou de africanos, que, em sua maioria,
sairam de portos angolanos e chegaram na Bahia (e de modo especifico em
Salvador — capital da provincia), com o povo Malé foi de um grande aprendizado
ancestral. Alfabetizados, com conhecimento da leitura e escrita, além de
habilidades comerciais, os povos mulgumanos, de certo, exerceram influéncia,
sobretudo no espaco urbano e incomodaram as autoridades politicas e policiais
da época.

No tocante as relacdes de poder, percebe-se que as mulheres ainda
enfrentam resisténcia, muitas vezes dos seus pares, ou seja, outras mulheres,
gue escolhem em processo eletivo, uma mulher como Vice Priora, mas afirmam
nao votar em mulher para o cargo de Priora, reproduzindo tracos e principios
presentes numa sociedade patriarcal e internalizados e reproduzidos na
sociedade e familia brasileira.

A irma “C.P.” afirma que, mesmo com a participacdo na Mesa
Administrativa, ainda sente um comportamento machista, tanto no discurso e
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acOes de homens, que coibe um avanco democratico na perspectiva de género,
como a rejeicao, inclusive, de mulheres do Rosario, falando que a apoiaria hum
cargo de vice ou segundo escaldo, ndo como titular da Irmandade, designando
ser um cargo, dentre os existentes na Mesa Administrativa, mais apropriado para
o homem. Significa que, nos quatro séculos de historia da Irmandade do Rosario
dos Homens Pretos-Pelourinho-SSA-BA, a mulher s6 foi Priora na Mesa de
Honra, nunca a partir da sua participacdo na Mesa Administrativa, com a
unificacdo das Mesas.

A discriminagdo quanto a participacdo da mulher na Irmandade, muitas
vezes parte das proprias mulheres, irmas do Rosario. “Ndo ha discriminagéo
maior do que a sentida pelos pares, mas eu nao desisto de continuar na luta”,
conclui a Sra. “C.P.”.

Sobre a Mesa de Honra e a Mesa Administrativa “ambas tinham a mesma
formacéo, o que diferia era que, na Mesa de Honra, tinha 08 condignas e na
Mesa Administrativa temos 08 definidores. No mais € o mesmo, a mulher
trabalhando, e muito, afirmo porque sou uma das que assim procede”, concluiu
Sra. “C.P”. Segundo ela e outras irmas, que foram condignas na Mesa de Honra,
existe um saudosismo em relacdo ao fim desta, pois acreditam que ambas
poderiam conviver: a Mesa de Honra tocando acdes religiosas e sociais e a Mesa
Administrativa, as demais atribuic6es, com a participacao de mulheres no elenco
dos cargos, logicamente.

Contudo, as questdes de poder politico, segundo a irma “C.P.”, ndo estao
apenas na distribuicdo dos cargos na Mesa Administrativa e no fato de um
estigma velado quanto as mulheres, mas também na religiosidade. Muito
preconceito sofreram as religides de matrizes africanas e os seus adeptos
também. Para a irma “C. P.”, “embora se fale muito na dupla pertenga, o respeito
e 0 espaco ainda sdo questionaveis para alguns irmaos e, passa por luta,
resisténcia e afirmagao”. Ela estava referindo a proposta de cimentar o quintal,
discordando, vez que, a preservacdo do espaco de terreiro de chao batido,
considerado sagrado, com uma arvore frondosa ao centro, guarda a historia dos
antepassados e € parte da cultura ancestral.

Para a irmé “C. P.”, outra questao que demonstra nitidamente relagcbes de
poder no interior da Irmandade “é o embate de relativizar o que € tradi¢cao e

legado ancestral do povo negro e para os Irmaos do Rosario, transformar a
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Irmandade apenas num espacgo cultural, como hoje € a Igreja da Barroquinha”.
Ela faz parte de um grupo de irmdos, que n&o concordam com a
descaracterizacdo da Irmandade, qual seja no ingresso de pessoas brancas,
muitas vezes reproduzindo comportamentos racistas e destratando os irmaos,
vez gque se trata de uma Irmandade negra ou pela inobservancia do legado dos
antepassados.

Os irmaos que sao contra o ingresso de pessoas brancas alegam se tratar
de uma Irmandade dos Homens Pretos, como o préprio nome enuncia. Ao serem
guestionados se havia alguma lideranca em relacdo a esta proposta, disseram
que desconhecem. Acrescentaram que o padre “P. L.” é favoravel a proposta,
mas acreditam que seja por questdes religiosas, de acolhimento e, outros
irmaos, que sao minoria em termos numérico, considerando o quantitativo total
de 250 irm&os inscritos, sao favoraveis por interesses em fazer a Irmandade um
produto negociavel, o que a maioria discorda. Segundo Sr. “A. N”., que é
contrario, “tudo na Igreja do Rosario, construido pelos antepassados nos seus
quatro séculos de historia, tem um significado a ser salvaguardado, que diz

respeito a nossa cidadania cultural e a populagao negra”.

Figura n2 12- Acesso lateral da Igreja, com o nome Rosério dos “Pretos”

Fonte: Stela Santana, 2024
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Acima o registro fotogréafico da lateral direita da nave principal da Igreja do
Rosério, que da acesso a uma area considerada importante em respeito aos
antepassados e a cultura ancestral. Solo sagrado, com quatro séculos de
historia, traz significados e uma subjetividade, que sO6 quem guarda
conhecimento e sabedoria ancestral reconhece. Exemplifica a Sra. “C. P”.: “no
fundo da Igreja tem um espaco de chéo batido, como dos terreiros de candomblé
e assim deve permanecer, mas ha qguem queira cimentar. Sou contra a tudo que
vai de encontro a identidade cultural da populagdo negra”. “Temos um
compromisso com 0s que nos antecederam”. Conclui.

Nesta linhagem de mulheres de luta e resisténcia, com um cargo
hierarquicamente importante na Mesa Administrativa da Irmandade, conheci
outras duas mulheres do Rosério, as irmas “M.M.M” e “S.M.B”.

Por oportuno, sobre o papel da mulher na Irmandade, houve momento que
a mulher na Sociedade era tida como incapaz, representada por seus pais e
depois os maridos, sendo classificada como doméstica ou do lar. As Instituicdes
reproduziam o que a sociedade patriarcal reservava a mulher e assim também
foi na organizacéo interna da Irmandade. Era assim nas reunides de Junta, as
mulheres da Mesa de Honra, parafraseando a fala da Irma “I” (in memorian), uma
espécie de referéncia de conhecimento ancestral, “a mulher entrava muda e saia
calada’.

Qual perspectiva de cidadania estaria no siléncio de uma mulher e, de
modo especifico, da mulher do Roséario, que busca reconhecimento? Vale
registrar a fala da Irma Sra. “S.M.B”., que sintetiza o pensamento das demais:
“no inicio, mesmo sendo portadora do conhecimento, a mulher tinha de se
subjugar ante o0 modelo de sociedade; a cidadania para a mulher do Rosério,
requer que as politicas internas e externas, que incluam esta mulher, venham
acompanhadas de outras pautas como a diversidade étnica, linguistica e
cultural”.

A Sra.”S.M.B”, assumiu varios cargos, inclusive na Mesa de Honra,
participou das lutas pelo acesso a Mesa Administrativa na década de 1990,
atualmente exerce um cargo importante na Mesa Administrativa e € referéncia
quando o assunto diz respeito a atuacdo da mulher do Rosario. Tem uma
narrativa propria e a sua oralidade traz a histéria do povo negro disperso por

todos os continentes, citando os Orixas, na crenca de que estes abrem caminho,

177



para, neste processo sOcio-historico, que j& conta quatro séculos, esta
populacao, no passado escravizada, possa passar.

A identidade e o reconhecimento carecem também de equidade na
redistribuicdo de acessos, rendas e oportunidades. Ou seja, a irmandade
também precisara dar funcdo social ao Compromisso, enquanto ordenamento
interno. A participagdo da mulher na Mesa passa pela efetivagdo do acesso a
todos os cargos. Esta € uma luta a ser democratizada, inclusive entre as
mulheres, apoiando o trabalho e, sobretudo, votando nelas.

Outrossim, sob as contas do Rosario, a cidadania é resultante de promessas
de participacdo social, politica, religiosa e cultural, mas também é econdmica.
Desta feita, a Mesa Administrativa atual tem a frente da sua tesouraria uma
mulher, que reconhece a importancia de ser a unica mulher, atuando como
tesoureira numa Mesa Administrativa de Irmandade de Homens Pretos. Por
muito tempo e com previsao legal em compromissos, “pela qualidade do sexo”,
a pratica era o homem tomar conta do dinheiro, mesmo quando este era fruto do
trabalho e angariacéo de recursos das mulheres da Mesa de Honra.

A Sra. “S.M.B” conta que, num passado recente (até década de 1990),
“as mulheres na Mesa de Honra repassavam seus recursos para a tesouraria da
Mesa Administrativa e depois tinham que ter a permissdo desta “Mesa de
Homens” para receberem algum deste recurso para gastar, geralmente nas
atividades sociais e religiosas”. Segundo ela, “era tanta burocracia e humilhagéo,
que resolveram criar, na Mesa de Honra, uma tesouraria prépria, que, ao final
das atividades realizadas, prestavam contas a tesouraria da Mesa
Administrativa”.

Esta iniciativa foi interessante, porque deu agilidade na atuacdo da Mesa
de Honra, mas as insinuagdes discriminatorias continuavam, a exemplo de:
‘mulher ndo pode tomar conta de dinheiro”. Ambas, “S.M.B” e “M.M.M”,
reconhecem que ja avangaram muito, mas que também muito tem a avancar.

Vale dizer que a Mesa de Honra teve uma passagem exitosa em todo
século XX, agregando um valor de movimento revolucionario, a partir de 1949,
intensificando no final da década de 60 e ganhando o status de necessaria,
préximo a virada do milénio, demonstrando que a experiéncia empreendedora é

um legado de mulheres africanas, que aqui inovaram no modo de producao

178



coletiva, seja como ganhadeiras, mulheres do partido alto ou simplesmente
irmés do Roséario.

Existe um sentimento comum por parte das mulheres do Rosario, ou seja,
muito embora reconhecam a conquista que é a participacgdo na Mesa
Administrativa, questionam a unificagdo da Mesa, com o encerramento da Mesa
de Honra. Acreditam que a manutencao desta n&o invalidaria a participacao
também na outra. O interessante da Mesa de Honra era a participacao exclusiva
de mulheres e os resultados positivos dos trabalhos por elas realizadas para a
Irmandade. Este feito ndo tem apenas o reconhecimento do Prior, mas de todos
0s Irmaos.

Outrossim, como referido na metodologia, a convivéncia na Irmandade e
com os Irméos do Rosério, exercitando consoante Roberto Oliveira, o olhar, o
ouvir e o escrever, permitiu confrontar em meio a oralidade do povo negro, o que
sao fatos que se reproduziram, respeitando 0os argumentos e 0 conhecimento
dos antepassados.

Seguindo com os relatos das historias de vidas de mulheres da Irmandade
do Rosério, o sentimento de pertenca como legado ancestral € um ponto comum
de orgulho entre os Irmaos, ou seja, fidelidade ao conhecimento ancestral e
permitir que a identidade do povo afro diaspérico se mantenha para
conhecimento e guarda das futuras geracoes.

‘A Igreja do Rosario tem um poder de reconhecer, acolher, abrigar,
redistribuir, proteger e conduzir, sempre que 0 povo negro precisou de inclusao,
pertenca, abrigo, solidariedade, assisténcia e engajamento na luta, afirma “S.
B.”. Acolheu segundo o Irmao “R. C.”, a Sociedade Protetora dos Desvalidos
(SPD), ap0s a Revolta dos Malés, vez que os Mulgumanos estavam na direcdo
da SPD.
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Figura n° 13- Fachada da Sociedade Protetora dos Desvalidos — Cruzeiro de Séo

Francisco — Centro Historico

Por um tempo abrigou também a Irmandade Nossa Senhora do Matrtirio,
que, depois, foi para a Igreja da Barroquinha e, de la, mulheres em fuga para o
Reconcavo, da perseguicdo que sofriam pelas autoridades locais que nao viam
com bons olhos a existéncia, nas proximidades da referida Igreja, de um Terreiro
de Candomblé mais frequentado que a propria Igreja. Ao migrar para o
Recdncavo criam a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte.

Para o Irm&o “L. B”. (SPD), nenhum escrito foi encontrado quanto a uma
possivel vinculacdo da Irmandade do Rosario com a Sociedade Protetora dos
Desvalidos, que ndo seja da acolhida e protecdo, antes referida como
“aquilombar-se”, buscar o quilombo e a prote¢gdo, comum a populacéo negra,
gue enfrenta situacdes de discriminagdes.

Contudo, a oralidade causa uma subjetividade de interpretacdo e narrativas.
Para “S. M. B.” (2024):

Nés do Rosério somos da matriz Angolana, Boa Morte é dos Jejes que
viviam na Barroquinha. N&o vejo dissidéncia, nem derivacdo uma da
outra, vejo 0 que vejo sempre, O povo negro se juntando, se
protegendo-se aquilombando, resistindo as formas de opresséo. Foi
assim sempre, inclusive na crenca/religiosidade, foi assim na Revolta
dos Malés, foi assim quando abrigamos outras Irmandades, foi também
assim, quando abrigamos a Irmandade do Convento do Carmo e
eles tentaram tomar nossa Igreja, enviando carta para o Bispo.
Recentemente, em 2011, ante da morosidade na conclusdo da reforma
da Igreja e ante precedentes de quererem tomar, marchamos rumo a
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Igreja, entramos e nos acomodamos entre pedras e cimentos, porque
a Igreja do Rosario € do povo preto, € a nossa casa.

A “Sra. C. P.” disse que ndo importa o nome que deem, mas todos ja
passaram pela Igreja do Rosario e conheceram a sua hospitalidade; idem “A.S.”,
gue reconhece nesta Igreja, a casa da Mae, primeiro espaco de organizacéo e
associativismo do povo negro, através da Irmandade dos Homens Pretos. A irma
“V. O. A.” chega a dizer que desafia quem diga que Nossa Senhora dos Martirios,
Espirito Santo e Boa Morte ndo séo dissidentes do Rosario. No mestrado ouvi
esta afirmacgéao do Sr. “N.”, tesoureiro a época.

Sao falas que vado tomando corpo, materializando e tornando verdades,
sob a paixdo de quem defende, ou a conveniéncia de quem se apropria como
verdades. Vale registrar, quando das visitas realizadas a Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte, a Irma Sra.“N” referiu-se aos irmaos do Rosario como:
‘irmaos da mesma cepa, uns ficaram na capital da provincia, outros migraram
para o reconcavo, aqui em Cachoeira e adjacéncias, mas somos galhos do
mesmo tronco”.

O sentimento de pertenca e legado ancestral sdo combustiveis que mantém
a Irmandade atual e atuante, mas a identidade dos irmaos com a sua historia e
0 compromisso de repasse a outras geracgdes, que reconhecem a necessidade
de reparacdes, que mudem comportamentos, como a participacédo de mulheres
na Mesa e a credibilidade a este trabalho, com mais oportunidades. A Sra.
“‘A.S.de S” “acredita ser a segunda mulher a ocupar o atual cargo na Mesa
Administrativa (antes teve apenas uma irma de prenome Gildete), um cargo de
grande responsabilidade, prepara tudo em torno do altar, para celebracédo da
Missa, equiparando ao Ministro da Eucaristia no Catolicismo”.

Ao falar das conquistas ela reafirma que, mesmo |4 atras, os irmaos sabiam
das suas conquistas e onde, atraves delas, chegariam. As mulheres sabiam que
chegariam, como chegaram, e véo ainda mais longe, mas alguns insistem em
diminuir a caminhada das mulheres negras, desconhecendo as conquistas,
inclusive para a Irmandade. Existe uma clareza entre as irmas, de que a propria
Igreja Catolica permitiu e incentivou a invisibilidade feminina, haja vista o papel
secundario das freiras, auxiliando os padres no altar”.

Internamente, concernente as relacdes de poder, no ambito do cargo que

ocupa na Mesa, afirma ter sido uma luta para que a Igreja Catdlica, instituicdo
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hierarquicamente patriarcal, permitisse que a cruz da procissao de entrada da
missa, fosse levada até o altar por uma mulher, a sineta também, como disse
acima, aos poucos e sempre: uma conquista a cada dia. Tem a certeza de que
0s antepassados sabiam onde queriam chegar e motiva as geracdes presentes
a continuar na trilha do conhecimento e do reconhecimento.

Quanto ao papel da mulher na Irmandade e na Sociedade, concluiu
dizendo que “é um longo caminho, de discriminagédo, desigualdade e até de
indignacédo, quando ndo obstante toda luta e todo conceito historico, vé mulheres
com discursos e reproducado de comportamentos machistas”.

Mulheres que revelaram também ter se encontrado como pessoa ho
Rosario e que, por algum tempo, sofreram o estigma de uma subestima
fomentada pelo racismo e privilégios ostentados como direitos do branco, num
incentivo a branquitude como modelo. Por outro lado, refor¢a a ideia de que esta
situacdo € um problema do negro, que ndo se aceita. A este respeito, a irma “A.
C. C”. “disse ter se encontrado no Rosario como pessoa e mulher negra que se
admira e se respeita”. Para ela, “na Irmandade ¢é igual na casa da gente, quando
0S pais nao estao por perto, os filhos brigam por tudo, mas se mexer em algum
deles, todos irdo em sua defesa”. Conclui dizendo que a Irmandade é a familia
gue ela conhece e sempre desejou, além dos irméos que ela reconhece como
seus.

A sua fala € de amor pelo Rosario e pelos irmdos, mas também é de
dendncia do rapto de pessoas do continente africano, como um episddio infeliz
que requer reparacao e quando a irma fala de reparacao, ela cita o ultraje a seus
antepassados de condena-los a viver longe da terra mae, embora também se
orgulha de ser brasileira e bem quista em sua terra, apesar da desigualdade
social e discriminacéo de raca e género que sofreu na infancia e juventude, mas
que a conduziu a Irmandade do Rosario, para se conhecer e orgulhar da sua
histéria.

Com a firmeza e propriedade de quem sabe o que diz e porque diz, afirma
que tinha muita vontade de voltar & Africa e dizer: “Mandaram ir sem querer, mas
eu voltei; combinaram de nos matar e nés combinamos de nao morrer”.

Frase semelhante ao do professor Dagoberto Fonseca, quando do
langcamento em Salvador - Ba, do seu livro mais recente: “Um Povo, Duas

Nacdes. Angola e Brasil — o mundo Bantu no Atlantico”. Ele disse que, ao chegar
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em Angola, abriu a janela do quarto de hotel, que dava para o Porto, de onde
sairam milhares de pessoas escravizadas, violentadas e dispersas pelo mundo,
ouviu uma voz falando em seu ouvido: “vocé voltou”.

Muitos africanos partiram do Porto de Angola, de onde sairam a maioria
dos escravizados para o Porto de Salvador nos séculos XVII e XVIII, na sanha
imperialista de escravistas “criminosos” como ficou certificado na Declaragéo de
Durban e no Plano de Acdo (DDPA), resultantes da Ill Conferéncia Mundial
contra o Racismo, Discriminacdo Racial Xenofobia e Intolerancias Correlatas”
(Fonseca, 2024, p.63).

Segundo Fonseca, 2024

O conceito de escravizado traz consigo outro fator, que é o da
dendncia, como ja foi dito, demonstrando que um sujeito foi
escravizado, submetido a uma condi¢cdo abjeta por outro sujeito.
Assim, o conceito ndo € neutro e nem abstrato, mas ao denunciar ele
politiza o contexto social e cultural em que é veiculado, se denuncia
gue ha uma relagdo dialética que ndo é propriamente a do senhor e do
escravo, posto que estes dois sujeitos sociais sdo construtos dos
processos escravistas, de dominacdo e de subordinagdo. Logo, o
primeiro deve ser concebido como escravista e 0 segundo como
escravizado. Ao hierarquizar conceitualmente o escravista em senhor
esta se dando a ele a primazia de continuar contando a histéria dos
vencedores, da elite econdmica e politica, quando na realidade, o
senhor é um usurpador de direitos de outra pessoa, ser de outro ser e
gue é subtraido da sua condig&o e de existir, enquanto alguém livre.

Vale ressaltar que, deste Porto em Angola, os escravizados raptados ndo
necessariamente eram todos angolanos. O povo Angolano aqui no Brasil foi
responsavel pela criacdo desta Irmandade, a edificacdo do templo e a sua
manutencao nos primeiros trés séculos (XVI, XVII e XVIII). Contudo, a Irmandade
foi um grande abrigo a outros povos que aqui chegaram, na atuagdo soOcio
inclusiva também de outros povos (jejés, bantus, congos, nagds) e dos
brasileiros, afrodescendentes, conhecidos como crioulos, sem esquecer dos
indigenas, que, desde a catequese for¢cada nas Santas Missdes e sua situacao
também a margem da sociedade, permitiu uma certa proximidade com o povo
negro.

Em relagéo a baixa estima que a incomodou no passado, hoje a Sra.”A.
C.C"., afirma que este foi produto de uma construgéo social, resultado de uma
politica de branqueamento, que nunca resolveu o problema das desigualdades

agui no Brasil. A Irmandade no seu traco quilombista tem um papel de
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empoderamento da populagdo negra, resisténcia e manutencdo da cultura
ancestral.

A politica de branqueamento no Brasil foi uma ideologia genocida,
excluindo a populacao negra, incentivando a imigracao de europeus, acreditando
que a miscigenacdo faria com que caracteristicas fenotipicas da populacéo
negra desapareceria com o cruzamento racial com o branco. Baseada em teorias
racistas do século XIX e no racismo cientifico do inicio do século XX.

Bento (2002) vé o brangueamento como um processo inventado e
mantido pela elite branca brasileira, que sempre se beneficiou com as
desigualdades raciais e ndo se sente responsavel por elas, permanecendo
silente e inerte, 0 que ela chama de um pacto narcisico. Atribuindo este processo
como problema do negro brasileiro, ante a sua ndo aceitacao, resultando na
promo¢cdo de um imaginario negativo, que ofusca sua identidade racial,
danificando sua autoestima e a permanéncia das referidas desigualdades.

Segundo Lourau; Cavalcante; Santana (2021):

Parte-se de dois pressupostos distintos e diametralmente opostos nos
estudos das relagbes raciais: o que Nina Rodrigues na primeira década
do século XX formulou como sendo “o problema do negro” e o que
Abdias do Nascimento em1978 problematizou como sendo as
dificuldades em “ser e viver negro” no Brasil.

Nina Rodrigues, em seu livro “Os Africanos no Brasil, enuncia “o problema
do negro” a luz de teorias racistas, que viam a raga negra na América Portuguesa
como um problema. Por outro lado, temos as dificuldades em “ser e viver negro”
numa outra perspectiva e que merece reparacao.

A esse respeito, a teoria de Abdias do Nascimento (1978) traz uma
abordagem critica dos trabalhos de Nina Rodrigues e outros autores, que
comungam com as teorias racistas do século XIX. Ao trazer as dificuldades de
ser e viver negro, Abdias denuncia o genocidio do povo negro e uma realidade
de perseguicao, violéncia e negacdo, recorrendo ao Teatro Experimental do
Negro - TEN, para materializar a sua forma de enfrentamento e ativismo (Lourau;
Cavalcante; Santana, 2021).

O problema atribuido ao negro é alimentado por medidas repressoras do
Estado como “caso de policia”. A sociedade brasileira assistiu a perseguigao do

trabalho de ganho dos negros, a repressao cultural ao candomblé, a capoeira e
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ao canto ou a qualquer manifestacéo cultural nas ruas, tido como elemento
ameacador, que precisa na 6tica do Estado, ser coibido (Reis, 2000).

Os relatos de vida também trazem mulheres que, na contraméo das
relacBes de poder, encontraram aporte e mudancas na vida, como um milagre
do Rosario, mas a for¢ca de uma mulher negra.

A Irma “A.S” conta que, quando crianca, ainda em Irarg, sua cidade natal,
teve um ferimento na perna e sua méae fez uma promessa a Nossa Senhora do
Rosario. Chega em Salvador em 1992, com o curso secundario de magistério,
aos 32 anos de Idade, enfrentando vérias dificuldades de uma cidade grande,
inclusive da nao insercéo no mercado de trabalho. Logo percebeu a necessidade
de se capacitar, fazendo o curso superior em pedagogia, dentre outros de
especializacdo, seguindo o mestrado e depois o doutorado. Sabia que, como
mulher negra, sofreria discriminacdes de raga, género e classe social, ante a
caréncia de uma politica inclusiva.

Em evento no Saldo Nobre da Reitoria da UFBA, promovido em
03/11/2015, pelo Nucleo de Estudos Interdisciplinares sobre a Mulher
(NEIM/UFBA), a professora Nancy Fraser defendeu um modelo mais abrangente
para o Feminismo, dizendo: “Nao se combate o capitalismo neoliberal com acdes
segmentadas” (UFBA em pauta, 2015).

Fraser (2015), reafirma que os danos causados pelo capitalismo sao
estruturais e, portanto, precisam estar conectados a questdes de classe, raca,
etnia, economia, politica, meio ambiente, dentre outros. A classificacdo por raca,
seguida por género e classe social, € apenas uma das muitas formas que o
capitalismo incumbiu de promover as divisoes.

Para a irma do Rosario Sra. “A.S”., a educagao é um viés de mudancga e
os estudos, uma capacitacdo para enfrentar as desigualdades e promover as
mudancas. Reconhece o divisor de aguas em sua vida, a partir da chegada em
Salvador e no Rosario. Reconhece relagfes desiguais, mesmo aos capacitados,
porque existe um espaco abissal entre reconhecimento, redistribuicdo e
reparacao. “Isto a mulher preta bem conhece”, porque teve sua histéria e a dos
seus antepassados, negada e ultrajada, assim como o direito a cidadania”,
conclui Sra. “A.S.”.

Embora nunca tenha se candidatado e participado de cargo na Mesa

Administrativa, a Sra. “A.S” sente que a sua colaboracdo com a Irmandade tem
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sido positiva, tanto quanto se ocupasse algum cargo, porque, através das
pesquisas de mestrado e doutorado, traz visibilidade a Irmandade, num registro
afro centrado e decolonial, além do estimulo a um ativismo em Rede, pelo
reconhecimento e direito a memoria, que favorece o empoderamento da
populacdo. Percebe a importancia da sua histéria para outras Irmas, que
orgulhosamente a ela se referem como nossa Doutora.

Outrossim, o sentimento de pertenca a motiva a seguir. Quanto a fé no
Rosario, além do milagre do corpo, com a cura do ferimento na perna, vem
fortalecendo o espirito, vez que, no final da década de 90, vivia, no ambito
pessoal, um momento de descrenca e questionamento em relacdo a fé catdlica.
Em 1998, por convite de uma amiga, conhece a Igreja do Rosario e este foi um
divisor de 4guas.

N&o fala de um sincretismo na religiosidade e sim uma dupla pertenca,
porque uma religido n&o se curva, nem se anula a outra, simplesmente possui
seus Santos de devocao e os Orixas que a guiam. Quanto ao conhecimento
ancestral, conclui ser por ele que o povo da diaspora e descendéncia chegou até
aqui.

Na verdade, a fala dos irmaos materializa a dupla pertenca e a reveréncia
a um culto diverso, a uma religiosidade de matriz africana presente e mantida
pelo direito a memaoria. Nao € sé um registro de fé, € também a vigéncia de uma
cidadania cultural, com fundamento na doutrina de Marilena Chaui e José
Carvalho.

Estas mulheres guardam paridades em relacdo ao principio basilar da
ancestralidade, com singularidades e pluralidades, em suas manifestacdes
culturais e festejos populares, na fé e diversidade no seu histoérico, na sua
constituicdo e nas formas de enfrentamento.

Os seus relatos confirmam o trabalho destas mulheres e a organizacao
coletiva deste trabalho na contramao das relagbes de poder. Traz o papel
associativo das Irmandades e o registro de ser o primeiro espago de inclusao
social, numa sociedade marcada pela desigualdade, bem como de ser um locus

politico-cultural de resisténcia possivel.

186



4.3 A Festacomo Patrimdnio e a patrimonializacdo como viés de
cidadania

A festa € um espetéculo de fé e cultura. Como patrimonio a festa religiosa
€ um produto/mercadoria resultante das relacdes sociais de producdo. Proprio
da Sociedade Moderna, que transforma o produto em alvo de consumo rapido,
sem identidade, s6 mera representacao.

Ser patrimdnio imaterial traz uma visibilidade para a Igreja do Rosario em
termos de acervo, devocéao e culto e para a Irmandade nas acdes que realiza e
ao seu traco quilombista. A esta exposicdo alguns irmaos atribuem como um
resultado natural a uma Irmandade como a do Rosério e que se torna um
passaporte para continuar por muito tempo, exercendo, sobretudo, um papel
cultural.

Por outro lado, aos que temem o0 perigo de uma exposicdo, que a torne
um produto de consumo apenas turistico, é que o espaco de fé ndo corra o risco
de ser um espetéculo proprio da sociedade do consumo. Na sua obra “Sociedade
do Espetaculo”, Debord traz o conceito de espetaculo numa denuncia de uma
inconsciéncia social fundada no dominio do fetiche da mercadoria.

Os Irméos do Rosério defendem a patrimonializacéo da festa, desde que
nao altere o rito e a tradicdo. Ser mera representacdo, enquanto patriménio
imaterial, ndo alimenta, nem endossa a cultura ancestral. Assim, o espetaculo
se apresenta ndo como um conjunto de imagens, “mas uma relagao social entre
pessoas, mediada por imagens” (Debord, 1997, p.14).

N&o obstante a euforia do recebimento do titulo (outubro de 2024), o
receio de alguns irmdos € que a cultura ancestral perca lugar ao consumo
capitalista, que ja alijou o povo negro de ser protagonista da sua prépria historia
ou de uma sociedade que ajudou a construir.

A patrimonializacéo da festa, hoje, € o resultado de uma longa viagem que
dista da diaspora Negra, como resultado do fendmeno migratério violento, mas,
de certo, um grande intercambio cultural, no j4 aludido encontro dos trés
continentes: europeu, africano e o americano. Com este fenbmeno migratorio,
NOVOS processos sociais, politicos e econdmicos moldaram a nova sociedade,
as relacdes sociais de producéo e o fluxo cultural, que, no processo produtivo,

movimentam pessoas, produtos, ideias, influéncias e cultura.
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As Irmandades preservaram o saber ancestral e apresentaram de forma
festiva em cada celebracdo cultural, a crenca, a identidade, a cultura o
pertencimento, a cidadania como festa e a sua produ¢cdo como um legado
cultural, que capacita a Festa de Nossa Senhora do Rosario a ser um Patriménio
Imaterial da Humanidade.

Na observacao de alguns periodos de festas, percebi no movimento dos
Irm&os e na subjetividade das narrativas de cada um, no seu fazer individual ou
no coletivo, que, numa Irmandade Negra, os preparativos sao rituais de crenca
onde a ancestralidade se reelabora em seu interior, prestando renovado servigo
ao aludido processo de intercurso cultural.

E também neste contexto que o trabalho de mulheres se iguala a uma
producao coletiva, semelhante ao legado ancestral de mulheres africanas com
experiéncia no comércio e no comando da producdo, como as ganhadeiras nas
ruas de Salvador ou as mulheres do partido alto no RecOncavo Baiano,
sobretudo nos séculos XVIII e XIX, como podemos constatar em autores como
Jodo José Reis, Lucilene Reginaldo, dentre outros.

Os africanos emprestaram ao culto catolico os seus sistemas de crenca,
a sua festa e a producéo da cultura em torno dela. Aos poucos a devogéo a
Nossa Senhora do Rosério, através da Irmandade, passou a ter um significado
social e, ante o aspecto historico-social secular, um inigualavel meio de incluséo
social e celebracéo da vida.

Neste ano de 2024, na preparacao dos festejos em homenagem a Nossa
Senhora do Rosério, havia um trabalho em curso, objetivando o processo de
patrimonializac&o da Festa junto ao IPAC. Uma conquista da secular Irmandade,
noticiada a comunidade local durante a Festa da Padroeira e Mae do Rosario,
na Missa Festiva realizada em 20/10/2024, com a presenca do Secretario de
Cultura do Estado da Bahia, Dr. Bruno Monteiro que neste ato representou o
Governador da Bahia, Dr. Jerébnimo Rodrigues.

Assim, através de assinatura e publicacdo no Diério Oficial do Estado de
21/10/2024, em Decretos Numerados, do Decreto n® 23.161 de 18/10/2024, foi
oficializada a Festa de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos como Patrimonio

Cultural Imaterial da Bahia:
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DECRETO N° 23.161 DE 18 DE OUTUBRO DE 2024.

Promove registro especial do bem de valor cultural que indica
e da outras providéncias. O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA,
no uso de suas atribuicdes, a vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16
de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n° 10.039, de 03
de julho de 2006, e considerando os elementos constantes do
Processo SEI n° 062.1997.2023.0001751-74, especialmente as
propostas formuladas pelo Dossié de Patrimonializacéo e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patrim6nio Artistico e Cultural da Bahia -
IPAC e pelo Conselho Estadual de Cultura, DECRE T A:

Art. 1° - Fica registrada, no Livro de Registro Especial dos
Eventos e Celebracfes, a Festa de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos, no Municipio de Salvador - Bahia, como Patrimdnio Imaterial
da Babhia.

Art. 2° - Fica o Instituto do Patrimdnio Artistico e Cultural da
Bahia - IPAC, autarquia vinculada a Secretaria de Cultura, autorizado
a adotar as providéncias legais que se fizerem necessarias ao
cumprimento deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagéo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 18 de
outubro de 2024.

JERONIMO RODRIGUES
Governador

Afonso Bandeira Florence
Secretario da Casa Civil

Bruno Gomes Monteiro
Secretario de Cultura

Para a Irmandade, que historicamente pratica uma atuacao coletiva e em
rede de solidariedade, esta € uma conquista de varias maos. Apés a Irmandade
solicitar a patrimonializacdo dos festejos, contou com 0s estudos para registro
por parte do Instituto do Patrimonio Artistico e Cultural da Bahia — IPAC, unidade
vinculada a SECULT - e, por fim, a aprovagdo da inclusdo da Festa de Nossa
Senhora do Rosério dos Pretos no Livro do Registro Especial dos Eventos e
Celebragdes pelo Conselho Estadual de Cultura (Santana., 2021).

O IPAC é o Instituto de Patrimonio Artistico e Cultural da Bahia, autarquia
vinculada a Secretaria de Cultura do Estado da Bahia (SECULT) e atua de forma
integrada e em articulacdo com a sociedade e os poderes publicos municipais e
federais em trés frentes (IPAC, 2024):

e na salvaguarda de bens culturais tangiveis e intangiveis;

e na politica pablica estadual do patriménio cultural e;

e no fomento de ac¢Bes para o fortalecimento das identidades
culturais no Estado da Bahia.
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Entende-se por Patrimonio Cultural tudo que o ser humano agrega como
construcdo historica e cultural num determinado espaco fisico, tendo a cultura
como algo complexo envolvendo conhecimento, crencas, arte, morais, leis,
costumes e outras aptiddes e habitos adquiridos pelo homem como membro da
sociedade.

Assim o texto Constitucional, em seu artigo 216 disp0de:

Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material
e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memdria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver,;

Il - as criagBes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV -as obras, objetos, documentos, edificagbes e demais espacos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;

V -0s conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico,
artistico, arqueolégico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

A seguir, em destaque, os trechos dos discursos proferidos em Missa
Festiva (ASCOM/IPAC — Redes Sociais - Casa Civil — ba.gov.br), em
compartilhamento nas redes sociais.

Segundo Dr Bruno Monteiro:

Quando o Estado promove um reconhecimento como este, nés
estamos assumindo um compromisso com a preservacdo dessa
historia. Este trabalho come¢a agora, reconhecendo a
patrimonializacé@o dessa festa, para termos a certeza que essa tradicéo
siga por mais 300 anos, porque todas as gerac¢des precisam ter contato
com essa histéria e saber que estéo diante de um espaco de fé e de
resisténcia, destacou Bruno.

Ja Marcelo, diretor Geral do IPAC, assim se pronunciou:

A patrimonializagdo da festa é também uma forma de reparagao. “A
Irmandade Rosario dos Pretos, desde o século XVII, se reuniu para
gue os escravizados pudessem ter um lugar de acolhimento. Entao, é
muito importante mantermos essa festa, que também sustenta essa
igreja e faz parte do calendéario baiano. A patrimonializacéo reforga e
reconhece a importancia da Irmandade para a nossa histéria”, afirmou.

Para o celebrante da Missa Festiva e Capeldo da Igreja do Rosario dos

Pretos, Padre Lazaro Muniz:

NGés estamos muito alegres com esse ato do Governo do Estado em
reconhecer a Festa do Roséario como um Patrimdnio Cultural Imaterial.
Isso nos faz entender que esse legado tem que ser preservado por
todos nos, além de nos motivar a manter viva a tradigéo recebida pelos
Nossos ancestrais.
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A patrimonializagdo da festa é, ainda, uma atitude de reconhecimento,
identidade e sobretudo cidadania. Ja ndo existe uma festa dos Irmaos do Rosario
e sim, uma manifestacao cultural festiva de dominio publico. A Festa do Rosario
€ 0 ponto alto dos festejos da Irmandade do Roséario dos Homens Pretos,
fundamental e secular, posto que ocorre desde 1820. A celebrac&o tem um ritual,
composto por uma missa cantada, um Sermdo a exposicdo do Santissimo
Sacramento e a procissao pelas ruas do Centro Historico.

Os irmaos do Rosario sabem que o dia de Nossa Senhora do Rosario €
reverenciada pelo catolicismo no dia 07 de outubro, porém a Festa da Veneravel
Ordem Terceira do Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo (Irmandade
dos Homens Pretos) acontece entre a pendltima e ultima semana do més de
outubro. Neste ano de 2024, a Missa Festiva em homenagem a Nossa Senhora
do Rosario ocorreu dia 20/10, um domingo, apés o novenario, ficando para
segunda, dia 21/10, o tradicional Escaldado de Bacalhau, preparado com
toucinho, vez que acontece sempre na segunda-feira da festa. (Santana, 2024).

Assim dispde o art. 26, alinea g, do atual compromisso:

Art. 26° - Esta Irmandade celebrara, anualmente e com a maior
solenidade:

(.

g) No dia 07 de outubro, dia consagrado pela Igrejaa S. S. Virgem
do Rosario, com novenario preparatério, Missa Solene e procissao,
conforme orientacdo expressa no RI;

Paragrafo Unico - Além dessas festas, a Mesa Administrativa
podera promover outras solenidades religiosas para maior
esplendor do culto na Igreja de Nossa Senhora do Rosario a ser
disciplinada no RI.
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Figura n° 14- Visao panoramica da Missa Festiva
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Fonte: ASCOM/IPAC , 2024

A foto acima, apresenta uma visdo panoramica da Festa da Padroeira,
Nossa Senhora do Rosario, com a presenca de catolicos, pessoas do axe,
comunidade local e turistas, evidenciando a fé cultuada por quatro séculos.

Sobre o Titulo recebido, a Sra. “C. P.” ressaltou que outra festa realizada
pela Irmandade, a Festa de Santa Barbara, ja havia sido tombada anteriormente
a Festa do Rosario. Este titulo foi concedido em 2006, por Julio Braga, a época
dirigente do IPAC, devoto de Santa Barbara e em atencdo a solicitacdo dos
comerciantes locais da Barroquinha, Baixa dos Sapateiros e Pelourinho, também
devotos de Santa Barbara, que no Candomblé é lansé e toda tradicao da festa,
que ocorre também no Mercado de Santa Béarbara, além da missa campal no
Largo do Pelourinho e tradicional caruru no Corpo de Bombeiros.

No tocante ao tombamento da Festa do Rosério, o estudo pelo setor de
patrimonializacdo do IPAC teve inicio em 2021, culminando no Decreto do
Governo do Estado n° 23.161, de 18 de outubro de 2024, acima referido, dando
ciéncia a toda populagédo através do Diario Oficial do Estado - DOE e comunicado
aos Irmaos durante Missa Festiva em louvor a Nossa Senhora do Rosério,
realizada no dia 20/10/2024.

O tombamento da Festa de Nossa Senhora do Rosario como patrimonio

artistico e imaterial assegura o reconhecimento cultural, social e sobretudo
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econdmico, garantindo o recebimento de recursos do Estado para este fim e,

portanto, retira a necessidade dos irmaos realizarem busca por doagoes.

Figura n® 15- A Festa — Presenca feminina e a dupla pertenca
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Fonte: Acervo ASCOM/ IPAC, 2024

A ilustracdo acima evidencia o duplo pertencimento na Irmandade do
Rosario dos Pretos, onde a religiosidade dos irmaos se manifesta no catolicismo
e nas religides de matriz africana, onde a presenca feminina vem revestida de
poder, com respeito e acolhida.

O Compromisso de 2001 ndo apenas possibilitou a participacdo das
mulheres na Mesa Administrativa, mas acfes em prol da ancestralidade e o
Direito a Memodria. E, se a legalidade é fruto de luta e resisténcia, vale uma
saudacdo ampliada, com permissao da Rainha, Mae do Rosario: SALVE
RAINHAS!
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CONCLUSAO

Quem adentra a Irmandade encontra fé, ancestralidade e identidade,
também encontra dupla pertenca, respeito pela cultura e identidade, mesmo que
seja a do colonizador; conhecimento, quilombismo e liberdade; encontra historia,

cultura, cidadania, direito a memoria.

Esta é a constatacdo de quem conhece a Irmandade do Rosario dos
Pretos no Pelourinho (SSA-Bahia-Brasil), “territério Sagrado Africano na
diaspora”, traco genuinamente quilombista de resisténcia, reconhecimento e
identidade étnica. Dona de uma sabedoria secular e de uma concepcao religiosa
e, ao mesmo tempo altruista, de solidariedade e ajuda mutua, logo se concebe
que o0 quilombismo assume diferentes vertentes no caminhar dos
afrodescendentes.

As Irmandades de Homens Pretos, num primeiro momento se organizaram
em torno da busca por inclusdo, protecdo, assisténcia, depois no desejo de
reconhecimento, de resgate da cultura de origem e de resisténcia a todas as
formas de colonialidade do poder. Esses tracos sdo muito caracteristicos do
papel da mulher negra na Irmandade, o de manter a unidade, a identidade e o
principio basilar da ancestralidade. E o conhecimento ancestral que garante a
luta pelo reconhecimento, pela redistribuicdo de renda, pela efetividade de
direitos e por uma identidade ou cidadania emancipatdria.

No Brasil, a Coroa Portuguesa teve na Igreja Catoélica uma grande aliada,
no processo de colonizacdo (e aculturacéo) e projeto expansionista de ambos
sobre terras e povos, utilizando fé e a forca a servico dos seus interesses.
Portugal viu a criagdo de Irmandades Negras como um viés de sociabilidade
para lidar com os nativos, colonizados e escravizados. Ja a Igreja viu nas
MissGes Jesuiticas, na devogcdo e padroado das Confrarias e Missdes, a
expansao do catolicismo.

O Estado Patrimonialista se incumbiu de acirrar as desigualdades, numa
alianca do capital com familia e Igreja, a fim de se perpetuarem no poder e
avancar no tempo e espago na conquista de territorios e escravizagao/

dominacéo de povos.
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Chegou em terras brasileiras no mesmo Projeto Eurocéntrico, que revelou
ao mundo a colonialidade como a face escura da modernidade. Na verdade, o
Estado Patrimonialista em Portugal dista do século XIV, chegou no Brasil no
século XVI, ainda nos primordios da colonizac&o, nos primeiros estamentos da
Corba Portuguesa que se instalou na américa lusa, o Brasil.

A devocao a Nossa Senhora do Rosario surgiu com as expedi¢cdes dos
dominicanos no século XV, na Africa, tendo S&o Domingos de Gusmao iniciado
o culto ao Roséario no século Xlll, inspirado na fé a Virgem Maria, na Franca.

Além do prestigio conferido aos membros, a participacao nas Irmandades,
sobretudo na sua direcdo, configurava um privilégio, dai eleicdes bastante
disputadas e que requeriam aliancas, destaca-se as realizadas pelos Angolas
com os Crioulos (negros nascidos no Brasil), que duraram até a segunda metade
do século XIX. As aliangas eram com crioulos ou demais grupos de africanos no
intuito de garantir a primazia e os cargos eletivos a frente da Irmandade.

Assim foi a saga das Irmandades em territorio brasileiro, como a do
Rosario, cuja devocao aos Santos Catolicos iniciou no século XV com a devocao
a Sdo Domingos de Gusmao, por isto a Igreja do Roséario dos Pretos € uma
Congregacédo Dominicana.

Aqui no Brasil, em termos oficiais, ou seja, a partir de uma Igreja propria,
a primeira Irmandade do Homens Pretos foi em Olinda, Pernambuco, ainda no
século XVI. Depois, no século XVII registra-se a do Rio de Janeiro, a de Recife
(PE) em 1654, Belém (PA) em 1682, Salvador (BA) em 1685, no século XVIII
Sédo Joado Del Rei (MG) em 1708, Sao Paulo (SP) em 1711), Cachoeira do
Campo e Sabara (MG) em 1713, Ouro Preto (MG) em 1715, Serro (MG) em
1728, Viaméao (RGS) em 1754, Caicé (RGN) em 1771, Mostardas (RGS) em
1773, Rio Pardo (RGS) em 1774, Paracatu (MG) em 1782 e Palmeiras dos indios
(AL), em 1805 (VIANA, 2007).

Vimos, ainda, que a partir do final do século 19, houve um
enfraquecimento do papel das Confrarias e Irmandades, que viveram seu auge
no Brasil Colonia, visto a laicizacdo do Estado, uma nova Constituicdo, uma
Republica recém programada. Muitas Irmandades se acabaram e a do Roséario
atribui o referido respeito a ancestralidade como o motivo de ter chegado até

aqui, inclusive para os seus membros, como Patriménio do povo da diaspora.
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Com uma posicao privilegiada no coragéo do Centro Histérico, na Praga
José de Alencar, conhecido como Largo do Pelourinho, por quatro séculos de
histdria, a Irmandade vem tendo que se reinventar, quilombo de resisténcia que
€, seja num modelo de quilombismo defendido por Nascimento (2002), em
Conferéncia no Panama (1980), ou seja, uma traducdo genuinamente brasileira,
seja como um modelo africano e, portanto Kilombo com K, ou na concepc¢ao de
Paul Gilroy (2012), na traducéo dos varios locais e fluxos criados, onde pessoas

da diadspora negra foram dispersas e violentadas na sua condicdo humana.

Quilombismo como ac¢des de cunho sécio promocional da Irmandade,
inicialmente como espaco de devocédo e interacdo, depois como assisténcia
clientelista e protetiva e, por fim, na resisténcia fisica e cultural como viés de

cidadania.

Para analisar o quilombismo nas ac¢des da Irmandade do Rosario dos
Pretos Pelourinho em Salvador, Bahia, Brasil, foi necessario, inicialmente,
caracterizar o tracado socio-historico a partir do descobrimento das Américas e
0 século das Irmandades no Brasil e seu papel em relagdo ao novo formato de
dominacédo a partir de um modelo eurocéntrico, que alterou o padrdo mundial
das relacdes sociais de producao, instituindo a colonialidade de todas as formas
de poder.

Também foi apresentada a didspora como um resultado da dispersao de
pessoas negras, a partir do processo de colonizacdo, como aqui no Brasil, o qual
deixou a mécula histérica da escravidao, que teve inicio ainda no século XVI,
intensificando nos séculos XVII e XVIII, s6 findando com a abolicdo da
escravatura no século XIX.

A escravidado ensejou movimentos internos de resisténcia fisica e cultural
de africanos e de seus descendentes, a condicdo de alijamento sécio, politico-
econdmico e cultural, diante processo de aculturacdo e negac¢ao da sua crenca
e religido. Nao obstante todos os meios para dividir o povo negro desde os
pordes dos navios, é certo que a for¢ca da identidade cultural resistiu através dos
tempos em formas associativas como o0s quilombos.

E interessante pontuar que um quilombo surge de lagos associativos e
interesses coletivos comuns, o seu formato € diversificado, temos o registro

histérico do surgimento de quilombos, a partir de grémios e associagdes, grupos
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afins identificados profissionalmente, como temos as comunidades de escravos
libertos ou foragidos, num Brasil agrario, como o lendario Quilombo dos
Palmares, simbolo de resisténcia negra com o heréi Zumbi.

As Irmandades, como toda agremiacao/associacao, que distam do século
XVI, logicamente ndo foram criadas para serem quilombos de enfrentamento a
sociedade da época. Por muito tempo as Irmandades foram parte de um
processo iniciado pelo colonizador no pacto entre a Coroa Portuguesa e a Igreja
Catolica, num processo de expansédo de dominios nas Ameéricas, depois, mesmo
inserida num contexto dominante, foi evoluindo num lugar de resisténcia e
manutencgao da cultura ancestral.

A atuacdo de mulheres, na contraméo das relacdes de poder no interior
de uma Irmandade de Homens Pretos, passa pelo entendimento de que, no
curso histérico, varios s&o os embates e ndo ha um s6 opositor. As vezes nos
aliamos com 0s nossos algozes, para conseguirmos ser inclusos, outras vezes
flertamos com o capital, para sermos inseridos socio economicamente, ha
também quem muda o discurso, quando precisa ser ouvido e muda o foco para
ser visibilizado.

Interessante refletir a atuacdo de mulheres, perfilando o traco de
colonialidade, presente enquanto fenbmeno amplo e permanente, internalizada
num Estado patrimonialista, que se pauta em privilégios centrados em quem
historicamente vem se mantendo no poder. Conta ainda com um sistema
econdmico sob do capital e das suas aliancas com instituicdes como familia e
Igreja. Em ambos reproduzem relacdes desiguais e discriminacdes como de
raca, género e de classe.

Vimos gque o feminismo é rejeitado por muitas mulheres africanas, vez que
acreditam que o termo para elas esta mais associado a causa das mulheres
brancas. A ideia entre as mulheres africanas € da capacidade de abordar
guestbes de género sem participar de atividades feministas. A ideologia
feminista muitas vezes nao é aceita por homens e mulheres.

Na Irmandade, o homem preto que sofre o racismo e o estigma de uma
politica de negacéo do negro ou branqueamento, € o mesmo homem que exerce
um poder na perspectiva de género e se acha capaz de questionar a capacidade
da mulher em n&o apenas participar, mas em desempenhar cargos de

importancia na Mesa Administrativa, assim como a concorrer a cargos eletivos.
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Assim como tem homens que duvidam da competéncia feminina ou
debocham dela, tem mulheres que ndo votam em Priora, reservando sempre a
posicdo de Vice, que ja € muito, para quem na Mesa de Honra, durante a reuniao
da Junta, entrava muda e saia calada, porque néo tinha direito a fala. A Priora
da Mesa de Honra passava algum registro para alguém na Mesa Administrativa,
que passava para os demais durante a reunido. E por isso que repetem a citagéo

da Irma “I.” (in memorian): “Na Mesa de Junta, as mulheres entravam mudas e
saiam caladas”.

Em 1983, Alice Walker introduziu quatro significados do termo
mulherismo, conceituando-o como uma ideologia que desafia o racismo e o
sexismo, revelando a forga, luta, resisténcia e a beleza das mulheres negras,
numa forma mais abrangente de feminismo, que reconhece e valoriza as
experiéncias das mulheres negras, sem colocar homens e mulheres em polos
opostos. A ancestralidade ndo ensina divisdes, nem lados opostos entre homens
e mulheres.

No final da década de 1980, Clenora Hudson-Weems, cunhou o conceito
Mulherismo Africana, cujo termo representa uma ideologia e sistema de
pensamento que se funda nas vivéncias, experiéncias e lutas das mulheres
africanas e afrodescendentes, baseada na cultura africana e no afrocentrismo.

De certo a ancestralidade ndo ensina divisbes, nem lados opostos entre
homens e mulheres e portanto, a contribuicdo de Clenora Hudson-Weems, que
cunhou o conceito Mulherismo Africana no final da década de 1980, mais se
aproxima da realidade que Ruth Landes conheceu durante sua pesquisa aos
terreiros de candomblé e umbanda aqui no Brasil, na década de 1930.

Hé& opositores que se colocam estrategicamente ao lado do seu oponente
e por isso os confundem, mas sobretudo existem lados, porque sistemas, teorias,
legislacdes, politicas, religides, estrutura de poder, todos se incumbiram de criar
lados, 0 que observamos da experiéncia com a diaspora negra, € que povos
oriundos da Africa como os Angolas e Congos, por exemplo, aproveitaram as
Irmandades, que a priori, poderiam ser vistas como uma iniciativa do colonizador,
para ser também um espaco de resisténcia, mediagdo e manutencdo do
conhecimento ancestral e transgresséo.

O exemplo de Congo e Angola é pela demorada presenca do colonizador

nestes paises e das missdes do catolicismo, como um mediador entre
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portugueses e africanos, como fizeram também em outras col6nias, a exemplo
do Brasil, s6 que aqui iniciaram pelos povos indigenas.

Neste contexto de colonizadores e colonizados, senhores escravocratas
e 0s escravizados, brancos, indigenas e negros tém, por conseguinte, ricos e
pobres, homens e mulheres, como substratos de um projeto de dominacao
conhecido por colonialidade das formas de poder.

Este formato de poder no interior da Irmandade, ndo obstante o seu papel
relevante, demonstra que, ndo obstante as conquistas da mulher preta, que logo
percebeu que a sua articulacdo e produgcdo passaria por uma experiéncia
coletiva de um quilombo, tanto com “K” ( Kilombo, palavra bantu), portanto, de
matriz africana, ou simplesmente como do quilombo, termo conhecido sobretudo
a partir da realidade de Palmares e que inspirou Abdias do Nascimento a pensar
um modelo de Sociedade Pluriétnica e Multicultural e isto € sabedoria ancestral.

Vimos ainda que, na religiosidade, o colonizador adotou um modelo de
sociedade e instituicdes sob o comando do patriarcado, 0 que ainda vigora na
hierarquia do catolicismo, diferente do matriarcado no candomblé. A dupla
pertenca é respeitosa e ndo cabe criticas ao que, neste casamento secular, hoje
identifica a Irmandade do Rosério como afro catdlica.

O que, na verdade, a atuacdo de mulheres na Irmandade do Rosario dos
Pretos, sempre posicionada na contramao das relacdes de poder demonstra, é
que estas relacdes sdo consonantes com privilégios e prerrogativas, ndo com
direitos e capacidade. S&o preconceitos, que desnudam a existéncia numa
sociedade democrética e de um diploma legal cidaddo, de estigmas,
desigualdades e uma auséncia de cidadania, que nado traz equidade, ndo

promove mudangas e nem a paz.
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ANEXOS

ANEXO A - Tratados internacionais de direitos humanos ratificados pelo

Brasil:

A) Sistema global

Convencéo para Prevencédo e a Repressao do crime de genocidio (1948)
Convencédo Relativa ao Estatuto dos Refugiados (1951)

Protocolo sobre o Estatuto dos Refugiados (1966)

Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos (1966)

Protocolo Facultativo relativo ao Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos
(1966)

Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais (1966)

Convencéo Internacional sobre Eliminacdo de todas as formas de Discriminacéo Racial
(1965)

Convencéo Internacional sobre Eliminacdo de todas as formas de Discriminacéo contra
a Mulher (1979)

Protocolo Facultativo a Convencao Internacional sobre Eliminacédo de todas as formas
de Discriminag&o contra a Mulher (1999)

Convencdo contra a tortura e outros Tratamentos ou Penas cruéis, desumanas ou
degradantes (1984)

Convencéo sobre os Direitos das Criancas (1989)

Protocolo Facultativo & Convencéo sobre os Direitos da Criancga referente a venda de
crianca, a prostituicao infantil e a pornografia infantil (2000)

Protocolo Facultativo a Convencdo sobre os Direitos da Crianca relativo ao
envolvimento de criangas em conflitos armados (2000)

Convencédo das Nagdes Unidas contra corrupgao (2000) — Convencgdo de Mérida
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B) Sistema regional interamericano

Convencdo Americana sobre Direitos Humanos (1969) — Pacto de San José da Costa
Rica

Estatuto da Corte Interamericana de Direitos Humanos (1979)

Protocolo Adicional & Convengdo Americana sobre Direitos Humanos em matéria de
direitos econémicos, sociais e culturais (1988) — Protocolo de San Salvador

Protocolo & Convencdo Americana sobre Direitos Humanos referentes a abolicdo da
pena de morte (1990)

Convencéao Interamericana para prevenir e punir a Tortura (1985)

Convencgéao Interamericana para prevenir, punir e erradicar a violéncia contra a Mulher
(1994) — Convencéao de Belém do Para

Convencéo Interamericana sobre Trafico Internacional de Menores (1994)

Convencgédo Interamericana para a Eliminacdo de todas as formas de discriminacao
contra as pessoas portadoras de deficiéncia (1999)
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ANEXO B - Ata de Posse da Mesa Administrativa da Irmandade

MESA ADMINISTRATIVA

A Veneravel Ordem Terceira do Rosério de Nossa Senhora as Portas do Carmo,
Irmandade dos Homens Pretos sera dirigida por uma Mesa Administrativa, 6rgao
executivo responsavel pela administracdo direta, eleita trienalmente, investido
dos poderes inerentes aos cargos assumidos por seus integrantes, conquanto
observadas, quando da pratica dos seus atos, as limitacdes estabelecidas por
este Compromisso e seu RI, constituida de dezoito Mesarios para exercerem o0s
cargos e funcdes: Prior ou Priora, Vice-Prior ou Vice-Priora, 1° Secretario(a), 2°
Secretario(a), 1°Tesoureiro(a), 2°Tesoureiro(a), (a) Geral, Mordomo(a) de Culto,
Mestre(a) de Novicos, seis Definidores(as) e um casal de Visitadores.

Nenhum Irmdo ou Irma, incluindo os membros que compdem a Mesa
Administrativa, recebe quaisquer remunerac¢des ou honorarios pelos trabalhos
realizados ou pelo exercicio de suas fungbes, a Unica exce¢cdo, em razdo de
prerrogativas legais, de honorarios advocaticios sucumbenciais devidos pela
parte que judicialmente litigar contra a Irmandade. Por conseguinte, a Irmandade
nao distribuird lucros, bonificacdes ou vantagens a dirigentes ou associados, sob
nenhuma forma ou pretexto.

A Mesa Administrativa compete:

a) cumprir e fazer cumprir as determinacdes e disposi¢cdes deste Compromisso,
dos Acordaos e Resolucdes de Mesas anteriores, ou adotadas neste exercicio,
e do Arcebispo Primaz;

b) manter o culto publico da Santissima Virgem do Rosario, Sdo Benedito, Santo
Antdnio de Categer6 e Santa Barbara;

c) realizar as obras necessarias a conservagao da Igreja da Ordem Terceira do
Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo - Irmandade dos Homens Pretos
e suas dependéncias, em consonancia com a Autoridade Eclesiastica e o do
Servigo do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional, para que ndo se fagcam
alteracdes contrérias aos preceitos liturgicos, nem se modifique a sua arquitetura

tradicional e artistica;
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d) autorizar as obras e reparos indispensaveis a manutencdo, conservacao e
limpeza dos imdéveis que administra e outros que estiverem sob sua
responsabilidade, e dos iméveis de propriedade da propria Irmandade;

e) exigir da Mesa Administrativa a que suceder a relacdo dos bens méveis e
imoveis pertencentes a Irmandade e administrar todos e quaisquer bens que
atualmente constituem o seu patrimonio e os que, de futuro, vierem a ele serem
incorporados (Canon 1283 § 1°, 2°, 39);

f) admitir Irmaos e Irmas, puni-los e demiti-los na forma deste Compromisso e do
RI;

g) estabelecer a importancia em moeda corrente que devera ser paga como joia
para ser admitido como membro da Irmandade, bem como a contribuicdo
mensal.

h) mandar celebrar os sufragios na intencéo dos Irmaos e Irmas, aos quais esta
obrigada a Irmandade, os Clérigos com provisdo para esta Igreja, seguindo
orientacédo do RI,;

i) promover por todos 0s meios a seu alcance a harmonia e a fraternidade entre
os Irmaos e Irmas, procurando congraca-lo (s) em suas dissensdes;

j) designar, apos eleicdo entre os Irmados e Irmas, substitutos para os diversos
cargos da Mesa nos casos de vagas ou impedimento dentro do triénio
compromissal (Canon 309);

K) apresentar relatorios gerenciais e contabeis anualmente ao Governo desta
Arquidiocese e demais 6rgédos internos da Irmandade; I) cumprir os legados e 0s
encargos administrados pela Irmandade;

m) angariar donativos destinados a celebracdo das suas festas, ao custeio de
obra para a conservagao da Igreja e a qualquer iniciativa que vise aumentar o
culto da Santissima Virgem do Rosario, conforme o artigo 2° deste
Compromisso;

n) autorizar despesas mensais que devem ser realizadas pela tesouraria. 0)
aprovar as contas e balancetes mensais apresentados pela tesouraria, assim
como aprovar anualmente a sua prestacao de contas, depois de examinada pelo
Conselho Fiscal, encaminha-la a Curia Arquidiocesana para conhecimento;

p) contratar funcionérios indispensaveis aos servigos da Irmandade, fixar seus

vencimentos e demiti-los, observada a legislagao trabalhista em vigor;
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q) conceder diploma de Membro Honorério, Irméo ou Irma Benfeitor (a) e/ou
Irm&o ou Irma& Emérito (a), bem como instituir e conceber Medalhas da Veneravel
Ordem Terceira do Roséario de Nossa Senhora as Portas do Carmo, Irmandade

dos Homens Pretos, tudo conforme previséo estabelecida em RI.
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ANEXO C - Disposi¢cdes para irmédos e irmds ap0s a participacdo de

mulheres na mesa administrativa

CAPITULO Il Dos Irm&os e Irmas

Artigo 4° - Poderdo ser admitidos como Irméos e Irmas,
pessoas de ambos os sexos, em plena comunhdo com a Igreja
Catdlica Apostélica Romana, de cor negra, desde sua origem,
possuidoras de idoneidade moral e de meios de honesta subsisténcia,
indicadas por 01 (um)irm&o ou irma.

Paragrafo Unico - Para admissédo dos Irmaos e Irmas, serédo
observados os requisitos estabelecidos em RI.

Artigo 5° - Os direitos e deveres dos Irm&os e Irmés acham-se
expressos neste Compromisso e no Rl que complementa e
regulamenta as disposi¢des deste Compromisso.

§ 1° — S&o direitos dos Irméos e Irméas:

a) votar e ser votado para os cargos da Mesa Administrativa e
Conselho Fiscal nos termos deste Compromisso e RI;

b) alcancar as gracas e participar dos privilégios concedidos a
esta Irmandade;

¢) tomar parte em solenidades da Irmandade com as insignias
correspondentes;

d) ter assisténcia espiritual e material quando enfermo ou
encarcerado;

e) ser celebrada missa de Corpo Presente e/ou em sufragio de
sua alma no 7° (sétimo) e 30° (trigésimo) dia do seu falecimento;

g) ter veldrio e sepultamento gratuito, para ele ou ela, seu
cbnjuge e seus filhos até os dezoito anos, em Carneira do Cemitério
da Quinta dos Lazaros, nas Quadras pertencentes a Veneravel Ordem
Terceira do Rosério de Nossa Senhora as Portas do Carmo, Irmandade
dos Homens Pretos.

§ 2° — S&o deveres dos Irm&os e Irmas:

a) observar fielmente as determinagfes deste Compromisso e
do RI,

b) propagar, de modo especial, a devo¢do da Santissima
Virgem do Rosario;

c) participar das solenidades ou outros atos religiosos internos
ou externos sob orientacdo da Mesa Administrativa, com habito ou traje

social, e postar-se sempre de modo conveniente;
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d) aceitar e desempenhar com maior dedicacdo cargos e
Comissdes de trabalho que lhe forem confiados pela Mesa
Administrativa;

e) cumprir as determinacdes da Mesa Administrativa que se
relacionarem com a vida da Irmandade;

f) contribuir mensalmente, através do carné ou boleto, com a
importancia antecipadamente fixada pela Mesa Administrativa em cada
exercicio financeiro, bem como, doagGes espontaneas para
manutengdo do culto e Festa da Santissima Virgem do Rosario e de
obras necessérias.

§ 3° — E defeso empréstimos, a quaisquer titulos, aos Irmaos e
Irmés desta Irmandade e a terceiros, salvo com autorizagdo prévia,
expressa e conjunta, da Mesa Administrativa, Conselho Fiscal e
Arcebispo Primaz.

§ 4° — Os Irméos e Irmas desta Irmandade ou terceiros que
contrairam empréstimos antes do registro deste Compromisso e do Rl,
inclusive aqueles que venham a contrair nos termos do anterior
paragrafo, deverdo possuir contrato de mudtuo devidamente
formalizado com a Irmandade. Enquanto nao formalizado o respectivo
contrato, serdo considerados inadimplentes para todos os fins de

direito, inclusive para fins de votar e de ser votado.
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